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הגליון מוקדש לע"נ:
אברהם חיים ב"ר חונא זינגר. נלב"ע ב' אייר, תפארת שבתפארת, תשע"ט

שבת שלום לכל הקוראים, שבת פרשת אמרֹ בפתח ואִתה עוד גליון ואביטה מלא בכל 
טוב, דברי תורה וחסידות לכל המשפחה.

השבוע בגליון:
לשם שינוי נפתח בנקודה מעובדת משיעור שלא מופיע השבוע בחוברת )אי"ה בשבוע 
השבוע  שהתקיימה  מויטבסק  מענדיל  מנחם  רבי  של  ההילולא  התוועדות  הבא(, 
געגועים-נענועים-שעשועים — על שלושה סוגי צדיקים ודרכם בקודש.  בטבריה — 
22 — מה אפשר לומר על  משם נעבור לחלק א' של שיעור אמונה וביטחון מספר 
ה'? — על יחסנו לה' בכל קומה מקומות הנפש. ומשם להמשך שש"פ, סעודת משיח 
— ענייני ארבעה כוסות בנגלה ובפנימיות — על סדר וכוונת ארבעה כוסות בליל הסדר 

ובסעודת משיח, כתקנת הרבי הרש"ב. 
משנה ב', פרק ב' — עם ביאור פנימי על  פרקי אבות נמשיך עם ביאור על  במדור 
"דרך ארץ קדמה לתורה". במעין גנים לפרשת אמרֹ נקרא על יסוד חשוב בחינוך, 
 — הבעש"ט  מורנו  שלִמדנו  השלבים  שלושת  לפי  הקטנים"  על  גדולים  "להזהיר 
על  נלמד  מצוה  בטעם  הספירה.  ימי  בעבודת  ויישומם  הכנעה-הבדלה-המתקה 
החסידי  בסיפור  בתולה.  דווקא  לישא  גדול  כהן  לציווי  ובפנימיות  בנגלה  הטעמים 
הרבי המהר"ש מליובאוויטש,  נקרא על בעל יום ההולדת שב'תפארת שבתפארת', 
ויכוחים  על  נקרא  ותשובות  במענות  המלכות.  תיקון  ועל  ה'  בעבודת  חשוב  סדר  על 
אמוניים, שליחות בלי שבירה, עין הרע וברכה של צדיק. ובברכות בחשבון נתבונן בציווי 

"ונקדשתי בתוך בני ישראל".
כמו תמיד נסיים עם המדור לילדים, והשבוע רזי ילמד אותנו על מצות קידוש ה' — 

איך אנחנו יכולים לגרום לה' להיות יותר קדוש?
 שבת שלום ומבורך,
המערכת



געגועים-נענועים-שעשועים  המלים  במשחק 
רמוז תהליך חשוב בעבודת ה' — האדם מתגעגע 
ליעד נכסף ומרוחק ממנו; מתחיל להתנועע באי-
נחת ממקומו הנוכחי ולנוע לכיוון היעד; עד שהוא 

זוכה להגיע אליו ולהשתעשע בקרבתו ודבקותו.
לאור שלישיה  שונים מתאפיינים  צדיקים 

זו, המקבילה גם לעבר-הוה-עתיד: 
השראת  המשרים  צדיקי-געגועים,  ישנם 
הקודמים,  מהדורות  וזכרונות-הוד  קדושה 
קדושה  לאותה  געגועים  בנפש  מעוררים 
עילאית ונוטעים בה ערגה וכיסופים המרוממים 

את האדם טפח מעל מציאותו הרגילה. 
נענועים —  ישנם צדיקים שבכחם לחולל 
הן בנפש שומעי לקחם, החווים זעזוע והזזה 
תנועה  והן  בהוה,  מצבם  מהכרת  פנימית 
כרגע  הנדרש  השינוי  את  לחולל  ממשית 
בעולם )דוגמת מפעל השליחות הכביר שייסד 

הרבי הריי"צ והרחיב עד-בלי-די הרבי(. 
בעתיד  נטועים  כך  שכל  צדיקים  וישנם 
המקווה, שכל הנהגתם היא שעשועים — שעשועי 
תורה ושעשועי התייחסות למציאות מתוך מבט 
מהמציאות  מתרומם-מתעלם  שקצת  עתידי, 
את  ממתיקה  אלה  צדיקים  השראת  שבהוה. 
יש  אליו  ביעד  'חוש'  ונותנת  הגעגועים  קושי 

להתגעגע וכלפיו יש להתנועע-להתקדם.
התגלות  אחרי  האחרונים,  בדורות 
החסידות, הסתלקו ב-א' אייר שלשה צדיקים 
 — ארץ-ישראלית  זיקה  בעלי  שכולם   —
המתאימים לציר געגועים-נענועים-שעשועים 

)ונמנה אותם בסדרו, ולא כסדר הדורות(: 
אברהם  רבי  הסתלק  תרצ"ג  אייר  ב-א' 
וינברג, בעל ה"בית אברהם" מסלונים, חסידות 
הדורות  לקדושת  בגעגועים  המתאפיינת 
ל'הייליגע  געגועים  ובפרט  בכלל,  הקודמים 

צדיקי געגועים-נענועים-שעשועים
לעכוויטש-קוברין-סלונים  של  שבתים'  
)כאשר שבת נתפסת כיום זכרון, "זכר למעשה 
ליציאת מצרים", הקוטע את  ו"זכר  בראשית" 
לנקודת  ההוה  את  ומחזיר  הזמן  התפתחות 
בירושלים  נטע  בארץ  בביקוריו  הראשית(. 
יסודות חצר סלונים )תוך הדגשתו שבנין  את 
ירושלים האמתי אינו הבתים הנבנים בה בהוה, 
מאליגע-חסיד...(,  א  של  הברית  אלא שמירת 
זכר  סלונים,  חסידות  האפר  מן  צמחה  מהם 

ושארית לתפארתה שלפני השואה.
מנחם  רבי  הסתלק  תקמ"ח  אייר  ב-א' 
מענדל מויטבסק בעל "פרי הארץ", אשר דבריו 
לדורותיה  החסידות  תורת  יסודות   — הנוקבים 
המעמיק  את  היום  עד  ומזעזעים  מנענעים   —
בהם והזוכה להבינם. הרמ"מ הניע את העליה 
הגדולה הראשונה לארץ ישראל בעת החדשה — 
עלית החסידים שחדשה את התנועה הפנימית 
של השיבה לציון בהוה )בתנופה גדולה מחד, 
האפשרויות  במגבלות  התחשבות  תוך  אך 
בנקודת הזמן בה נעשתה מאידך — הכל במגמה 

לרומם את העולם כולו, ולא 'לשבור כלים'(.
ב-א' אייר תרפ"ב הסתלק רבי עקיבא יוסף 
שליזנגר, בעל "לב העברי", שהקדים את זמנו 
והיה כה נטוע בחזון העתידי של מלכות ישראל 
— מתוך השקפה חרדית-קיצונית — עד שהרשה 
ברעיונות  הרצינות  במלוא  להשתעשע  לעצמו 
ועצמאית  צבא  בעלת  יהודית,  מדינה  של 
של  חלומותיו בסבל  על  )ולשלם  כלכלית 
רדיפות וחרמות מתוך אי-ההבנה של הסביבה(.
כל  ועל  עלינו  תגן  הצדיקים  כל  זכות 
של  שמחה  בהתקדמות  אותנו  ותניע  ישראל, 

געגועים-נענועים-שעשועים.

 מעובד מתוך התוועדות א' אייר
— תפורסם במלואה אי"ה בהמשך
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קיצור מהלך השיעור

מה אפשר לומר על ה'?
אמונה ובטחון 22 — חלק ראשון

חן  יעלת  תיכון  לבנות  ובטחון,  באמונה  נוסף  שיעור  של  הראשון  חלקו   — שלפנינו  השיעור 
מירושלים — הוא הקדמה חשובה ויסודית על היחס לה' בכל קומות הנפש: בכתר אנו תופסים 
כי 'ה' הוא הכל' )וממש "אין עוד מלבדו"( ובבינה אנו תופסים ש'הכל הוא ה'', המציאות כולה 
אלקית, כאשר בחכמה שביניהם מופיע "הוי' אחד". בלב ה' נתפס כ'טוב' ובמלכות תופסים את 

ה', כמובן, כ"הוי' מלך".
פרק א מתחיל את ההתבוננות ביחס של "רצוא ושוב" בין האמונה והבטחון הרמוזים בשם 
יציאת מצרים, "אהיה אשר אהיה", ומגיע גם להתבוננות בשלשת חלקי הזמן כפי שהם מופיעים 
ב"אדון עולם". פרק ב, הפרק העיקרי, מפתח את ההתבוננות הנ"ל בחמש הקומות של תפיסת 
ה' )ופסקת הרמז שבסופו ממחישה כיצד כל הכינויים 'זורמים' ל"הוי' מלך" וכלולים בו(. פרק ג 
מוסיף קומה של התבוננות במושגים השתלשלות-התלבשות-השראה, כשהחידוש העיקרי בו הוא 
תחושת ה'יש' הנכונה שצריכה ללוות כל שליח, וחותם בכך שבעוד התחושה ש'הוי' טוב' מעוררת 

בטחון, הרי שבתפיסת "הוי' מלך" יש נשיאת הפכים בין אמונה ובטחון.
itiel@pnimi.org.il — נזכיר שאת כל שיעורי אמונה ובטחון אפשר לבקש בדואר-אלקטרוני

א. "אהיה אשר אהיה" — 
"רצוא ושוב" בין אמונה לבטחון

גאולת מצרים והגאולה העתידה — 
אמונה )ובטחון סביל( ובטחון )פעיל(

למדנו  הקודמת  בפעם  לכולן.  טוב  יום 
הגאולה  — שם  "אהיה אשר אהיה"א  על שם 
ושם לידת העם והגואל. רש"י מסביר שהשם 
חוזר פעמיים לומר ש"אהיה עמם בצרה זאת 
מלכויות"ב  שאר  בשעבוד  עמם  אהיה  אשר 
וגם  מצרים,  יציאת  בשעת  עכשיו,  גם   —
לעתיד לבוא, בזמן משיח. למדנו שעל יציאת 

נרשם ע"י איתיאל גלעדי. לא מוגה. כ"ח אד"ש ע"ט — כפר 
חב"ד.

שמות ג, יד. א 
רש"י שם. ב 

מצרים כתוב "בזכות האמונה נגאלו אבותינו 
הבשורה  את  מיד כששמעו  אך   — ממצרים"ג 
האמינו  העם"ד,  "ויאמן  וכתוב  משה  מפי 
הפכה  האמונה  לבוא,  קרובה  שהגאולה 
בא  שה'  בכך  סביל,  בטחון  אמנם  לבטחון, 

לגאול אותם עכשיו. 
הסברנו את ההבדל בין הגאולה הראשונה 
לגאולה האחרונה: אמנם גם עכשיו עלינו לזכור 
ביציאת  לבטחון  והפכה  את האמונה שהיתה 
לא  תהפוך  שהאמונה  צריך  כעת  אך  מצרים, 
בטחון  פעיל.  לבטחון  אלא  סביל  לבטחון  רק 

ראה מכילתא בשלח ו; שמות רבה כא, ח ובכ"ד. ג 
שמות ד, לא. ד 
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)כאשר  בהוד"ה  "איהי  ההוד,  מצד  הוא  סביל 
הוד  ד"עד  דאמאו,  הלעומת-זה  היא  מצרים 
"איהו  פעיל,  בטחון  צריך  וכעת  אתפשטת"ז(, 
עם  פעולה  משתפים  אנחנו  עכשיו   — בנצח" 
בידינוח.  הגאולה?",  מפתח  מי  ו"בידי  ה', 
כמובן, הכל מנווט ומונחה מלמעלה, ה' רוצה 
הגאולה,  את  להביא   — כביכול   — לו  שנעזור 
את  להביא  שביכולתנו  כל  שנעשה  וברגע 
הגאולה )כדברי הרביט( ה' ייענה אחרינו ויביא 

את הגואל ואת הגאולה בפועל ממש. 
ה"אהיה"  דבר  של  שבסופו  יוצא  כן,  אם 
הראשון, של גאולת מצרים, הוא יחסית אמונה 
זהו  בטחון,  להיות  הפכה  שהאמונה  הגם   —
ואילו   — לאמונהי  דומה  שיותר  סביל,  בטחון 
הסברנו  בטחון.  עיקרה  העתידה  הגאולה 
שבמשך כל הגלות מאז חורבן בית שני, כמעט 
אבל  האמונה.  אותנו  החזיקה  שנה,  אלפים 
שהכל  הגאולה,  שתבוא  רוצים  אם  עכשיו, 
יקרה בפועל — 'הנה זה קורה' — צריך לעבור 
הנצח  שמצד  בטחון  פעיל,  בטחון  של  למצב 
)"נצח ישראל"יא, שרש מלכות בית דוד, "]ויצא 
ישראל[  נצח  ]נוטריקון  ונצר  ישי[  מגזע  חטר 
היה  לא  עדיין  דוד המלך   — יפרה"יב  משרשיו 
בזמן משה רבינו ויציאת מצרים(. העיקר היום 
מאד  חשוב  זאת,  עם  הפעיל.  הבטחון  הוא 

לזכור מה שהיה במצרים. 
הקודמת.  בפעם  שלמדנו  מה  כאן  עד 
היום,  ללמוד  צריך  אותה   — הבאה  הפסקה 
והיא בעצם סיום הפרק, בעמ' עא — מעמיקה 

ע"ח שער הכללים שער א פ"א, ובכ"ד ה 
ב  נז,  וארא  ותו"א  )ובכ"ד(  צמר  ערך  יעקב  קהלת  ראה  ו 

ואילך.
ז ע"פ הקדמת תקו"ז ז, א.

ראה מלכות ישראל ח"א מאמר "בידי מי מפתח הגאולה?". ח 
שיחת כ"ח ניסן תשנ"א. ט 

ראה שיעור אמונה ובטחון 1 )י"ט תמוז ע"ז( פ"ג. י 
ש"א טו, כט. יא 
ישעיה יא, א. יב 

בנוגע  משהו  עוד  נאמר  כן  לפני  אך  בענין, 
לשם "אהיה": 

הוי' ואהי' בסוד הזמן
כפי שהוזכר, שם "אהיה" כתוב פעמיים, 
גאולת  על  הראשון  אהיה",  אשר  "אהיה 
שכבר  העתידה,  הגאולה  על  והשני  מצרים 
בלשון  שהוא  "אהיה"  בשם  המיוחד  קורה. 
עתיד. שם הוי' הוא "היה הוה ויהיה כאחד"יג 
— כל הזמן )בהיותו בעצם למעלה מן הזמן(. 
העתיד  שם  על  י,  באות  מתחיל  הוי'  שם 
הזמן  סוד   — רגע  בכל  המתהוה  המתמשך, 
רגע  בכל  מתהווה  מציאותו  שעצם  עצמו, 
בכל  תמידי,  הוא  הוי'  שם  גילוי  כך,  מחדש. 
מָלָך  הוי'  ]בהוה[,  מֶלֶך  "הוי'  אומרים  זמן. 
 — ]בעתיד["  ועד  לעֹלם  ימלֹך  הוי'  ]בעבר[ 
שם הוי' כולל את כל הזמנים. לעומתו, שם 
"אהיה" הוא דווקא על שם העתיד, והוא שם 

הגאולה ושם הלידה. 
לשם  הוי'  שם  בין  היחס  קבלהיד,  לפי 
אהיה — שני שמות עצם של ה' — הוא ששם 
הוי' בחכמה, "הוי' בחכמה יסד ארץ"טו, בחינת 
ושם אהיה בבינה, אמא, היולדת, "אם  אבא, 
הבנים שמחה"טז. אם כן, אף ששם הוי' כולל 
הוא  כאחד,  ויהיה  הוה  היה  הזמנים,  כל  את 
שייך לחכמה שהיא "עומק ראשית"יז — "הוי' 

הי(,  ויו  הי  )יוד  עב  שם  סוד  עב,   = ויהיה"  הוה  "הוה  יג 
"נצחי  )שהוא  ישראל"  "נצח  סוד ה"איתן שבנשמה", בחינת 
ישראל לא  "וגם נצח  אדם —  לא פעמים   = בלתי משתנה" 
ישקר ולא ינחם כי לא אדם הוא להנחם"(. במילוי )הפשוט(, 
"היה הוה ויהיה" = 120 )72 = 3 פעמים 24, כל חסד מתחלק 
 ,24 פעמים   5  =  120 האריז"ל;  בכתבי  כמבואר  כד,  לג"פ 
הוה  ו"היה  לשרש(,  שליש  שני  מוסיף  המילוי  שחלק  נמצא 
ויהיה כאחד" = 1183 = 7 פעמים 13 ברבוע = 13 פעמים 91, 

משולש 13, הכל אחד, ודוק.
ראה שעה"כ דרושי ציצית פ"ג ובכ"ד. יד 

משלי ג, יט. טו 
תהלים קיג, ט. טז 

ספר יצירה פ"א מ"ה ומפרשים שם. יז 
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מָלָך". הבינה, לה שייך שם אהיה, היא "עומק 
אחרית" — "הוי' ימלֹך". 

עבר-הוה-עתיד )הוי'-אדני-אהיה( 
ב"אדון עולם"

מָלָך  אשר  עולם  "אדון  בקר  כל  אומרים 
]לשון עבר[ בטרם כל יצור נברא" — איך יתכן? 
הרי "אין מלך בלא עם"יח, בלי עולם )אותיות 
הבריאה?  לפני  מלך  שה'  יתכן  איך  עם-לו(, 
שלפני  סוף  דאין  מלכות  שזו  מוסבריט 
הצמצום — נושא גדול בחסידות. ידוע הרמז 
ש"אדון"   — בקר  כל  לכוון  שיש  גימטריא   —
הקודם  הרבי  סוף.  עולה  ו"עולם"  אין  עולה 
ליום  מביאכ בשם השל"ה הקדושכא שסגולה 
טוב לכוון בבקר ש"אדון עולם" היינו אין סוף. 
באין סוף עדיין אין עולם, וה' מלך עוד לפני 
חכמה.  ראשית",  "עומק  זהו  עולם.  שהיה 
של  התכלית  אחרית",  ל"עומק  להביא  צריך 
הבריאה — ה' ברא את העולם כדי שתהיה לו 
יתברך דירה בתחתוניםכב, על ידי ביאת משיח 

ובנין בית המקדש.
"אדון  הפיוט,  תחלת  על  דברנו  כבר  אם 
מה  נברא",  יצור  כל  בטרם  מלך  אשר  עולם 
מֶלֶך  אזי  כל  בחפצו  נעשה  "לעת  ההמשך? 
מתחיל  עולם"  "אדון  הפיוט  נקרא".  שמו 
משלשת חלקי הזמן — "אדון עולם אשר מָלָך" 
בעבר, ואחרי בריאת העולם בפועל "אזי מֶלֶך 
לפסוק  מרמז  גם  נקרא"  "שמו  נקרא".  שמו 
שקשור ליציאת מצרים — איפה כתוב אודות 

רבינו בחיי לבראשית לח, ל; כד הקמח ערך ר"ה ה; ספר  יח 
החיים פ' הגאולה פ"ב; עמק המלך שער שעשועי המלך פ"א; 

תניא, שער היחוד והאמונה פ"ז.
אדמו"ר האמצעי, שער האמונה )נר מצוה ותו"א( פל"ג  יט 

)נו, ב(; פמ"ז )עז, א(.
ראה ד"ה "אדון עולם" תש"ג. כ 

סידור שער השמים, ביאור "אדון עולם". ראה מסכת יומא  כא 
נר מצוה בהגהה.

תנחומא נשא טז. כב 

"אני נקרא" לעומת "אני נכתב"? ההוה, "אזי 
 — לפסוק  רומז  נקרא",  שמו  ]בהוה[  מֶלֶך 
"זה שמי   — אהיה"  "אהיה אשר  אחרי  ממש 
לעֹלם וזה זכרי לדֹר דֹר"כג, "לא כשאני נכתב 
אני  ונקרא  ה"א  ביו"ד  אני  נכתב  נקרא,  אני 
ו"זכרי"  הוי'  הוא  "שמי"  דל"ת"כד.  באל"ף 
הוא שם אדנות — "אני נכתב" בשם הוי', אך 
איני נקרא כך )רק הכהנים במקדש אומרים 
ו"אני  אסור(,  לנו  אבל  המפורשכה,  השם  את 
מציאות  תודעת  כן,  אם  א-דני.  בשם  נקרא" 
השם ברגע ההוה, "אזי מלך שמו נקרא", היא 

שם אדנות. 
לבדו  הכל  ככלות  "ואחרי  הוא  ההמשך 
ימלוך נורא" — סוד שם אהיה, העתיד. כנראה 
תודעת  את  להמשיך  צריך  הגאולה  בשביל 
"אחרי ככלות הכל לבדו ימלוך נורא" — שהכל 
נגמר. מה פירוש? היה זמן לפני בריאת העולם, 
"אדון עולם אשר מלך בטרם כל יצור נברא". 
יש את הזמן שלנו, "זה זכרי לדרֹ דֹר". ויש את 
הזמן אחרי שהכל נגמר, ואז "הוי' ימלֹך לעֹלם 
ועד"כו. מה אומר שם אהיה? שרק אני אהיה, 
שאני  איך  אהיה,  אני   — אהיה"  אשר  "אהיה 

רוצה להיות, וזהו, "לבדו ימלוך נורא".
הפיוט ממשיך ומסכם — "והוא היה והוא 
הקדוש  )השם  בתפארה"  יהיהכז  והוא  הוה 
שם  הוא  בפרט  התפארת  לספירת  המשתייך 

הוי' ב"ה, שם הרחמים, כנודעכח).

שמות ג, טו. כג 
פסחים נ, א. כד 

רמב"ם, הלכות תפלה פי"ד הי"א. כה 
שמות טו, יח. כו 

הוה  "היה   =  120  = יהיה"  והוא  הוה  והוא  היה  "והוא  כז 
)כללי,  במשולש  יה   =  120 ח!  בהערה  כנ"ל  במילוי  ויהיה" 
במשולש פרטי, יה = 70, קשר בין 120 שנות משה רבינו ל-70 
כללות  שנה"(,  שבעים  בהם  שנותנו  "ימי  המלך,  דוד  שנות 
אלהינו",  להוי'  "הנסתרת  חו"ב,  או"א,  ליחוד  שייך  הזמן  ענין 

מ"עמק ראשית" )י, חכמה( ל"עמק אחרית" )ה, בינה(.
כח ע"ח שמ"ד )השמות( פ"ו.
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 "אהיה אשר אהיה" —
ה"רצוא ושוב" של עצם הנשמה

"לבדו  בחסידות התודעה של  דומה  למה 
שחסידים  מפורסם  פתגם  יש  נורא"?  ימלוך 
איז  אלץ  אלץ,  איז  "גאט  באידיש,  אומרים 
גאט" )"ה' הוא הכל, הכל הוא ה'"(. אומר רבי 
אייזיק מהומיל שזהו ה"רצוא ושוב" של עצם 
בהוי'  הדבקים  "ואתם  היהודיתכט.  הנשמה 
חיוּת,  לנו  יש  היום"ל,  כֻלכם  חיים  אלהיכם 
כפי   — הבזק"לא  כמראה  ושוב  רצוא  "והחיות 
החיים,  דופק  כמו   — בהמשך  יותר  שנסביר 

"רצוא ושוב". 
הרף  בכל  יהודי? אחד שבכל שניה,  מיהו 
עין, יש לו "רצוא" אדיר לה', שאין שום דבר, 
רק ה' — "גאט איז אלץ", אין שום דבר חוץ מה', 
גם מה שאני רואה אינו, אני עצמי אין, יש רק 
ה', "הוי' הוא האלהים אין עוד מלבדו"לב. אבל 
אי אפשר להשאר שם. מי שנשאר שם, אפילו 
חלקיק שניה יותר מדי, הוא כמו נדב ואביהוא 
"רצוא"   — השבוע  בפרשת  עליהם  שקראנו 
בלי "שוב", הוא נשאר למעלה, מתאפס, יוצא 
"'וחי  אלא  זאת,  רוצה  לא  ה'  הזה.  מהעולם 
ומיד  תיכף  לכן  בהם"לד.  שימות  ולא  בהם'לג 
אותו   — הפוכה  כאילו  לתודעה  לחזור  צריך 
ש"אלץ   — המטבע  של  השני  הצד  אבל  דבר, 
איז גאט", הכל ה', יש שולחן ויש אותי, אבל 
הכל ה', "הוי' הוא האלהים בשמים ממעל ועל 

הארץ מתחת אין עוד"לה. 

ראה לב לדעת מאמר "וצדיק יסוד עולם" ביאור א )עמ'  כט 
קסז ואילך(.

דברים ד, ד. ל 
יחזקאל א, יד. לא 
דברים ד, לה. לב 

ויקרא יח, ה. לג 
יומא פה, ב. לד 

דברים ד, לט. מפשטי הפסוקים משתמע כמבואר בפנים,  לה 
ש"אין עוד מלבדו" הוא ללא תודעת מציאות שמים וארץ, ואילו 
"אין עוד" הוא מתוך מודעות לשמים ובארץ )"בשמים ממעל 
ועל הארץ מתחת אין עוד"( — אך לפעמים מסביר הרבי הפוך, 

אשר  "אהיה  של  הכפל  שזהו  פירוש  יש 
ה"רצוא",  הוא  הראשון  ה"אהיה"  אהיה": 
יצאנו ממצרים )כרמוז בכך שיציאת  ובזכותו 
וה"אהיה"  הנפש(,  כלות  בגימטריא  מצרים 
נגאל  בזכותו  ודווקא  ה"שוב",  הוא  השני 
שה"אהיה"  היא  המשמעות  לעניננו,  עכשיו. 
התודעה   — אמונה  בעיקר  הוא  הראשון 
הראשונה, החויה הראשונה, היא ש"גאט איז 
מהקב"ה,  חוץ  כלום  אין  הכל,  הוא  ה'  אלץ", 
איז  ש"אלץ  התודעה  אבל  ואמונה.  "רצוא" 
כבר  היא   — אני  כולל  ה',  הוא  הכל   — גאט" 
"הוא  בתוכי,  שה'  בבטחון?  נוסף  מה  בטחון. 
הנֹתן לך כח לעשות חיל"לו — בטחון פעיל, כפי 
שה'  מרגיש  אני  כי  הכל  מסבירים.  שאנחנו 
של  ו"שלוחו  ה',  של  שליח  אני  איתי,  נמצא 
אדם כמותו"לז ואדמו"ר הזקן מוסיףלח "ממש" 

— אם אני שליח של ה' אני ממש ה'. 
לכך  מעבר  ממש",  "כמותו  הוא  השליח 
ממש"לט  ממעל  אלוה  "חלק  יש  יהודי  שלכל 
ללשון  מוסיף,  הזקן  אדמו"ר  בו  מקום  גם   —
אלוק  ב"חלק  "ממש".  המלה  את  הפסוק, 
ממעל ממש" יש שם שני פירושים ל"ממש"מ 
— ממש חלק אלוק, או שהחלק אלוק ממשי 
"רצוא  כעין  גם  הם  שגם   — שלנו  בעולם 
הראשון  שה"אהיה"  יוצא  זה  לפירוש  ושוב". 
הוא "רצוא" וה"אהיה" השני היינו ה"שוב" — 

פירוש חשוב לאמונה ובטחון.

"רצוא" כלפי מעלה, שאין חוץ מה',  שהתנועה הראשונה של 
"אין  הוא  וה"שוב"  ממנו(,  חוץ  דבר  שום  )אין  עוד"  "אין  היינו 
ממש,  כאחד  יחד,  אתו  אבל  עוד  אין  )"מלבדו"  מלבדו"  עוד 
יש עוד(. בכל אופן, התנועה, דופק עצם הנשמה, היא כל הזמן 

"רצוא ושוב".
דברים ח, יח. לו 

ברכות לד, ב וש"נ. לז 
בעצמו  כעושה  )"דהוה  רסג  או"ח  לשו"ע  קו"א  ראה  לח 

ממש"(; לקו"ת ויקרא א, ג ובמ"מ שם.
טל  שפע  ממעל"(;  אלוה  חלק  )"ומה  ב  לא,  איוב  ע"פ  לט 

הקדמה בן מאה שנה; תניא פ"ב.
לוח 'היום יום' כ"ג מנחם-אב. מ 
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יום כמה פעמים — "הוי' אחד"מא. 
ואכן, כתוב בתניא — בפרק לה בהגהה בשם 
מרבו  למד  הזקן  שאדמו"ר  דבר  המגיד,  הרב 
בספירת  דווקא  מתגלה  האמת"  ש"אחד   —
החכמה. זו גם בחינה של "הוא לבדו הוא ואין 
זולתו", כמו שכתוב שם, אבל בגוון בפני עצמו 
— לכן זו גם מצוה בתורה בפני עצמה. מצות 
האמונה היא "אנכי הוי' אלהיך"מב ומצות יחוד 
ה' היא "שמע ישראל הוי' אלהינו הוי' אחד". 
גם במצוות התמידיותמג האמונה — "גאט איז 
אלץ" — היא למעלה, והמזרח, מולי, הוא מצות 

יחוד ה', "הוי' אחד". 
היא  ב"אחד" שה-א  לכוון  כתוב בהלכהמד 
רקיעים  שבעה  היא  ה-ח  עולם",  של  "אלופו 
"הוי'  כלומר,  רוחות.  ארבע  היא  וה-ד  וארץ 
אחד" אומר שה' מתאחד עם כל המציאות — 
ה"אלופו של עולם" נמצא ב-ז רקיעים וארץ, עד 
התא-החלקיק האחרון. ה' עצמו חודר וממלא 
הכל, כמו הביטוי בקבלה וחסידות "ממלא כל 
הדבר  ובלעדיו  דבר,  בכל  נמצא  ה'   — עלמין" 
לא קיים, כמו שהרמב"ם כותב ש"יש שם מצוי 
ראשון"מה ובלעדיו אין שום דבר בעולם. כשאני 
אומר 'ה' הכל' הכוונה שהוא כל מה שיש — לא 
"הוי' אחד", אלא שאין שום דבר חוץ מה'. גם 
'הכל ה'' אינו זהה בדיוק ל"הוי' אחד" — שה' 
הכל.  עם  ומתאחד  בהכל  נמצא  בהכל,  חודר 
לכתחילה  אלא  מתאחד,  לא  הוא  ה''  ב'הכל 
אחד"  ש"הוי'  להתבונן  אפשר  לכן,  הוא.  הכל 

היינו ה"אשר" בין "אהיה" ל"אהיה".

"אנכי מי שאנכי"
מקשר  אהיה"  אשר  "אהיה  השם  את 

דברים ו, ד. מא 

שמות כ, ב. מב 
כמו שמוסבר בספר לחיות במרחב האלוקי )ובכ"ד(. מג 

סמ"ק סימן ב; הובא בב"י או"ח סימן סא. מד 
הלכות יסודי התורה פ"א ה"א. מה 

ב. תפיסת ה' בחמש מדרגות 
"]אהיה[ אשר ]אהיה[" — "הוי' אחד"

המלה  מחברת  "אהיה"  שמות  שני  בין 
"אשר". למדנו פעם קודמת שהמלה "אשר" 
ל"אהיה"  הכתר  של  ה"אהיה"  בין  בחכמה, 
למטה,  מלמעלה  מכוונים  אם  הבינה.  של 
וה"אהיה"  כתר  הוא  הראשון  ה"אהיה" 
שבינה  כעת,  להסברנו  מתאים  בינה,  השני 
אחרית"(.  )"עומק  העתיד  תודעת  היא 
היא  אמונה  שגם  מסבירים  תמיד  אמנם, 
העתידי,  התענוג  תחושת   — העתיד  תודעת 
היא  האמונה  כתענוג.  עכשיו  נחווה  שאינו 
התקשרות לעתיד, לחוש בו כאילו הוא בהוה. 
כשממשיכים וממחישים את העתיד יש כבר 
בטחון — בטחון הוא דבקות. אם כן, בעצם גם 
הכתר וגם הבינה הם עתיד. בכתר כאן הכוונה 
 — רדל"א  האמונה,  בכתר,  עליון  הכי  לראש 
עתיד,  היא  אמא  וגם   — לגמרי  עתידי  משהו 
נורא".  ימלוך  "לבדו  אהיה",  אשר  "אהיה 
שאמרנו  החכמה,  ה"אשר",  את  יש  באמצע 

שהיא שם הוי' — בין הכתר לבינה. 
אנחנו  כדרכנו,  "אשר"?  של  הענין  מה 
ומוגדרות.  מסוימות  במלים  להתבונן  רוצים 
עכשיו ראינו והסברנו שלהיות באמונה, בכתר, 
"אהיה"  ה',  רק  יש  אלץ",  איז  "גאט  היינו 
שבקבלה  באמא,  בבינה,  להיות  הראשון. 
שרש  הכלים,  שרש  היא   — "גרמוהי"  נקראת 
המציאות, שהרי הכלים הם המציאות — היינו 
כדי לחבר  ה'. באמצע,  גאט", הכל  איז  "אלץ 
הוי'  שם  החכמה,   — מדרגה  עוד  יש  אותם, 
סתם. מה יכול להיות התואר המתאים בין 'ה' 
הכל' ל'הכל ה''? מה צריך להיות באמצע כדי 
לחבר אותם, שהוא תואר מובהק של שם הוי'? 
כשאני אומר את הביטוי 'ה' הכל' או 'הכל ה'' 
אני גם חושב על שם הוי', כי סתם ה' הוא שם 
הוי', אבל בפרטיות היינו שם אהיה. מה צריכה 
להיות החכמה? ביטוי מהתורה, שאומרים כל 
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דאנא"מז,  מאן  "אנא  לביטוי  הקדושמו  הזהר 
)ה"אנכי" שפותח  מי שאנכי"מח  "אנכי  דהיינו 
אשר  אלהיך  הוי'  "אנכי  הדברות,  עשרת  את 
היינו  עבדים",  מבית  מצרים  מארץ  הוצאתיך 
אשר  "אהיה  שם  ידי  שעל  מצרים  גאולת 
הראשוןמט(,  ה"אהיה"  ידי  על  בפרט  אהיה", 

גילוי העצמות ממשנ. 
אנכי  הנ"ל:  להסבר  מובהק  רמז  כאן  יש 
שתי  הוי',  הכל  גם  וכמובן  הכל  הוי'  עולה 
"אנכי  הוי'( הן סוד  והכל  הכל  )הוי'  הבחינות 

מי שאנכי", על דרך "אהיה אשר אהיה". 
והנה, הוי' הכל )אנכי) הוי' אחד הכל הוי' 
ג)  כנגד  )ג  אהיה"  אשר  "אהיה  ועוד  )אנכי( 
עולה אברהם אברהם אברהם )שעולה "]נעשה 
אברהם  רק  כדמותנו"נא, כאשר  בצלמנו  אדם[ 
עולה "בצלם אלהים"נב, כנודע( — זו האמונה 
לה זכה אברהם אבינו, היהודי הראשון, "ראש 
בהוי'  "והאמִן  נאמר  )בו  המאמינים"נג  כל 

ויחשבה לו צדקה"נד).

שלשת דורות החסידות
שלש הדרגות "אהיה אשר אהיה" )"אנכי 
מי שאנכי"(, שכנגד כח"ב, הן גם סוד שלשת 
מורנו   — החסידות  של  הראשונים  הדורות 
ממעזריטש,  המגיד  הרב  טוב,  שם  הבעל 

אדמו"ר הזקן: 

ח"ג יא, א. מו 
דלא  הראשון,  ל"אהיה"  בפרט  הביטוי  את  מקשר  הזהר  מז 
אתגליא — משא"כ ה"אהיה" השני, "אשר אהיה", אתגליא — 
אך מתבקש בפשטות לומר שכללות הלשון "אהיה אשר אהיה" 

רומזת לביטוי "אנא מאן דאנא", ודוק.
זהר ח"א קסז, ב. מח 

וכנ"ל שהוא בעיקר "אנא מאן דאנא". מט 
בגילוי העצמות נשלמים שני השמות "אהיה אשר אהיה",  נ 

כנ"ל, ודוק.
בראשית א, כו. נא 

שם פסוק כז; ט, ו. נב 
נג שמות רבה כג, ה )ע"פ שה"ש ד, ח(.

בראשית טו, ו. נד 

ה"אהיה" הראשון שבכתר, ברדל"א, כולו 
פשוטה,  אמונה  טוב,  שם  בעל  ישראל  אומר 
חרוב"(  "חד  )של  העתידי  התענוג  תחושת 

שבתודעת "הוי' הכל". 
הזקן(  )לאדמו"ר  שגלה  הוא  המגיד  הרב 

את סוד "הוי' אחד" בחכמה, כנ"ל. 
השני  ה"אהיה"  סוד  הוא  הזקן  אדמו"ר 
כי בשם  בו ישמח לבנו  "כי  שמתגלה באמא, 
בזכותו  )הפעיל(  הבטחון  בטחנו"נה,  קדשו 

יבוא משיח צדקנו בב"א. 
עולה  הוי'  הכל  אחד  הוי'  הכל  הוי'  והנה, 
נבואת משה  )יחוד  בו["נו  ]אדבר  פה  אל  "פה 
במ"א  ומבואר  המאירה(,  באספקלריא  רבינו 
על  )שבעצמן  פה"  אל  "פה  התבות  ששלש 
משקל "אהיה אשר אהיה" ו"אנכי מי שאנכי"( 
של  גובר"(  )ה"מזל  ההולדת  לימי  רומזות 
הבעש"ט, המגיד ממעזריטש ואדמו"ר הזקןנז 
עוסק  ]בנבואתו  דמשה  "אתפשטותיה  )שהם 
הפסוק, כנ"ל[ בכל דרא ודרא"נח בנשיא הדור(, 

ודוק היטב.

מלכות — "הוי' מלך"
שלש  אם  הנ"ל:  ההתבוננות  את  נמשיך 
המדרגות "גאט איז אלץ", "הוי' אחד" ו"אלץ 
ו-ה  י  י,  של  קוצו   — כח"ב  היינו  גאט"  איז 
עילאה — צריך להשלים גם את ה-ו, המדות, 
די פשוט, שייך  ואת ה-ה, המלכות. למלכות, 
כל  )כולל  מלך"  "הוי'   — אמרנו  שכבר  ביטוי 
הזמנים(. יש כאן חידוש, "הוי' מלך" אינו כלול 

תהלים לג, כא. נה 
במדבר יב, ח. נו 

אלול,  חי  הוא  ואדמו"ר הזקן  יום ההולדת של הבעש"ט  נז 
אל  "פה  בביטוי  רמוזים  ההולדת  ימי  ששני  כך  פה,  העולה 
שביניהם,  שהתבה  מתבקש  הצחות,  דרך  על  ממילא,  פה". 
"אל", תרמוז ליום ההולדת של הנשיא שביניהם, הרב המגיד 
ממעזריטש, ומכיון שהיום היחיד בשנה שעולה אל הוא כח אב, 

כנראה שזהו יום הולדתו של המגיד...
תקו"ז תיקון סט )קיד, א(. נח 
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"הוי'   — הוי''  ו'הכל  אחד"  "הוי'  הכל',  ב'הוי' 
מלך" אומר שיש עולם שה' מנהיג אותו, "אין 

מלך בלא עם". 
מהשלישיה  מדרגה  לאיזו  להתבונן  צריך 
בראש  מלך".  "הוי'  דומה  הכי  הראשונה 
אנחנו  למלך,  עלינו  ה'  המלכת  יום  השנה, 
אומרים עשרה פסוקים של מלכויות. בגמראנט 
הוי'  ישראל...  "שמע  האם  שלמה  סוגיא  יש 
אחד" הוא פסוק של מלכות, ואנחנו פוסקים 
האחרון,  הפסוק  בתור  אותו  אומרים   — שכןס 
החותם )המלכות שבעשרת פסוקי המלכויות, 
הוא  "קדש"   — להוי'"סא  קדש  יהיה  "העשירי 
מלה  "קדש  עילאה,  חכמה  של  הארה  תמיד 
אחד"  "הוי'  שיוך  אופן,  בכל  בגרמיה"סב(. 
האמירות  לכאורה   — פשוט  אינו  למלכויות 
שתי  הן  "מלך"  ושמישהו  "אחד"  שמשהו 
אמירות שונות. בכל זאת, רואים שיש זיקה בין 
מלכותוסג.  לבין  בחכמה  שמתגלה  ה'  אחדות 
"חכמה  בספה"ק  מכונה  שהחכמה  כפי  אכן, 
תתאה"  "חכמה  מכונה  המלכות  כך  עילאה" 
אלהים"סד).  "חכמת  לעומת  שלמה"  )"חכמת 
ועוד, "מלך עליון" בקבלה הוא כינוי לספירת 

ר"ה לב, ב. נט 
טור וב"י או"ח סימן תקצא )כדעת רבי יוסי(. שו"ע אדה"ז  ס 

שם סעיף יא.
ויקרא כז, לב. סא 

זהר ח"ג צד, ב. סב 
רוב  לדעת  ל"מלך":  "אחד"  בין  הזיקה  על  ועוד  סג 
מלך  כימי  שנה  "שבעים  בפסוק  אחד",  "מלך  המפרשים, 
אחד" )ישעיה כג, טו(, קאי על דוד המלך שהוא "אחד" מיוחד 
על דרך אברהם אבינו, "אחד היה אברהם" )יחזקאל לג, כד(, 
"כי אחד קראתיו" )ישעיה נא, ב(. גם אברהם היה מלך, וזכה 
לכך על ידי שפרסם לכל באי עולם שיש ה' בעולם )שהוא "אל 
וש"הוי'  אחד(  הכל  והעולם  הא-ל   — העולם'  'אל  ולא  עולם" 
אחד" )ב-ז רקיעים וארץ ו-ד רוחות העולם(. ב"שירה" שבספר 
בראנו"(  אחד  )"אל  פעמים  לא  כתוב  ט-כד(  )יב,  יהושע 
אומות  של  רשע  מלך  )גם  מלך  שכל  ללמד  אחד",  "מלך... 
העולם( הוא "אחד", "אחד העם" )בראשית כו, י וברש"י שם(, 

בו משתקפת האחדות האמתית של "הוי' אחד".
עבודת  שם;  ובכ"מ  אור"  "יהי  ד"ה  הפליאה  ספר  ראה  סד 
הקדש ח"ב פמ"ג; מגלה עמוקות )ואתחנן( אופן קמד; של"ה 

פרשת שלח.

החכמה )חכמה עילאה(. 
מחשבה- בלבושים,  חווים  מלך"  "הוי' 

שיהיו  לשעבד  צריך  אותם  דבור-ומעשה, 
שהתורה  מה  רק  שאחשוב   — המלך  כרצון 
שהתורה  מה  אדבר  אומרת,  המלך(  )דבר 
לבושי  אומרת.  שהתורה  מה  ואעשה  אומרת 
נתינים-אזרחים-עבדים  להיות  צריכים  נפשי 
של המלך, ולפעול כפי רצונו המתגלה בתורה 
עבד  אני  איפה  המלך(.  מצות  הוראה,  )לשון 
שלשת  את  הכוללת  שלי,  במלכות  ה'?  של 

לבושי נפשי.

ז"א — ה' טוב
איך  בלבי?  ה'  את  מרגיש  אני  איך  אבל 
לא  הלב  הרי  בלב?  ה'  את  לתאר  מתאים 
מרגיש אף אחד מהדברים שאמרנו — לא גאט 
או  אחד"  "הוי'  גאט",  איז  "אלץ  אלץ",  איז 
"הוי' מלך". איזו מלה צריך להוסיף לה' בלב? 
אני  בלב  אותיות...  שלש  עם  כאן  המלים  כל 
חש כמה ש'הוי' טוב' — "טוב הוי' לכל ורחמיו 
על כל מעשיו"סה — ואיך טוּב ה' נוגע כביכול 

למהותו העצמית ממש. 
גבוה,  מאד  הוא  אלץ"  איז  "גאט  הביטוי 
אי  וממילא  מה',  חוץ  דבר  שום  אין   — כתר 
לנו  המוכר  תאר  בשום  ה'  את  לתאר  אפשר 
כתוב  כן,  פי  על  אף  לנבראים.  גם,  השייך, 
אפשר  שאי  כמה  כל  אופן,  שבכל  בחסידות 
להגדיר את ה' ואין לו שום תואר, אפשר לומר 
שה' הוא עצם הטוב. אף על פי שלא נותנים 
לה' תוארים — אפשר לומר שה' הוא טוב. לא 
סתם טוב, אלא הטוב ב-ה הידיעה, עצם הטוב 

— אין טוב אחר.

סיכום ורמזים
הוא ממש  כן, המבנה שבנינו עכשיו  אם 

תהלים קמה, ט. סה 
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שאנחנו  דברים  הרבה  אצלנו  יש  אלף-בית. 
בכלל  לדעת  שצריך  הראשון  כדבר  מגדירים 
באידישקייט. כעת עשינו כזה דבר — שיעור 
ראשון, התבוננות ראשונה. שייך לכתות עוד 
מהגן  כבר  כאן,  התיכון  מאשר  נמוכות  יותר 
טוב,  הוי'  הוי',  הכל  אחד,  הוי'  הכל,  הוי'   —

הוי' מלך:
אהיה הוי' הכל    קוצו של י 
אשר הוי' אחד   י    

אהיה הכל הוי'    ה    
הוי' טוב ו    
הוי' מלך ה    

כמה שווים יחד חמשת הלשונות? הוי' הכל 
הוי' אחד הכל הוי' הוי' טוב הוי' מלך עולה 360 
מלכותו  כבוד  שם  "ברוך  תבות  ראשי  )שכם, 
ישראל  "שמע  אחרי  שאומרים  ועד"  לעולם 
הוי' אלהינו הוי' אחד"( העולה ד פעמים מלך 
מלך  מלך  מל  מ  ואחור":  "פנים  מלך  דהיינו 
סג)  ובהערה  )בפנים  לעיל  ראינו  והנה,  ך.  לך 
מלך אחד בהכאה פרטית   — שמלך הוא אחד 
)מ פעמים א, ל פעמים ח, כ פעמים ד( גם עולה 
360 )מלך "פנים ואחור"(! ללמד ש"כל הנחלים 
הכל  וגו'"סז,  הים  אל  הלֹכים  אמונה'סו[  ]'נחלי 
)מכתר עליון, רדל"א, אמונה פשוטה, ולמטה( 
)הקשור  פשוט  שיהודי  במה  במלכות,  כלול 
הבעל  מורנו  שלימד  כפי  העצמות,  לפשיטות 
שם טובסח( מקבל על עצמו עול מלכות שמים 
יהודי )המודה באחדות הוי'  בפשיטות, בהיותו 

ו"כופר בעבודה זרה"סט).
ב"אהיה  כלולות  הדרגות  חמש  כל  והנה, 
]הוי' אחד[  "הוי' בחכמה  )בסוד  אשר אהיה" 
טוב[  ]הוי'  שמים  כונן  מלך[  ]הוי'  ארץ  יסד 

פיוט "אל מסתתר". סו 
קהלת א, ז. סז 

כתר שם טוב )קה"ת, הוצאה שלישית( אות קנה. סח 
מגילה יג, א. סט 

בתבונה ]הכל הוי'["ע, וכן בסוד "מה שמו ]הוי' 
אחד[ ומה שם בנו ]הוי' טוב["עא ו"כאמה ]הכל 
נחבר  ודוק(. כאשר  ]הוי' מלך["עב,  הוי'[ בתה 
 ,543 אהיה",  אשר  "אהיה  את  הנ"ל  ל-360 
נקבל 903, משולש מב )אהיה אהיה, כמבואר 
הוא  "הוי'  פעמים  ז  שעולה  ובכוונות(  בזהר 
האלהים"עג, כפי שאומרים בסוף תפלת נעילה 

דיום הכפורים, "אחת בשנה"עד.

ג. אמונה ובטחון )אין ויש( 
בחמש המדרגות

 כתר-חכמה-בינה —
השראה-התלבשות-השתלשלות

נדגים את הג"ר — "אהיה אשר אהיה" — 
על ידי ממד נוסף של הבנה: 

כתר-חכמה- הראשונות,  ג  פעמים  הרבה 
מהומיל  אייזיק  שרבי  למה  מקבילות  בינה, 
שלשת  בעצם  שהן  קבלות,  שלש  קורא 
משתמש  הזקן  שאדמו"ר  העיקריים  המונחים 
בהם בתניא. יש לו ספר שלם, "מאמר השפלות 
והשמחה", בו הוא מסביר שמפתח הבנת ספר 
שלשת  הוא   — חב"ד  חסידות  יסוד   — התניא 
השתלשלות-התלבשות-השראה.  המונחים 
 — קבלות  לשלש  מקבילות  שהן  אומרעה  הוא 
קבלת הרמ"ק )הכוללת-מסכמת כל מה שקדם 
הבעש"ט.  וקבלת  האריז"ל  קבלת  לאריז"ל(, 
קבלת הבעש"ט היא השראה, קבלת האריז"ל 
רק   — כן  לפני  שהיתה  והקבלה  התלבשות, 
הספירות וכו' — היא השתלשלות, כמו טבעות 
של הספירות והעולמות המשתלשלים זה מזה. 

משלי ג, יט. ע 
שם ל, ד. עא 

יחזקאל טז, מד. עב 
מ"א יח, לט. עג 

ויקרא טז, לג. עד 
"המודעות  מאמר  היהודי  בטבע  מבואר  עב.  פרק  עה 

העתידית" עמ' מה ואילך; בעתה אחישנה פ"א ובכ"ד.
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כתר-חכמה-בינה,  הספירות  לשלש  וביחס 
התלבשות  בכתר,  היא  שהשראה  כתוב  הג"ר, 

בחכמה והשתלשלות מהבינה ולמטה. 
לעיל  בדיוק מה שהוסבר  היא  התלבשות 
דבר.  בכל  מתלבש  שה'   — אחד"  "הוי'  בענין 
"אלופו של עולם" הוא אחד ב-ז רקיעים וארץ 
וב-ד רוחות העולם — ה' מתלבש ממש בתוך 
"גאט  היא  מלמעלה  ההשראה  המציאות. 
של  ההשראה  זו  הכל,  הוא  ה'   — אלץ"  איז 
יש  שכן  תופסים  בהשתלשלות  אבל  היהודי. 
השתלשלות   — מתפתחים  הדברים  מציאות, 
המציאות  אבולוציה,  כמו  התפתחות,  היא 
השיעור  בהמשך  תהליכים.  יש  מתפתחת, 
דברים  יש   — תהליכים  על  נדבר  שני(  )חלק 
בא  שמשיח  שכתוב  כמו  פתאום,  שקורים 
הם  תהליכים  תהליכים.  גם  ויש  פתאום, 
השתלשלות, שמתחילה מבינה )לעיל הסברנו 
שבתולדות החסידות הג"ר הנ"ל הם הבעש"ט 
מאדמו"ר  דווקא  הזקן.  ואדמו"ר  המגיד  הרב 
של  ההשתלשלות  סדר  עיקר  מתחיל  הזקן 
צאצאי  הכל  לדור  מדור  נשיאינו"  "רבותינו 
על  שורה  הבעש"ט  הזקן.  אדמו"ר  משפחת 
הכל מלמעלה והרב המגיד מתלבש בתוך סדר 

ההשתלשלות ממש, ודוק(. 

השתקפות היש האמתי בהשתלשלות
יש  ואם  היש",  "ראשית  יש  בבינה  שוב, 
הדבר  מה  מכירים.  שאנחנו  כמו  הוא   — 'יש' 
הכי גדול שאפשר לומר על ה'יש' הזה? פתגם 
שעולה גם מהתניא, באגרת הקדש כ — אולי 
שה"יש   — התניא  בספר  עמוק  הכי  הקטע 
ב"יש  משתקף  יתברך,  עצמותו  האמתי", 
הנברא" )היינו מה שאדמו"ר הזקן אמר לבנו, 
אדמו"ר האמצעי, שבעוד שאתה מתפלל עם 
אור אין סוף הסובב כל עלמין אני מתפלל עם 

הסטנדר, וד"ל(. 
כאילו  הנברא,  היש  של  המדומה  בחויה 

היש  את  משקף  הוא  מעצמותו,  מציאותו 
האמתי, שבאמת מציאותו מעצמותו. כל 'יש' 
 — ה'יש' האמתי  דבר, את  בסופו של  משקף, 
ה' ברא אותו כ'יש' המשקף, כפי שהוא )בלי 
שה' מתלבש וחודר בתוכו(, את ה'יש' האמתי. 
אפשר להסתכל על היש במציאות ולראות את 
איז  ש"אלץ  אומר  שבעצם  מה  האמתי,  היש 
גאט", הכל הוא בעצם ה' )דרגת אדמו"ר הזקן 
הוי'  כי  לבבך  והשבת אל  היום  "וידעת  כנ"ל, 
הוא האלהים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת 
הזקן  אדמו"ר  שלימד  מה  והיינו  עוד"עו.  אין 

שלעתיד לבא הנשמה תיזון מהגוףעז). 
למדנו בשיעורים קודמים שאמונה ובטחון 
כמה  שראינו  המפורש  כפסוק  ויש,  אין  הם 
פעמים — "אל כל החיים יש בטחון"עח. הרגשת 
היש של הבטחון היא לא רק ההרגשה של "כי 
הוא הנֹתן לך כח לעשות חיל" — הרגשה שה' 
כל הזמן מזרים לי כח — אלא, כמוסבר עכשיו, 
הרגשה שהיש שלי משקף את היש של ה'. לכן 
עלי לנצל במקסימום את היש שלי. ניצול היש 
שלי הוא שליחות — "שלוחו של אדם כמותו 
כח  תמיד  מקבל  שהשליח  רק  לא  ממש"עט. 
של  ששליח  אלא  כח,  לו  המזרים  מהמשלח 
ה' או שליח של המשיח הוא ה' )או המשיח( 
ממש, שלוחו של אדם כמותו ממש — השליח 

משקף אותו, עצמותו ומהותו ממש. 
אמתי  חסיד  לחסיד:  שאמרנו  מה  נתרגם 
של צדיק, של רבי, הוא מי שמסתכלים עליו 
מרגיש  הוא  אם  חשוב  לא  הרבי.  את  ורואים 
או לא מרגיש זאת — הוא הרבי, כי הוא חסיד 

אמתי שלו.

דברים ד, לט. עו 
האלהים  הוא  הוי'  כי  לבבך  אל  והשבת  היום  "וידעת  עז 
אחד"  "הוי'   = עוד"  אין  מתחת  הארץ  ועל  ממעל  בשמים 
פעמים גוף = אחד פעמים מרכבה, מרכבה = ג"פ גוף, וד"ל.

קהלת ט, ד. עח 
ראה שו"ע אדה"ז או"ח שה, כט; חו"מ דיני מכירה ומתנה  עט 

ושליח ואפוטרופוס יג; לקו"ת ויקרא א, ג.
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האושר הגדול שלי הוא לשמוע מהרבי דא"ח. 
זו המדרגה שמקבילה ל"הוי' אחד". 

פתחנו  בעצם  בה  השלישית,  האפשרות 
היש   — גאט'  איז  'אלץ  דרך  על  היא  כעת, 
הנברא משקף את היש האמתי, כלומר שהוא-

כך אמרנו  על  תיקון ההשתלשלות.  זהו  הוא. 
ממש  חסיד  אמתי,  שליח  אני  שאם  קודם 
אמתי, המציאות שלי משקפת את הרבי — לא 
חיות, אלא שהאצבע  בי עכשיו  שהוא מזרים 
שלי היא האצבע של הרבי. אני השתקפות של 
הרבי ממש )לא בכדי המלה החביבה ביותר על 
וכן על הרבי, הדור השביעי,  אדמו"ר הזקן — 
"ממש",  היא   — הזקן  לאדמו"ר  החביב, 

הרומזת גם לר"ת שמו של הרבי, כידוע(.

 ה' טוב — בטחון,
ה' מלך — אמונה ובטחון

ו"הוי'  טוב'  'הוי'  את  להשלים  רק  צריך 
אמונה,  היא  עליונה  הכי  המדרגה  מלך": 
ה"אהיה" הראשון. המדרגה של אמא, שהיא 
'הוי'  לגבי  כבר בטחון. מה  היא  'יש' בקבלה, 

טוב' ו"הוי' מלך"? 
אם אני מרגיש כמה ה' טוב — אני מקבל 
במי  בוטח  אני  כי  בטחון,  בטחון?  או  אמונה 
שטוב — אני בוטח שהוא ימלא את המבוקש 
לא  אני  הקודםפה.  בשיעור  שלמדנו  כפי  שלי, 
בוטח שאני ה', אלא שהוא יתן לי בכל עת מה 
שאני צריך, את הכח לו אני זקוק כדי ליישם 
את משימותי בחיים. ה' הוא טוב, עצם הטוב, 

ו"טבע הטוב להיטיב"פו — לכן אני בוטח בו. 
מה לגבי "הוי' מלך" — אמונה או בטחון? 
במלכות,  הרדל"א  שרש  אחד,  מצד  וגם.  גם 

)בראשית ל, יג(, עיי"ש.
)נדפס  ש"ז  אדר-א  כג  שיעור   —  21 ובטחון  אמונה  פה 

ב"ואביטה" שמיני(.
ראה ע"ח שער הכללים רפ"א; עמק המלך שער שעשועי  פו 

המלך רפ"א; תניא, שער היחוד והאמונה פ"ד.

 השתלשלות-התלבשות-השראה
ביחסי רבי-חסיד

את  גם  להסביר  צריך  זאת,  אמרנו  אם 
השראה-התלבשות- של  המדרגות  שלש  כל 

השתלשלות: 
המשיח  את  מביאים  אנחנו  אם  שוב, 
ממש  שאנחנו  להיות  חייב  פעיל,  בבטחון 
תהליך  איזה  שנדרש  נורא  לא   — המשיח 
של  מהותה  זו  אדרבא,  המשיח.  להבאת 
השתלשלות — היש משתלשל )שייך לחסידות 
חב"ד דווקא, כנ"ל שעיקר סדר ההשתלשלות 

מתחיל מאדמו"ר הזקן(. 
ישראל",  בני  )"ראש  רבי,  צדיק,  לי  יש 
הדורפ(,  כל  כנגד  השקול  הדור,  נשיא  שהוא 
הדור  של  המשיח  בודאי  שהוא  מאמין  ואני 
שלש  יש  המשיח.  יהיה  הוא  נזכה  שאם   —

אפשרויות איך להתייחס לאותו צדיק: 
מה  כל  הכל,  שהוא  ראשונה,  אפשרות 
שיש, ואני לא פונקציה בכלל. יש הרבה שככה 
רבי-רבי-רבי,  הזמן  כל   — רבי  על  חושבים 
הכל רק רבי, ואין שום דבר חוץ מהרבי. 'הרבי 
מדרגת  זו  רבי.  הכל   — יקיים'  הרבי  הבטיח 

ה"אהיה" הראשון. 
שהרבי  מרגיש  שאני  שניה,  אפשרות 
תורה,  מלמד  שהוא  בכך  )גם(  אותי,  מחיה 
"תורה חדשה"פא, "כי הם חיינו"פב. בלי התורה 
קיים  איני  תמיד,  המתחדשת  שלו,  החדשה 
שהוא  החיות  מבלעדי  קיום  שום  לי  אין   —
מזרים בי, בעיקר על ידי דברי התורה, חידושי 
מחכמה  "אורייתא  כתוב  כך  על  שלו.  התורה 
 — לשון אושרפד  גם  ה"אשר",  ידי  על  נפקת"פג, 

ראה רש"י במדבר כא, כא. פ 
ויקרא רבה יג, ג )ע"פ ישעיה נא, ד(. פא 

תפלת ערבית. פב 
פג זהר ח"ב קכא, א.

בזהר )ח"ג סה, ב( נדרשת תבת "אשר" של "אהיה אשר  פד 
אהיה", שהוא גם ה"אשר" של "אנכי הוי' אלהיך אשר הוצאתיך 
מארץ מצרים מבית עבדים", מלשון "באשרי כי אשרוני בנות" 
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אמונה פשוטה. מה עושה המלך? מחד, כתוב 
"אין מלך בלא עם" — בלי עם הוא לא מלך. 
להיות מלך, אפילו  יכול  כל אחד  לא  מאידך, 
כל  להיות  צריך  שמלך  כתוב  עם.  לו  שיש 
לידתו(,  טרם  ועוד  לידתו  )משעת  מלך  הזמן 
יצור  כל  בטרם  מלך  אשר  עולם  ב"אדון  כמו 
נברא"פז. מהי התכונה העושה אותו מלך מאז 
ומתמיד, גם לפני היות לו עם? מדת "רוממות 
עצמית" שיש לו בנפש — הוא מרומם בעצם. 
שאינה  עצמית  רוממות  ולתפוס  להבין  קשה 
סוף,  האין  של  המלכות  זו   — בעם  תלויה 
יצור  כל  בטרם  מלך  אשר  עולם  ה"אדון 
נברא". על הרוממות העצמית של המלך כתוב 
אני  שם  באמונה.  ברדל"א,  המלכות  ששרש 
אין — ביחס לרוממות העצמית אני ממש אין, 
למלך?  שלי  הקשר  מה  קיים.  לא  גארנישט, 
"נעוץ סופן בתחלתן". לאידך, מצד  אמונה — 
אותי  חייב  שהמלך   — עם"  בלא  מלך  ה"אין 
בשביל להיות מלך, ממש דבר והיפוכו — היש 
בשביל  להיות  חייב  ל'מוחלט',  הופך  שלי 

המלכות, וממילא כבר "יש בטחון". 

אמון במלך והתגייסות לצבא המלך
פרדוקסלי,  הכי  הוא  מלך  המושג  כן,  אם 

מושג של נשיאת הפכים: 
אין,  אני  שלו  העצמית  הרוממות  מצד 
אמונה?  מהי  אמונה.  הוא  כלפיו  שלי  והיחס 
היינו  בה', במלים פשוטות,  הסברנו שאמונה 
אף   — טוב  הכי  הוא  יעשה  אמונה שמה שה' 
שאיני מבין. הוא, ורק הוא, הקובע — אני מאמין 
בו, נותן בו את מלוא האמון שלי, שיעשה מה 
שהוא רוצה, גם כי אין לי דעה. בסופו של דבר 
אמונה.  זו  טוב.  הכי  הוא   — עושה  מה שהוא 

פיוט "אדון עולם". פז 

ידוע הרמז שאמונה עולה ו פעמים טוב — היא 
את  טוב,  המלה  צירופי  ששת  כל  את  כוללת 
אמונה  במציאות.  האפשריים  הטוב  גווני  כל 
בה' היינו אמונה שכל מה שה' עושה, בין דבר 
שלפי מגבלות הראות שלי נראה טוב ובין דבר 
של  אחר  'צירוף'  הוא  הטוב,  הפך  לי  שנראה 
טוב, הכל טוב, הכל הכי טוב. מצד הרוממות 

העצמית אין לי אפשרות אחרת. 
אבל מצד שני, "אין מלך בלא עם" — העם 
מציית למלך, מקבל על עצמו את עול המלכות 
לאנשים  זקוק  המלך  הפקודות.  את  וממלא 
אלה, חיילים שממלאים את פקודותיו, ואחרת 
אינו מלך. כפתגמו של הרבי הקודםפח, המלך 
 — שהחיילים  בשביל  האוצרות'  את  'מבזבז 
לא סתם עבדים אלא חיילים, עבדים נאמנים 
המוכנים תמיד למסור את הנפש בפועל ממש 
"היום-יום"פט  בלוח  )כמבואר  המלך  עבור 
לו  הכינוי  הוי'",  "צבאות   הם  אלו  שחיילים 
האוצרות'  'בזבוז  מצרים(.  ביציאת  זכינו 
 — המלך  במלחמת  ינצחו  שהחילים  כדי  הוא 

המלחמה על הכתר שלו, על עצם מלכותו. 
בסופו של דבר, "עבד מלך מלך"צ — עצמות 
מלך" ר"ת  המלך משתקפת בעם שלו )"עבד 
כל  )בבטול  המלך  של  עבד  שהוא  ומי  עם(, 
אברהם,  עבד  אליעזר  כמו  למלך,  עצמותו 
שאין לו כל זהות עצמית אלא "עבד אברהם 
אנכי"צא( הוא עצמו המלך )לכן אליעזר דווקא, 
אחרי ריבוי הגלגולים שלו, זוכה בסוף להיות 
מלך המשיח, משיח בן דוד, כמבואר באריז"ל(. 
עד כאן ההקדמה חשובה — לפני שנגשים 

להמשך לימוד המאמר בפנים.

המשך "באתי לגני" תש"י פי"א. פח 
יב ניסן. פט 

שבועות מז, ב. צ 
בראשית כד, לד. צא 
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קיצור מהלך השיעור

 עניני ארבעה כוסות
בנגלה ובפנימיות סעודת משיח

הרש"ב  הרבי  הוסיף  פסח,  של  באחרון  משיח  סעודת  לאכול  טוב,  שם  הבעל  מורנו  לתקנת 
תקנה של שתית ארבעה כוסות. תוך כדי 'סדר ניגונים' מרבותינו נשיאינו ושתית ארבעת הכוסות 

ביאר הרב ענינים שונים השייכים לארבעת הכוסות של ליל הסדר וסעודת משיח. 
הירושלמי  כוונות  בארבע  'מוסגרה'  לגימות(  בארבע  אחת  )כל  הכוסות  ארבעת  כל  שתית 
לארבעה כוסות — ארבעה לשונות של גאולה, ארבעה כוסות של פרעה, ארבע מלכויות וארבעה 

כוסות פורענות שעתיד הקב"ה להשקות את האומות.
כל קטע דיבור בין כוס לכוס, פתח בחקירה-עיון בנגלה ביחס לכוסות: החקירה הראשונה בגדר 
שתית הכוסות — מעשה השתיה, הדיבור שעמו או הכוונה-התכלית שבו; החקירה השניה האם 
שתית ארבעה כוסות היא 'כלל' או ארבעה 'פרטים' )ומתוך כך עיסוק בשאלה לשונית — "ארבע 
בארבעה  החרות  גדר  לעומת  והשמחה  היין  בגדרי  השלישי  העיון  כוסות"(;  "ארבעה  או  כוסות" 
כוסות; הדיון הרביעי בנוגע לפרסומי ניסא שבארבעה כוסות )תוך דירוג שלום-פרסום-עדות — 

עם שני גדרי פרסום — במצוות נר שבת, נר חנוכה, ארבעה כוסות וקידוש(.

כוס ראשון
נגנו שלש תנועות וארבע בבות.
 מחשבה )כוונה(, דבור ומעשה

בשתית ארבעה כוסות
בשתית  'משיח'  לכוון  אמר  שהרבי  נזכיר 

ארבעת הכוסות. 
העיקר  מה  האחרוניםא  של  חקירה  יש 
האם  הסדר:  בליל  הכוסות  ארבעה  בשתית 
סימן  )המהוה  השתיה  מעשה  הוא  העיקר 
מובהק של חירות, וכדלקמן( — החיוב לשתות 
ארבעה כוסות יין — או שהעיקר הוא האמירה 

נרשם ע"י איתיאל גלעדי. לא מוגה. שביעי של פסח תשע"ט 
— כפר חב"ד.

ראה גרי"ז הלכות חמץ ומצה פ"ז ה"ט; מנחת אשר הגדה  א 
של פסח סי' ו.

אחת  כל  על  הפסח  בסדר  שיש  המיוחדת 
מהכוסות. היחס בין האפשרויות מזכיר קצת 
את היחס שמוסבר בחסידותב בין עבודת "בכל 
דרכיך דעהו"ג לעבודת "כל מעשיך יהיו לשם 
הוא  העיקר  דעהו"  דרכיך  ב"בכל  שמים"ד. 
מתאים   — ממנו  התוצאה  ולא  עצמו,  הדבר 
לדעה שעצם שתית ארבעה כוסות היא העיקר 
שמים"  לשם  יהיו  מעשיך  ב"בכל  ואילו   —
העיקר הוא התוצאה מהדבר, דוגמת האמירה 

שבאה על גבי שתית הכוסות.

ראה לקו"ש ח"ג עמ' 907 ועמ' 932; ח"י עמ' 104 ואילך;  ב 
תשובת השנה מאמר "בכל דרכיך דעהו" פ"ג ומודעות טבעית 
נוספות(  בהפניות  גם  שם  וראה  ואילך,  קעא  )עמ'  ד  ביאור 

למאמר "גולה וגאולה" )וראה גם הטבע היהודי עמ' רג(.
משלי ג, ו. ג 

אבות פ"ב מי"ב. ד 
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כעת אנחנו כבר בשביעי של פסח, בסעודת 
 — אפשרות  עוד  להוסיף  אפשר  אז  משיח, 
בארבעת הכוסות ששותים בסעודת משיח אולי 
הדבורים  לא  וגם  השתיה  מעשה  אינו  העיקר 
שעם השתיה, אלא הכוונה של שתית ארבעת 
לכוון  שצריך  הרבי  הדגיש  בהם  הכוסות, 
לפסוק  טובה  שם  הבעל  פירוש  ידוע  למשיח. 
"חכם לב יקח מצות"ו, ש"חכם לב" לוקח בכל 
מצוה שלו שתי מצוות — מצות העשיה ומצות 
יותר,  עוד  להגיד  רוצים  כאן  אבל   — הכוונה 
שאולי העיקר והגדר של שתית ארבעה כוסות 
בסעודת משיח הוא הכוונה. מה פירוש? אפשר 
הכוסות  ארבעת  שתית  של  שהתכלית  לומר 
היא לראות משיח — צריך לשתות עד שהכוונה 

תתממש, שזוכים לראות את המשיח. 

כוס בארבע לגימות
פסחז,  של  שביעי  בליל  אתמול,  אמרנו 
ים סוף היא כבר הכנה למתן תורה  שקריעת 
למטה  ירדו  לא  "עליונים  של  הגזרה  )בטול 
כמו  כן,  אם  למעלה"ח(.  יעלו  לא  ותחתונים 
"נעשה  אמירת  ידי  על  זוכים  תורה  שלמתן 
של  משהו  היום  גם  צריכים  אנחנו  ונשמע"ט, 
נגיד משהו ש"נעשה",  אז   — ונשמע"  "נעשה 
ואחר כך קצת "נשמע" ונבין את התוכן. נחדש 
היום שצריכים לשתות כל כוס מארבעה כוסות 
בארבע לגימות — נשתה כך את הכוס הראשון 
)כוס ראשון = "זה השער להוי'"י!(, ואז נסביר.

שתו כוס ראשון, נגנו ניגון הקאפליע וניע 
זשורצי.

כתר שם טוב )קה"ת, הוצאה שלישית( אות טא. ה 
משלי י, ח. ו 

נדפס ב"ואביטה" קדושים. ז 
שמות רבה יב, ג; תנחומא וארא טו. ח 

שמות כד, ז. ט 
ליל שש"פ — שזו  )וראה באורך בשיעור  כ  קיח,  תהלים  י 

כותרתו — נדפס ב"ואביטה" קדושים(.

כוס שני
כלל ופרט בארבעה כוסות

כוסות  הרוגאטושבר חוקריא האם ארבעה 
חקירה  זו  מצוות.  ארבע  או  אחת  מצוה  הן 
שמזכירה את החקירה הידועהיב לגבי ספירת 
העומר — האם הספירה של כל יום היא מצוה 
היא מצוה  או שכללות הספירה  עצמה,  בפני 
וידועות,  רבות  נפק"מ  יש  הזו  אחת. לחקירה 
הימים  באחד  הספירה  את  ששכח  ממי  החל 
בימי  שהתגייר  גר  או  שהגדיל  לקטן  ועד 
הספירה. גם בארבעת הכוסות של ליל הסדר 
שרק  או  מצוה,  מקיימים  כוס  בכל  האם   —
הכוסות  ארבעת  שתית  את  משלימים  כאשר 
כוס  של  )ושתיה  שלמה  אחת  מצוה  כאן  יש 

אחד, שנים או שלשה ה עדיין בגדר מצוה(.
כלל  של  הגישות  שיחסית  לומר  אפשר 
את  תופס  האיש   — ונקבה  זכר  כמו  הן  ופרט 
הדברים בצורה כללית והאשה יורדת לפרטים. 
שכל  הוא  האשה  של  הראש  לסדר,  ביחס  גם 
כוס היא מצוה בפני עצמה — גם אם היא לא 
מצליחה לשתות את כל ארבעת הכוסות, שתיה 
מבחינתה.  גדול  דבר  כבר  היא  כוס  כל  של 
לעומת זאת הגבר, אם הוא גבר, מרגיש שרק 
המצוה.  מתקיימת  הכוסות  ארבעת  בהשלמת 
אם הוא לא גמר לשתות את ארבעת הכוסות — 

זה גארנישט, הוא לא עשה כלום.
כבר  צריך  פסח,  של  בשביעי  כבר  אנחנו 
להכריע בחקירה הזו. ליל הסדר הוא עוד לא 
כבר  אנחנו  כעת  אבל  העומר,  ספירת  בתוך 
יסוד  בתוך הספירה — אנחנו ביסוד שבחסד. 
בגימטריא כלל, כידוע, והיום מתאים להכריע 
ששתית ארבעת הכוסות בסעודת משיח היא 
מצוה אחת. גם לפי ההסבר שבסעודת משיח 
המשיח,  את  לראות  הכוונה,  הוא  העיקר 

מפענח צפונות פ"ד סי' ח. יא 
ראה טור ושו"ע או"ח סי' תפט. יב 
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 — הכוונה  כשנשלמת  רק  נשלמת  המצוה 
את  לפקוח  זוכים  כוסות  ארבעה  כשאחרי 
לא  עדיין  )ואם  המשיח  את  ולראות  העינים 

רואים — צריך לשתות עוד...(.

ארבע כוונות הירושלמי לארבעה כוסות
כל  לשתות  צריכים  מדוע  "נשמע"  כעת 
מובאות  בירושלמייג  לגימות.  בארבע  כוס 
ארבע כוונות לארבעה כוסות — יש מקבילות 
גם במדרשיםיד. אנחנו לא רוצים להכריע בין 
הכוונות — 'מתנגד' רוצה להכריע )כדי לחסוך 
את הצורך לצאת ידי כל הדעות( — אלא לכוון 
הכוונות  כל  את  לכוון  אפשר  איך  כולן.  את 
כוס  כל  להקביל  צריכים  הכוסות?  בארבעת 
לאחת הכוונות, ואת אותו כוס לשתות בארבע 
של  שלם  מבנה  יכלול  כוס  שכל   — לגימות 

ארבעה דברים.
שהסברנו  לפני  שתינו  הראשון  הכוס  את 
הכי  הכוונה  היא  כי  הראשונה,  הכוונה  את 
ידועה, סמכנו שכולם יודעים אותה ומכוונים 
ארבעה  כנגד  הם  הכוסות  ארבעת  אותה: 
גאולות"  "ארבע   — גאולה  של  לשונות 
והצלתי...  "והוצאתי...   — הירושלמי  בלשון 
וגאלתי... ולקחתי"טו. בתוך ארבע הכוונות של 
י  האות  כנגד  מכוונת  הזו  הכוונה  הירושלמי, 
שבשם, כוונה של גאולה שתכליתה "ולקחתי" 
הרומז למתן תורהטז )"כי לקח טוב נתתי לכם 
)גילוי  אור"יח  "תורה  תעזבו"יז(,  אל  תורתי 
מחכמה  "אורייתא   — האלקית(  החכמה  אור 
ארבע  כל  בעצם,  שבשם(.  י  )האות  נפקת"יט 

ירושלמי פסחים פ"י ה"א. יג 
ילקו"ש  פע"ה;  תהלים  מדרש  ה;  פח,  רבה  בראשית  יד 

ירמיהו רמז שז.
שמות ו, ו-ז. טו 

ראה ספורנו עה"פ. טז 
משלי ד, ב. יז 

שם ו, כג. יח 
יט זהר ח"ב קכא, א.

גילוי  לאורה"כ,  "מאפלה  הוצאה  הן  הגאולות 
אור החכמה.

הכוונה השניה בירושלמי היא "כנגד ארבעה 
כוסות של פרעה". הכוונה היא לארבעת הכוסות 
שמוזכרות בחלום שר המשקים ובפתרונו של 
יוסף. כפי שהזכרנו, יוסף שייך במיוחד לשביעי 
שבאברהם.  יוסף  שבחסד,  יסוד   — פסח  של 
ארבעת הכוסות של פרעה מתחלקים לשלשה 
פרעה  )"וכוס  בסיפורו  המשקים  שר  שמזכיר 
בידי... ואשחט אותם אל כוס פרעה, ואתן את 
יוסף  שמזכיר  ואחד  פרעה"כא(  כף  על  הכוס 
בדומה  בידו"כב(,  פרעה  כוס  )"ונתת  בפתרונו 
בפסוק  שלשה   — הגאולה  לשונות  לחלוקת 
אחד ולשון רביעי בפסוק בפני עצמו )ועל דרך 
החלוקה של העולמות התחתונים בי"ע ועולם 
וכוס- הם  הכוסות  ארבעת  ורמז:  האצילות(. 
 — וה(  ועוד  שמד,  כוס,  )ד"פ  כוס-הכוס-כוס 
בגימטריא פרעה! זו כוונה מובהקת ל"ארבעה 
כוסות של פרעה". פרעה ומצרים מכוונים כנגד 
הבינה  החכמה,  לאור  )ביחס  כנודעכג  הבינה, 
הנ"ל  ה"אפלה"  היינו  "מחשכים"כד,  נקראת 
זו  וכוונה  ל"אורה"(,  אותנו  הוציא  ה'  שממנה 

היא כנגד ה עילאה שבשם.
"כנגד  היא  בירושלמי  השלישית  הכוונה 
ארבע מלכויות" — כשדים )בבל(, פרס ומדי, 
את  גם  )הכוללת  רומי  האחרונה  והגלות  יון 
ומדי  פרס  שבגלות  יודעים  אנחנו  ישמעאל(. 
היתה הרבה שתיה, אבל כאן שותים כנגד כל 
ממצרים  הגאולה  שבעקבות  מענין  הגלויות. 
ארבע  כנגד  כוסות  ארבעה  שותים  אנחנו 

נוסח הגש"פ. כ 
בראשית מ, יא. כא 

שם שם, יג. כב 
בדרושי  )ובכלל  מצרים'  'ארץ  ערכים  יעקב  קהלת  ראה  כג 

פסח בשעה"כ ופע"ח( ו'פרעה'.
ראה סנהדרין כד, א )כידוע שהיחס בין תלמוד ירושלמי  כד 
באורך  וראה  לבינה,  חכמה  בין  היחס  הוא  בבלי  לתלמוד 

שיעורים והתוועדויות תשע"א ח"א(.
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אינה אחת מהן — מצרים  מלכויות, שמצרים 
היא הגלות הכללית, שכל הגלויות נקראו על 
גאולת  שם  על  נקראו  הגאולות  וכל  שמהכה, 
כנגד  היא  המלכויות  ארבע  כוונת  מצרים. 

ספירת המלכות )כמובן(, ה תתאה שבשם.
"כנגד  היא  בירושלמי  הרביעית  הכוונה 
עתיד להשקות  פורענות שהקב"ה  כוסות של 
מונה  לאחר שהירושלמי  העולם".  אומות  את 
את ארבעת כוסות הפורענות שנזכרו במקרא, 
להשקות  הקב"ה  "עתיד  שכנגדן  מוסיף  הוא 
ומונה  נחמה",  של  כוסות  ארבעה  ישראל  את 
גם ארבעה כוסות נחמה שנזכרו במקרא, כאשר 
אשא"כו.  ישועות  "כוס  היא  שבהן  העיקרית 
הכוונה הרביעית היא כנגד ה-ו שבשם, כאשר 
וגבורות  )לישראל(  מחסדים  מורכבת  היא 
שב-ו,  המדות  עיקרי  העולם(,  אומות  )כנגד 

"נגףֹ ורפוא"כז.
בירושלמי  מנויות  הכוונות  ארבע  כן,  אם 
הפרשיות  סדר  שהוא  הצירוף  יההו,  בצירוף 
בתפילין דר"ת. צירוף זה מופיע בראשי התיבות 
הצירוף  וידעֹ"כח,  השכל  המתהלל  "יתהלל  של 
של חדש איר. בסיום קריאת התורה היום קראנו 
"אני הוי' רפֹאך"כט ובכך נכנסנו כבר לחדש איר.

ארבעה כוסות
או ארבעה  כוסות  לומר — ארבע  נכון  איך 
כוסות? היום רגילים לומר ארבע כוסות, אבל 
בחז"ל בכל מקום — גם בבלי וגם בירושלמי וגם 
במדרשים — כתוב "ארבעה כוסות". אם נחזור 
לחקירה בה פתחנו כעת, האם שתית הכוסות 
היא מצוה אחת כוללת או ארבע מצוות פרטיות, 
אפשר לומר שלשון ארבע כוסות, בלשון נקבה, 

בראשית רבה טז, ד. כה 
תהלים קטז, יג. כו 

ישעיה יט, כב. כז 
ירמיה ט, כג. כח 
שמות טו, כו. כט 

שיש  הפרטית-הנקבית  לתפיסה  מתאים  יותר 
כאן ארבע מצוות ואילו ארבעה כוסות, בלשון 
הכללית-הזכרית  לתפיסה  מתאים  יותר  זכר, 
— שאמרנו שהיא ההכרעה בשביעי של פסח — 
שהשתיה של כל הכוסות יחד היא מצוה אחת 
את  להרגיש  בשביל  דמיון  קצת  צריך  שלמה. 
ההבדל הזה בין ארבע כוסות לארבעה כוסות, 

אבל אפשר לשמוע כך.
מה הגימטריא של ארבעה כוסות? 770, בית 
משיח, מספר אהוב על חב"דניקים )ועל חובבי 
חכמת החשבון בכלל, שהרי 770 הנו הפירמידה 
הכפולה של 10 — ב"פ 385, שכינה כו' — ה'יהלום' 
של 10 בשלשה ממדים(. גם 765 — ארבע כוסות 
— הוא מספר חשוב )העולה 17 פעמים 45, אדם 
טוב שהוא טוב מאד(, אבל הלשון בחז"ל עולה 
770 דווקא. מכיון שיש בביטוי עשר אותיות — 
שממוצע כל אות היא מזל )וכן עז, מגדל, ועוד( 

— אפשר לכתוב אותו בצורת משולש:
א

ר  ב
ע  ה  כ

ו  ס  ו  ת
ה-ה   — האמצעית  והאות  הפנות  שלש 
תאוה,  המלה  את  ביחד  יוצרות   — הנוספת 
תאוה כי הוא  בית בגימטריא  בית.  בגימטריא 
התאוה של הקב"ה בבריאת העולם — "נתאוה 
בתחתונים"ל.  דירה  יתברך  לו  להיות  הקב"ה 
משיח. איזו  אם כן, שאר האותיות בגימטריא 
מלים אפשר ליצור משאר האותיות? רבע כוס. 
הכוסות  ובארבעת  משיח,  הוא  כוס  רבע  כל 
כוס,  רבעי   16 לגימות,  ב-16  אותם שותים   —
כפי שאמרנו — יש 16 פעמים רבע כוס. משיח 
ה"ארבעה  שכל  כך   ,16 עולה  קטן  במספר 
כוסות" מכילות משיח במ"ק פעמים משיח — 

משתה שכולו משיח!

תניא פרק לו )ע"פ תנחומא נשא טז(. ל 
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בארבע  ונכוון  השני  הכוס  את  נשתה 
חז"ל  פרעה.  הכוסות של  לארבעת  הלגימות 
המשקים  שר  בחלום  שהכוסות  אומריםלא 
יוסף אמר לשר  ישראל —  גאולת  הן על שם 
בשורה  אותו  שבישר  שמכיון  המשקים 
טובה הוא יפתור לו את החלום לטובה, כפי 
שעשה. אם כן, נכוון לארבעה כוסות השייכות 

לגאולת ישראל.
לכתחילה  ה',  ימין  נגנו  שני.  כוס  שתו 

אריבער, רוסטוב, הבינוני.

כוס שלישי
יין וחרות

חז"ל אומריםלב על ארבעה כוסות "שתאן 
יין יצא, ידי חירות לא  חי יצא. אמר רבא ידי 
שלהם  היין  את  לשתות  המלכים  דרך  יצא". 
צריכים  הכוסות  ארבעת  את  חי,  לא  מזוג, 
לשתות כמו מלך בגדוד — כל אחד מהיושבים 
כאן צריך להיות מלך בגדוד. בהמשך — מחר 
— נסביר שכל ליל הסדר עם ההגדה הוא תיקון 
של "העֹרכים לגד שלחן"לג )שייך ל-ג המצות 
בגדוד.  כמלך  להיות  צריכים  הכוסות(,  ו-ד 
מלך בגדוד בגימטריא דוד המלך )במלה גדוד 
עולה  בגדוד  מלך  קדמי,  במספר  דוד(.  יש 
שאמר  איובלד,  תיקון  והוא  דוד(,  )בן  שלמה 
]כאשר  בגדוד  כמלך  ואשכון  ראש  "ואשב 

אבלים ינחם["לה.
רש"י ורשב"ם — הסבא והנכד — מסבירים 
קיים  חי"  ש"שתאן  דבר,  אותו  אתר  על 
)"ידי  כוסות  ארבעה  מצות  את  )בדיעבד( 

בראשית רבה פח, ה. לא 
פסחים קח, ב. לב 
ישעיה סה, יא. לג 

גלגול תרח אבי אברהם אבינו, כמבואר בכתבי האריז"ל  לד 
לב   = תרח  והרמז:  פ"ב(,  ע"ט  בשלח  מוצש"ק  שיעור  )וראה 

פעמים איוב.
איוב כט, כה. והנה, "בגדוד" עולה איוב, העולה גם חוה  לה 

שהיתה "אם כל חי", העולה "מלך בגדוד".

)"ידי  שלימה"  מצוה  זו  "אין  אבל  יצא"(,  יין 
יין  יצא"(. תוספות מסבירים ש"ידי  חרות לא 
יצא" היינו "ידי שמחת יום טוב" שאינה אלא 
החירות  של  המיוחדת  המצוה  את  אך  בייןלו, 
לא מקיימים בשתיה כזו. גם עבד יכול להיות 
שמח — אם אתה נותן לעבד ארבעה כוסות יין 
הוא ישתה אותם ויהיה שמח — אבל הוא עדיין 
לא בן חורין. גם בפורים יש הרבה יין והרבה 
אנן"לז,  אחשורוש  עבדי  "אכתי  אבל  שמחה, 

ואילו בפסח צריכים להגיע לחרות גמורה.
מלשון  הרמז:  בדרך  לעיון  ותוספת 
היינו  חרות  דרך  שהשתיה  משמע  התוספות 
עיקר מצות ארבעה כוסות, ואם לא שתה דרך 
)ולא  בדיעבד  קיים את המצוה אף  לא  חרות 
כדברי רש"י ורשב"ם(, והרמז: "ידי חרות לא 
כנ"ל,  כוסות,  ארבעה  העולה   770 עולה  יצא" 
ארבעה  מצות  עיקר  היא  שהחרות  ללמד 
כוסות. ועוד ראיה בדרך הרמז — "שתאן חי", 
עולה 769 וע"ה עולה 770, "ידי חרות לא יצא"!
לספירת  שייכים  חרות  וגם  שמחה  גם 
הבנים  "אם  היא  שהרי  בקבלה,  הבינה 
בין  היחס  מה  דחירו"לט.  ו"עלמא  שמחה"לח 
השמחה והחרות? הזכרנו אותו אמש, כשדברנו 
 — המקוה  כוונות  לעומת  המערה"  "פתח  על 
נאמר  התבונה  על  ותבונה.  בינה  בין  היחס 
"נתתה שמחה בלבי"מ — היא מוחין השייכים 
)אמא  הבינה  המדות.  את  מעוררת  למדות, 
עילאה בלשון הקבלה(, לעומתה, היא המוחין 
בעצם — החרות המלאה ממגבלות העולםמא. 
'עצמי'  של  בסגנון  החרות?  מתבטאת  במה 

פסחים קט, א. לו 
מגילה יד, א. לז 

תהלים קיג, ט. לח 
זהר ח"ב קפו, א. לט 

תהלים ד, ח. מ 
אדר-שני,  )י"ט  לגאולה"  גאולה  "מסמך  שיעור  גם  ראה  מא 

התפרסם ב"ואביטה" פסח(.
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אמר  הרש"ב  והרבי  עצמיים,  הם  הרביים   —
לעצמי  לפרקים.  עצמי  היה  אייזיק  רבי  שגם 
נביאים  שני  "אין   — שלו  מובהק  סגנון  יש 
מתנבאים בסגנון אחד"מב. כך, לעומת רבי הלל 
מפאריטש, שעורכי אור התורה לא תמיד ידעו 
למאמרים  הצמח-צדק  מאמרי  בין  להבחין 
שלו — בשל הסגנון הדומה — במאמרים של 
את  לו  יש  להתבלבל,  אפשר  אי  אייזיק  רבי 

הסגנון העצמי שלו.
לפי  מוסבר  והחרות  השמחה  בין  היחס 
מצרים  יציאת  על  הרבימג  של  חשובה  שיחה 
— נקודה שנוגעת להרבה ענינים בליל הסדר. 
כפי  בשחרור,  שלבים  שני  שיש  מסביר  הרבי 
לחופש  היוצאים  העבדים  אצל  שרואים 
ביובלמד — העבדים משתחררים בראש השנה, 
ואז הם שמחים ואוכלים ושותים עשרה ימים 
בבית האדון, וביום כיפור הם יוצאים לבתיהם, 
לדור  וחפשיים  בארץ"מה,  דרור  "וקראתם 
יש  מהעבודה  שמשתחררים  ברגע  כרצונם. 
אפשר  אי  יין  שותה  שהעבד  אחרי   — שמחה 
לו עבודות קשות, הוא משוחרר-יחסית  לתת 
לגמרי,  מהמקום  יוצאים  כאשר  רק  אבל   —

לחזור הביתה, מגיעים לחרות אמתית. 

"יחד מארבע כנפות הארץ"
אמרנו שבארבעה כוסות יוצאים ידי חובת 
שמחה. אמנם בפסח לא כתוב בתורה בפירוש 
שמח.  להיות  מצוה  יש  אבל  שמחה,  לשון 
אך  "והיית  כוסות" מקיימים  "ארבעה  ידי  על 
שמח"מו — אך ר"ת "ארבעה כוסות". איזה עוד 
ביטוי של ארבע עם ר"ת אך יש לנו? בתפלה, 
יום  כל  מתפללים  גלויות,  קיבוץ  בברכת 

סנהדרין פט, א. מב 
לקו"ש חי"ב עמ' 39 ואילך )ובפרט שם סעיף טו ואילך(. מג 

רמב"ם הלכות שמיטה ויובל פ"י הי"ד. מד 
ויקרא כה, י. מה 

דברים טז, טו. מו 

"וקבצנו יחד מארבע כנפות הארץ לארצנו".
שעשוע,  בדרך  להציע,  אוהבים  אנחנו 
כל  עם  קובץ  יש  כבר   — חדשים  מנהגים 
המנהגים? — אתמול חדשנו מנהג של אכילת 
נגיד  כעת  אבל  פסח,  של  בשביעי  גזרים  יב 
חדשה  ציצית  קנה  כאן  מי  יציב:  יותר  מנהג 
לפסח? כדאי לקנות "ארבע כנפות" חדש, לבן 
ונקי לכבוד פסח — לפי הרמז שאמרנו, "ארבע 
כנפות" חדש עוזר בשמחת ה"ארבעה כוסות" 
מסוגלת  כוסות  ארבעה  מצות   — ועיקר  וכן, 
לקיום היעוד של "וקבצנו יחד מארבע כנפות 
יהודי יאחזו  הארץ לארצנו" )כאשר בכנף כל 

כך וכך בני נח וגרי צדק כו'מז).
שהאותיות  מהאריז"למח  הכוונה  ידועה 
הן  כנפות"  מארבע  ב"יחד  האחרונות  שלפני 
 — ויקִאנו"מט  בלע  "חיל  ר"ת  חבו,  שם  בסוד 
אם היה פגם הברית, אם היה בזבוז אנרגיה, 
לכוון  צריך  הניצוצות,  את  בלעה  והקליפה 
בשם חבו ולקיים "חיל בלע ויקאנו", בהוצאת 
שכאשר  כתוב  בקליפות.  שנבלע  ה"חיל" 
את  שמשחררים  בכך  די  לא  זאת,  פועלים 
מתקיים  אלא  שבו-בלעו,  שהקליפות  מה 
אל",  יורישנו  "מבטנו   — הפסוק  המשך  גם 
עד  יוצאת,  גם החיות העצמית של הקליפות 
שהקליפה מתבטלת ונהיית "כעפרא דארעא", 
כמו שאמרנו ושרנו ורקדנו בבטול חמץ, ושרנו 
"חיל  גם כאן קודם. בסופו של דבר מתקיים 
'עד שכל זה  יורישנו אל"  ויקִאנו מבטנו  בלע 
חיות  'מצצה'  שהקליפה  בלי   — כדאי'  היה 
וכעת  עמדה,  על  נשארת  היתה  היא  מהאדם 
היא מתבטלת לחלוטין. כל זה שייך לסוד של 
מקיום  כח  ומקבל  כח  שנותן  כנפות"  "ארבע 

מצות "ארבעה כוסות".

שבת לב, ב. מז 
פע"ח שער העמידה פי"ט; מ"ח מסכת טבת ושבט פ"ו. מח 

איוב כ, טו. מט 
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כנגד  השלישי,  הכוס  את  כעת  נשתה 
גלות  כנגד  לגימה ראשונה   — ארבע מלכויות 
עם  ומדי,  פרס  גלות  כנגד  שניה  לגימה  בבל, 
כל השתיה שהיתה שם, לגימה שלישית כנגד 
יון, עם הכוונה להוציא את היפיות של  גלות 
יפת לשכון באהלי שםנ, ולגימה רביעית כנגד 
אנחנו  בה  וישמעאל,  עשו  גלות  רומי,  גלות 
נמצאים. כתוב שעיקר הגרים באים מאדום — 
והאריז"ל  "כי ציד בפיו"נא,  מעשו, עליו נאמר 
אומרנב שהם בעיקר נשמות גבוהות מאד כגון 

רבי עקיבא ורבי מאיר ואונקלוס הגר.
שתו כוס שלישי ונגנו שאמיל.

כוס רביעי
שלום-פרסום-עדות

מדברים  שכולם  מפורסם  מגיד-משנה  יש 
עליו. הרמב"ם בסוף הלכות חנוכהנג אומר שאם 
את  למכור  עליו  חנוכה  לנרות  כסף  לאדם  אין 
הבאה  בהלכה  חנוכה.  נר  לקנות  כדי  כסותו 
רק  כסף  לאדם  יש  שאם  ואומר  ממשיך  הוא 
כדי לקנות יין לקידוש היום או נר חנוכה עליו 
להקדים את נר חנוכה, בשל פרסום הנס שבו, 
לאדם  יש  שאם  אומר  הוא  האחרונה  ובהלכה 
כסף רק לנר חנוכה או לנר שבת "נר ביתו עדיף" 
)וכל  לכל  הקודם  בית,  שלום  שענינו  משום 
התורה לא באה אלא כדי לעשות שלום בעולם(.
את  מביא  הרמב"ם  מאיפה  היא  השאלה 
הדין שעל אדם למכור את כסותו בשביל לקנות 
המגיד- בגמרא.  מופיע  שלא  דין   — חנוכה  נר 

משנה מסביר שהרמב"ם למד קל וחומר ממצות 
ארבעה כוסות — עליה כתוב שצריך למכור את 
)כסות  כוסות  לארבעה  יין  לקנות  כדי  הכסות 
וכוסות לשון נופל על לשון(. מה הסברא? מצות 

בראשית ט, כז: "יפת אלהים ליפת וישכן באהלי שם". נ 
שם כה, כח. נא 

לקו"ת עובדיה. נב 
פ"ד הי"ב. נג 

קידוש היום — שמוזכרת גם בהלכה זו — היא 
עדוּת, שהאדם מעיד על בריאת העולםנד. עדות 
היא על דבר נסתר — על דבר שעתיד להתגלות, 
צורך  אין  מפורסם,  שכבר  דבר  על  שכן  וכל 
בעדות. ארבעה כוסות אינם באים להעיד בלבד 
על יציאת מצרים, אלא הם מפרסמים את הנס 
של יציאת מצרים. יש כאן חידוש, שפרסום אינו 
רק כלפי חוץ — גם דבר שהאדם עושה בפרסום 
לעצמו.  מפרסם  הוא  פרסום,  הוא  ביתו  בתוך 
אם הפרסום לעצמו, של ארבעה כוסות, מצדיק 
את מכירת הכסות — קל וחומר שפרסום הנס 
שיש בנר חנוכה, אותו מדליקים על פתח הבית 
מבחוץ, דורש זאת. אמנם על פי הרמ"אנה )וכן 
נהוג בחב"ד( נוהגים להדליק את המנורה בתוך 
הבית, על השלחן )בחב"ד המנהג הוא להדליק 
ונר  בימין  "מזוזה  לקיים  בבית,  פנימי  בפתח 
חנוכה בשמאל"(, אך הרבי רצה פרסומי ניסא 
בחוץ כפשוטו — מכאן החנוכיות הענקיות בכל 
"מניחה  מקיימים  כאשר  אופן,  )בכל  מקום 
וחומר של  ברור שהקל  לא  ודיו"נו  על שולחנו 

המגיד משנה מתקיים(.
יוצא שיש כאן שני ענינים ביין ושני ענינים 
עדות,  שהיא  קידוש,  מצות  את  יש  ביין  בנר. 
פרסום  שהיא  כוסות,  ארבעה  מצות  את  ויש 
בתוך הבית, ובנר יש נר חנוכה, שענינו פרסום 
אחר,  ענין  כבר  שהוא  שבת,  נר  ויש  בחוץ, 
של  מובהק  מבנה  כאן  יש  שלום.  של  ענין 
כאשר  במוחין,  הן  היין  מצוות  י-ה-ו-ה: שתי 
מצות קידוש היא מדאורייתא וארבעה כוסות 
מדרבנן, ביחס של "שמע בני מוסר אביך ואל 
תטשֹ תורת אמך"נז, י-ה )ובפרט, ארבעה כוסות 
הם כנגד ארבע האמהות, לעומת שלש המצות 
דאורייתא שכנגד שלשת האבות(. שתי מצוות 

ראה שו"ע או"ח רעא ונו"כ. נד 
או"ח תרעא, ז. נה 

שבת כא, ב. נו 
משלי א, ח. נז 
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נר   — לזולתו"(  המאיר  )"אור  במדות  הן  הנר 
במקום  בחוץ,  הנס  את  לפרסם  מאיר  חנוכה 
ונר  שבשם,  ו  קדמאין,  המלכים  שבירת  של 
שלום  משום  הוא  האשה(  )שמדליקה  שבת 
בית, "ביתו זו אשתו"נח. יש כאן ירידה ממצוה 
למצוות  המצטרפת  דרבנן  למצוה  דאורייתא 
דאורייתא )ארבעה כוסות שתקנו רבנן לשתות 
דאורייתא(  מצוות  הרבה  בו  הסדר,  בליל 
וממנה למצוות דרבנן של חנוכה ושל נר שבת, 
אך ככל שיורדים יש יותר 'יוקר' במצוה והיא 

יותר חשובה ודוחה את המצוות שלפניה:
קידוש י   

ארבעה כוסות ה   
נר חנוכה ו   
נר שבת ה   

את שלשת הענינים שמוזכרים כאן כולם 
יכולים לכוון )מלמטה למעלה, מהחמור לקל( 
ב"יהי רצון" שאחרי ספירת העומר — "ועל ידי 
זה יֻשפע שפע רב", שפע ר"ת שלום-פרסום-

עדות )לפי סדר העדיפות(. שלום פרסום עדות 
אור(, כך  אור )ששת צירופי המלה  ו"פ  עולה 
שממוצע כל מלה כאן הוא אור-אור, "יהי אור 
ויהי אור"נט, "באורך נראה אור"ס, אור אין סוף 
עולים  שלום-פרסום-עדות  התיבות  )סופי 

בעצמם עדות).

ארבעת היסודות
משתדלים כל פעם לומר משהו בנגלה — 
שכבר קצת יצאנו ידי חובה — וגם משהו בתורה 
כוסות  ארבעה  על  דברנו  כעת.  שנאמר  ומדע, 
ארבע  של  כוונות  ארבע  ועל  כנפות,  וארבע 
תניא,  שלומד  מי  כוסות.  בארבעה  רביעיות 
פרק  בסוף  ראשון?  נתקל  הוא  רביעיה  באיזו 

יומא פ"א מ"א. נח 
בראשית א, ג. נט 

תהלים לו, י. ס 

ראשון, ארבעת היסודות. במדע העתיק — וכל 
הראשונים עשו מזה ענין — מדברים על ארבעה 
שהטבע  כששומעים  המודרני  במדע  יסודות. 
מתבסס על ארבעה יסודות זה נשמע לא רציני 
— בטבלה המחזורית דברו פעם על 92 יסודות 
מה  המאה.  את  עברו  כבר  והיום  )אלמנטים(, 
אחד ההסברים שלנו לארבעת היסודות? שהם 
ארבעת היסודות החשובים ביותר בטבע — אש 
היא פחמן, אויר הוא חמצן, מים הם מימן ועפר 

הוא חנקן )הבסיס העיקרי של כח הצומח(.
ארבעת  של  האטומיים  המספרים  מה 
היסודות הללו? המספר האטומי של מימן הוא 
בהתאמה.   ,6-7-8 פחמן-חנקן-חמצן  ושל   ,1
סך המספרים האטומיים של ארבעת היסודות 
בספר  שנקראות  אותיות,  ל-כב  רמז   ,22 הוא 

יצירהסא "עשרים ושתים אותיות יסוד". 
האטומיים  המספרים  את  מחשבים  אם 
במשולש — משולש 1 הוא 1, משולש 6 הוא 21, 
משולש 7 הוא 28 ומשולש 8 הוא 36 — מקבלים 
86, בגימטריא כוס. אם מחשבים את המספרים 
 7  ,36 6 ברבוע הוא   ,1 1 ברבוע הוא  ברבוע — 
ברבוע הוא 49 )עד כאן כבר הגענו ל-86, כוס) 
שם  על  דין  של  )תוספת   64 עולה  ברבוע  ו-8 
150, בגימטריא  אלהים, שם הדין( — מקבלים 
ל"ארבע  כוסות"  "ארבעה  בין  זהו הקשר  כנף. 
אך  ש"והיית  )י"ל  שמח"  אך  "והיית  כנפות", 
"אין   — כוסות"  ל"ארבעה  בעיקר  רומז  שמח" 
שמחה אלא ביין" — ואילו ארבע כנפות רמוזות 
בפסוק "אך טוב לישראל"סב, אין "טוב לישראל" 

כקיבוץ גלויות מארבע כנפות הארץ לארצנו(.

"כי כוס ביד הוי' ויין חמר מלא מסך"
צריכים כבר לסיים, אז לפני שנשתה את 
הכוס הרביעי — כנגד ארבעת כוסות הפורענות 

פ"ב מ"א. סא 
תהלים עג, א. סב 

המשך בעמ' 33
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ביאורים בפרקי אבות

דרך ארץ קדמה לתורה
בדרך הפשטא, "יפה תלמוד תורה עם דרך 
ארץ" הכוונה היא שהעיקר הוא לימוד התורה 
ניתן ללמוד תורה בלבד, שהרי  אך כיון שלא 
ללימוד  לצרף  יש  לכן  פרנסה,  צריך  האדם 
שניהם  יגיעת  מתוך  ארץ.  דרך   — מלאכה  גם 
האדם לא נגרר לעוון מכיוון שאין לו זמן פנוי, 

שהוא הגורם המרכזי לחטאים.
ארץ  הדרך  לפיו  נוסף  פירוש  ישנו  אמנם, 
ארץ  "דרך  על  דרשו  כך  מהתורה!  מעולה 
בזמן  רק  אינה  שהקדימה  לתורה"ב,  קדמה 
אלא גם במעלה — יש צד שהדרך ארץ מעולה 
קדימה  רק  ולא  במעלה"  )"קדימה  מהתורה 
פירושים  ארבעה  מביא  צדק  הצמח  בזמן(. 

לדרך ארץ שקדמה במעלתה לתורהג: 
ה'  לעבודת  הנכונה  הדרך  ראשון:  פירוש 
שפלות  עם  הזדהות  תוך  להיעשות  צריכה 
הארץ. עיקר תיקון האדם הוא בהכרת שפלותו 
העצמית, כמה מצד עצמו הוא רחוק מה'. לפני 
שמתחילים ללמוד את התורה צריך להתבונן 
אנוּש  )מלשון  האנושי  החלק  עם  ולהזדהות 
וחלוּש( שבנו. קודם מתפללים "ונפשי כעפר 
לכל תהיה", ורק אחר כך ניתן לזכות להמשך 

ראה רש"י, רבינו יונה, רע"ב ועוד.  א 
ויקרא רבה ט, ג. ב 

אור התורה ח"ג עמוד תקפג.  ג 

התפילה "פתח לבי בתורתך"ד. 
רצון  היינו  ארץ  המלה  שני:  פירוש 
ה', "רצוא" — "למה נקרא שמה  לרוץ אל 
ארץ? שרצתה לעשות רצון קונה"ה. הביטוי 
תפלה, ללמדנו  דרך ארץ עולה בגימטריא 
שעיקר הרצון לרוץ אל ה' נמצא בתפלה אליו. 
התפלה היא עליה מהארץ הנמוכה אל ה'. לפי 
הקדמת  היינו  לתורה"  קדמה  ארץ  "דרך  זה, 
התפלה ללימוד, כמו במשנה "רבי נחוניא בן 
המדרש  לבית  בכניסתו  מתפלל  היה  הקנה 

וביציאתו תפלה קצרה"ו.
מנהגי  היינו  דרך-ארץ  שלישי:  פירוש 
התורה,  לדיני  במעלה  הקודמים  ישראל 
"חביבים עלי דברי סופרים ]הוראות חכמים[ 
וכן  התורה["ז,  ]הוראות  תורה  מדברי  יותר 
הביטוי  סופרים.  מדברי  חביב  ישראל  מנהג 
עולם:  של  כדרכו  כאן  מתפרש  דרך-ארץ 
העולם-ישראל,  ידי  על  שהתקבלו  המנהגים 

גבוהים במעלתם מהוראות התורהח. 
אחדות  היינו  דרך-ארץ  רביעי:  פירוש 
"עולם  היינו  התורה  הקבלה,  בלשון  ישראל. 
התיקון", אבל למעלה מעולם התיקון יש את 
עקודות  היו  הנשמות  כל  בו   — העקודים  עולם 
אחדות  אפילו  אחדות,  יש  כאשר  אחד.  בכלי 
בין פושעים, שורשה בעולם העקודים הגבוה, 
לעולם  במעלתה  שקודמת  הדרך-ארץ  והיא 

התיקון — התורה.

מתוך תפילת 'אלוקי נצור', תענית יז, ב.  ד 
בראשית רבה ה, ח.   ה 

ברכות כח, ב. ו 
על פי ירושלמי ברכות א, ד; וכן בעבודה זרה לה, א.   ז 

סידור עם דא"ח ד"ה 'ושאבתם מים'. ח 

פרק ב משנה ב
רַבָּן גַּמְלִיאֵל בְּנוֹ שֶׁל רַבִּי יְהוּדָה הַנָּשִׂיא 
אוֹמֵר: יָפֶה תַלְמוּד תּוֹרָה עִם דֶּרֶךְ אֶרֶץ, 

שֶׁיְּגִיעַת שְׁנֵיהֶם מְשַׁכַּחַת עָוֹן
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"גדולים על הקטנים"
מעין גנים — 'נקודה חסידית' בפרשת אמרֹ

"להזהיר גדולים על הקטנים"
פרשתנו פותחת "ויאמר הוי' אל משה אמרֹ 
יטמא  לא  לנפש  אליהם  ואמרת  הכהנים...  אל 
המיותרת  "ואמרת",  "אמרֹ"  מכפילות  בעמיו". 
לכאורה, דרשו חז"ל אמירה נוספת — "להזהיר 
גדולים על הקטנים"א. אחריות הגדול על חינוך 
תפקיד  עיקר  לכהן:  האמירה  יסוד  היא  הקטן 
הוא  כהנים"ב(  ב"ממלכת  צדיק  )וכל  הכהן 
להיות גדול הממונה על הצמיחה הרוחנית של 
העם  קטני  לחינוך  אחריות  כמובן,  העם.  כל 
דורשת הרבה הכוונה, ורבו הדרשות בחסידות 
עיון  )תוך  הקטנים"  על  גדולים  "להזהיר  על 
בציווי "לנפש לא יטמא בעמיו", הרומז לאיכות 

קשר הכהן ל"עמיו"(. 
נשרטט  הרבים  הפירושים  פירוט  לפני 
סודות  לכל  מפתח  טמון  בהם  קוים  שלשה 
נוגעים  הפירושים  החסידות,  כדרך  העבודה. 
כל   — וצדיקים  לגדולים  רק  ולא  אדם,  לכל 
על  ויתר  ממנו,  קטנים  חינוך  על  ממונה  אחד 
כן, בכל נפש יש תחומי-מצבי גדלות ותחומי-

מצבי קטנות, והאדם צריך "להזהיר גדולים על 
הפירוש  דרכי  נפשו. שלש  בתוך  גם  הקטנים" 
שלִמד  ה'  עבודת  שלבי  שלשת  כנגד  מכוונות 

מורנו הבעש"ט — הכנעה, הבדלה, המתקהג: 
'קטן'  גם  שיהיה  'גדול'  כל  מוזהר  ראשית 
 — בהתאם  ויתנהג  בקטנוּתו,  יחוש  שיכנע,   —
[קטנים";  שיהיו  ה]צורך  על  גדולים  "להזהיר 
לאידך, מוזהר ה'גדול' שלא יפול ח"ו מגדלוּת 

משיעור אור ל-ג' אייר ה'תש"ס. נרשם ע"י איתיאל גלעדי.
יבמות קיד, א )רש"י ריש פרשתנו(. א 

שמות יט, ו. ב 
כש"ט )קה"ת( כח. ג 

 — הקטנים  מן  להתבדל  עליו   — לקטנוּת 
ל[ שיהפכו  ה]סכנה  על  גדולים  "להזהיר 

קטנים"; רק החש מחד הכנעה, המאפשרת לו 
להזדהות עם הקטנים )ולא להסתגר בגדלותו(, 
מגיע  לקטנוּת,  מנפילה  להתבדל  יודע  ולאידך 
והגדלּות  הקטנוּת  חויות  בין  ואיזון  להמתקה 
שבתוכו — לחוש שאחריות הגדול היא להשרות 
מגדולתו על הקטנים ממנו — "להזהיר גדולים 

על הקטנים" כפשוטו.

עבודה בכל כחות הנפש
בחסידות  נפרסים  היסוד  פרושי  שלשת 
לפרושים רבים, המכוונים כנגד עשר הספירות. 
צריכה  הקטנים  על  לפעול  האדם  שיוכל  כדי 
צריכה  הקטנים"  על  גדולים  "להזהיר  עבודת 

לחדור לכל כחות נפשו:
כתר: הכתר הוא הרגשת הדבקות העצמית 
לחוש  יהודי  ועל  החיים',  ב'טעם  הנפש  של 
אליהם  דברים  בשני  כזו  דבקות  נפשו  ביסוד 
עליו להתמסר לחלוטין, למעלה מטעם ודעת. 
)"כי  בה'  היא  והראשונית  הגדולה  הדבקות 
גדול הוי'"ד(, אך יהודי מוזהר לחוש עוד דבקות 
"כי  נאמר  )עליו  ה'קטן'  ישראל  בעם  'קטנה', 
אתם המעט מכל העמים"ה(. תחושות יסוד אלו, 
שלמעלה מהבנה ופירוט, מנחות את כל עבודת 

היהודי.
 — נפקת"ו  מחכמה  "אוריתא  חכמה: 
ה'. גם על  בחכמת היהודי הוא עוסק בחכמת 
מעשה  זה  גדול,  )"דבר  בנסתר  העוסק  'גדול' 

שמות יח, יא ועוד. ד 
דברים ז, ז. ה 

זהר ח"ב קכא, א. ו 
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הנגלה  לימוד  על  כ'קטן'  לשקוד  מרכבה"ז( 
ועוד, גם  ורבא"(.  )"דבר קטן, זה הויות דאביי 
את המדע, האנושי והקטן, יש לכלול בחכמת 

התורה הגדולה.
)תפיסה  השגה  חוית  כוללת  הבינה  בינה: 
לעלות,  מתמיד  דחף  וגם  מסוימת(  בדרגה 
מתוך הכרה בקטנוּת האישית. אלו הן עבודת 
ועבודת  בעבודתו,  "גדלות"  שהשיג  הצדיק, 
בעל תשובה, הנדחף להתעלות מתוך תחושת 
בעל  ה"גדול",  הצדיק  גם  וכניעה.  קטנות 
ההשגות, מוזהר להכנע ולחוש קטנות שתדרבן 

אותו לשוב ולהתעלות הלאה.
הדורש  ההכנעה,  בקו  הם  המוחין  פירושי 
מהגדול לחוש קטנות בעבודתו, כי ענינם עבודת 
)"אור המאיר לעצמו"(.  בינו לבין עצמו  האדם 
)"אור  השפעה  הוא  הלב  מדות  ענין  לעומתם, 
מתייחסים  פירושיהן  ולכן  לזולתו"(,  המאיר 
הרגש  במדות  לקטן:  מהגדול  להשפעה 
מודגשות  )חסד-גבורה-תפארת(  העליונות 
חויות המשפיע, המחויבות לעם ודרך ההשפעה, 
מודגשת  )נצח-הוד-יסוד(  התחתונות  ובמדות 
הדרכתו כיצד להשמר בפועל מסכנות המציאות:
האהבה  היינו  החסד-הגדולהח  חסד: 
המניעה כל התיחסות לזולת — גדול באמת הוא 
"כהן איש חסד" החש מחויבות ואהבה לקטנים 
ממנו. הגדול מוזהר לחנך את הקטנים באהבה 

וענוה, ולא בקפדנות מתנשאת.
גבורה: המלמד הגדול מוזהר שעליו להקטין 
כדי  השגותיו  את  הגבורה(  )בתכונת  ולצמצם 

שהקטנים יוכלו לתפוס אותן בבירור.
בנפש,  הכלל  חוית  היא  תפארת  תפארת: 
ישראל"ט.  "תפארת  של  האחדות  הרגשת 
המוכיח מוזהר להזהיר גדולים וקטנים כאחד, 

סוכה כח, א. ז 
כמו בפסוק "לך הוי' הגדלה וגו'" )דהי"א כט, יא(. ח 

איכה ב, א. ט 

למרות  וכן,  בקטנים.  החטא  את  לתלות  ולא 
גדולתו, על המוכיח להזדהות עם הכלל ולחוש 
העם,  עם  הזדהותו   — בו  גם  קיים  שהפגם 
מונעת  התפארת(,  )פנימיות  רחמים  בתחושת 

את התקוממות העם נגד דבריו.
נצח: באופן טבעי "צדיק נתפס בעוון הדור"י 
כשהדור  ממדרגתו  נופל  הצדיק-הגדול   —
)ומתוך  הצבור  עם  הזדהות  מתוך  מתוקן  לא 
לעם(.  ה'  הנהגת  שגורמת  הצער  על  תרעומת 
לנצח כל נפילה לקטנות —  לכן מוזהר הצדיק 
להיות  השתדל  אנשים  שאין  "במקום  לקיים 
)בהרגשה  נצחית  גדלות  על  ולהקפיד  איש"יא 
ולא   — ינחם"יב(  ולא  ישקר  לא  ישראל  ש"נצח 

לאכזב את העם, המצפה ממנו להיות שונה.
מורה  לנצח,  ואיזון  בהיפוך  ההוד,  הוד: 
דומה  לפעמים  ראש'.  'יקטין  שלעתים  לצדיק 
ולעסוק  ראש'  'להגדיל  מסוגל  שהוא  לגדול 
בטומאות ובבעיות קשות, כדי לגמול "חסד של 
לא  "לנפש  לו  מורה  והתורה  העם,  עם  אמת" 
יטמא בעמיו" —'הקטן ראש' והתרחק מהבעיה. 
הצדיק הופך ל'ראש קטן', מתוך הודאה בחכמת 

התורה וכניעה להוראותיה.
נאמר  עולם"יג  יסוד  ה"צדיק  על  יסוד: 
"שבע יפול צדיק וקם"יד — זו הברית המחייבת 
קשר לה' לא רק במצבי גדלות ועליה אלא גם 
האדם  פועל  )בהן  ונפילה  קטנוּת  בתקופות 
מתוקף כריתת הברית, המחייבת גם כשאין רצון 
פנימי(. על זמני הגדלות להשרות את השראתן 

על תקופות הקטנוּת )וזו היא שמירת ברית(.
מודע  אמיתי  )"גדול"(  מלך  מלכות: 
המציאות,  בהנהגת  קטן  פרט  כל  לחשיבות 
בקלה  פרטים,  בפרטי  נזהר  גדולתו  כל  ועם 

כלה רבתי פ"ו )וראה שבת לג, ב(. י 
אבות פ"ב מ"ה. יא 

ש"א טו, כט. יב 
משלי י, כה. יג 
שם כד, טז. יד 
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שפלות  היא  הפנימית  המלך  חוית  כבחמורה. 
הגדול   — פרט  כל  על  לה'  בתפלה  וצורך 
נפל  שכבר  יודע  לנפילה(  מועד  חש  )שביסוד 

לקטנות, ורק התפלה תקים אותו ממנה.
כתר

דבקות בקב"ה ובכל יהודי
חכמה

 נסתר ונגלה/
תורה ומדע

בינה
הרגשת קטנות 

מדרבנת גם בגדלות
חסד

אהבה לקטנים
גבורה

צמצום עבור הקטנים
תפארת

 יחס שוה לגדולים וקטנים
והזדהות עם הקטנים

נצח
שמירה על גדלות 

נצחית

הוד
'הקטנת 'ראש'

יסוד
נאמנות גם בקטנות

מלכות
זהירות המלך בקלה כבחמורה

עבודת ספירת העמֹר
עבודת "להזהיר גדולים על הקטנים" שייכת 
ימי   — אמרֹ  פרשת  קריאת  לתקופת  במיוחד 
בפרשתנו(.  מופיעה  )שמצוותה  העמֹר  ספירת 
ימי הספירה נועדו לחינוך עצמי ותיקון מדות, 
יציאת המדות מקטנות ילדותית )ואף בהמית( 
לגדלות מבוגרת. כדי לבגר ולהגדיל את מדות 
הלב יש להמשיך בהן מוחין — לנווט אותן לפי 
רחבה.  תמונה  לראות  אותן  ו'להחכים'  השכל 
המשכת המוחין למדות הקטנות והמצומצמות 
דקטנות,  מוחין  גם  להן  להמשיך  מחייבת 
והצמצום  הקטנות  עם  להתעסק  הנוחתים 
שבמדות — שכל המדבר ב'שפת המדות' ומנווט 
וגם מוחין דגדלות, שכל המרחיב את  אותן — 
המדות )ולא רק מנווט אותן( עד שתכללנה בו. 

יש כאן גם הזהרת-הארת הגדולים )המח( על 
דגדלות  מוחין  כלילת  וגם  )המדות(,  הקטנים 

ומוחין דקטנות יחד.
והנה, בפרשה מופיע נ פעמים השרש קדש 
ל"תספרו  רמז  וחד-פעמית(,  מיוחדת  )תופעה 
ומוסיף  האדם  מתעלה  בהם  יום"טו  חמשים 
קדושה. אמנם, בפועל סופרים רק מט ימים, מהו 
כלל מפורש ששבועות  בדרך  היום החמשים? 
מט  התקדמותנו  אחר  זוכים  לו  ה-נ,  יום  הוא 
ימים בכחנו )כאשר שבועות הוא חלק מהקף 
ו"עד  יום",  חמשים  "תספרו  של  ההתקדמות 
ועד  ממחרת השבת השביעית" מתפרש כ"עד 
בכלל"(. אך ניתן גם לפרש כי "תספרו חמשים 
מספרים ביציאת  בו  יום" כולל את ליל הסדר, 
מצרים )"והגדת לבנך"טז( ומקבלים כח לעבודת 
)ואזי  בספירה  הקטנים"  על  גדולים  "להזהיר 
הקף  אחרי  הנמשך  נוסף  אור  הוא  שבועות 
ו"עד ממחרת השבת" מתפרש  יום",  "חמשים 

כ"עד ולא עד בכלל"(. 
והנה, לפי הפירוש האחרון, שיא הקדש — 
"ונקדשתי בתוך בני ישראל"יז — מכוון כנגד לג 

בעמֹר. 
כאן מתגלה עומק חיבור הקטנות והגדלות: 
דקטנות  המוחין  המשכת  עיקר  האר"י  לפי 
וב-לג בעמר, הוד  בימי ההוד בכל שבוע,  הוא 
 — הקטנות  בתכלית  המוחין  נמשכים  שבהוד, 

אך דווקא זהו היום הגדול והמיוחד בספירה. 
הינו  "ונקדשתי"  הרמז:  לפי  מובן  הדבר 
והנשגב  הגדול  הכח  היהודית,  הנפש  מסירות 
בניגוד  דווקא הוא —  ביותר שקיים בנפש, אך 
לכחות שכליים או רגשיים — מתגלה אצל כל 
הגדולים,  גדולי  ועד  הקטנים  מקטני  יהודי, 

ומכחו מזהירים הגדולים עם הקטנים יחדו.

ויקרא כג, טז. טו 
שמות יג, ח. טז 

ויקרא כב, לב. יז 
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ה בִבְתוּלֶיהָ יִקָּח. אַלְמָנָה וּגְרוּשָׁה  "וְהוּא אִשָּׁ
בְּתוּלָה  אִם  כִּי  יִקָּח  לֹא  אֵלֶּה  אֶת  זֹנָה  וַחֲלָלָה 
"להיות  הרמב"ם  ולשון  ה"א.  אִשָּׁ יִקַּח  מֵעַמָּיו 
אשה  'והוא  שנאמר  בתולה  נושא  גדול  כהן 
בבתוליה יקח'"ב. בטעם המצוה כתב החינוךג 
"ראוי לו למשרת הגדול ]הכהן הגדול[ להדבק 
אחר  באיש  מחשבתה  קבעה  שלא  באשה 

זולתי בו, שהוא קדש קדשים". 

איסור עשה ומצות עשה
לאו  דהיינו  איסור עשה,  יש  בגדר המצוה, 
בבעולה,  גדול  כהן  של  עשה,  מכלל  הבא 
'והוא אשה  "מכלל שנאמר  ובלשון הרמב"ם 
לא  בתולה  יקח' אתה למד שאינה  בבתוליה 
יקח ולאו הבא מכלל עשה הרי הוא כעשה"ד. 
עשה  מצות  יש  שבנוסף  הרמב"ן  כתב  אך 
הכפול  מהציווי  נלמד  והדבר  בתולה,  לשאת 
לא  אבל  פירוש  יקח',  בבתוליה  "'והוא אשה 
אם  'כי  עשה...  מכלל  הבא  לאו  והוא  בעולה 
בתולה מעמיו יקח אשה' לצוות עליו שיקחנה" 
)ומביא ראיה לדבר מלשון הגמרא ומהתורת 
כהנים(. ובפשטות הכוונה שזו מצוה חיובית, 
מצות  מבטל  הוא  כלל  אשה  נושא  אינו  ואם 
עשהה, אך יש שכתבו שהמצוה היא שכאשר 

רשם: יוסף פלאי
סימן  מהווה  בפתיחה  "והוא"  המלה  יג-יד.  כא,  ויקרא  א  
חי,   = והוא  מלים!  והוא  יחד  בשניהם  שיש  הפסוקים  לשני 
ומכאן דורשים "בן שמונה עשרה לחופה", כמ"ש בעל הטורים 
טוב, "מצא אשה  והוא פעמים  אשה =  עה"פ. המלה השניה, 

מצא טוב", כאשר טוב הוא מספר האותיות בפסוק הראשון.
מצוה לח, לשונו במניין המצוות בתחילת ספר היד. ב 

מצוה ערב. ג 
הלכות אישות פ"א ה"ח. ד 

בתורה  כתב  כיו"ב  ב'ש.  ח"ו  רדב"ז  בשו"ת  מבואר  וכן  ה 
תמימה אות צה.

טעם מצוה אמור — בתולה לכהן גדול
נושא אשה ישא בתולהו.

הכנעה- הוא  בפסוקים  שהסדר  נמצא 
הבדלה-המתקה: "והוא אשה בבתוליה יקח" 
הכנעה. כל העניין של "לאו  לאסור בעולה — 
הבא מכלל עשה" הוא מתוך הכנעה, ה' מצוה 
השלילה;  את  זה  מתוך  מבינים  ואנו  לעשות 
 — יקח"  לא  אלה  את  וגרושה...  "אלמנה 
מהן;  להבדל  שצריך  הנשים  רשימת  הבדלה, 
"כי אם בתולה מעמיו יקח אשה", מצות עשה 
מצות  שיש  ההכרעה  כמובן.  המתקה  ממש, 
הרמב"ן  לשיטת  מתאימה  בנישואין  עשה 

בכלל בענייני קדושת הזיווגז.
נראה שגדר המצוה  היראיםח  מדברי  אבל 
מצוה  ולא  בלבד,  עשה  מכלל  הבא  לאו  הוא 
חיובית בבתולה — אלא שיש לכהן הגדול מצות 
יש  וכן  ורבו"(,  "פרו  )מדין  אדם  ככל  נישואין 
דין מיוחד בעבודת יום הכיפורים שאינה כשרה 
אלא בכהן גדול נשוי, שנאמר "וכפר בעדו ובעד 
נקט  וכן  ראשוניםי,  מעוד  נראה  וכן   — ביתו"ט 
המשנה למלךיא. אך האחרונים הוכיחו שדעת 
"מצות  בהלכות  מלשונו  כרמב"ן,  הרמב"ם 

עשה על כהן גדול שישא נערה בתולה"יב. 

בבא  שמואל  ר'  שיעורי  ראה  לא.  סי'  ח"א  יצחק  זכר  ו 
מציעא ל, ב.

כמבואר באגרת הקודש המיוחסת לרמב"ן. ז 
לכהן  בתולה  "שאינה  הישנה(  במהדורה  )ריב  מד  סימן  ח 

גדול. צוה יוצרינו לכהן גדול שלא ישא שאינה בתולה". 
ויקרא טז, ו. משנה תחילת יומא. רמב"ם הלכות עבודת  ט 

יום הכיפורים פ"א ה"ב.
וניתי. תוספות  ראה חידושי הרשב"א כתובות מ, א ד"ה  י 

הרא"ש הוריות יא, ב ובתוספות ישנים יומא עג, א.
הלכות אישות פ"א ה"ח "וכן והוא אשה בבתוליה יקח אינו  יא 
מוזהר הכ"ג ליקח אשה יותר משאר אדם ואם לא נשא אשה 
פשיטא שלא ביטל עשה זו... ועיקר הכתוב לא בא אלא לאסור 

עליו אם אינה בתולה". 
הלכות איסורי ביאה פי"ז הי"ג. ראה ספר המפתח שם. יב 
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כהן  בהיותו  אם  הסתפק  החת"סיג  והנה 
גדול,  לכהן  ואח"כ התמנה  נשא אשה  הדיוט 
שאז מותר לו לקיימהיד, האם בכל זאת מצוה 
לגרשה כדי שיוכל לשאת בתולה ולקיים את 
יכול  אינו  )והרי  בתולה  נישואי  של  המצוה 
לשאת אשה שניה כדלקמן(. דהיינו, אמנם יש 
נשוי  כיון שהוא כבר  חיובית, אך  מצות עשה 
אפשר שאינו צריך לגרש כדי לקיים מצוה זו 
)ופטור ממנה(. וכתב החת"ס שאם כשנשאה 
כעת  לגרשה  צריך  אין  בתולה  היתה  תחילה 
כיון שקיים את המצוה "כי אם בתולה מעמיו 
יקח אשה", אע"פ שהליקוחין היו בהיותו כהן 
הדיוט. והקשו על החת"ס, הרי העושה מצוה 
יצא  לא  התחייב  ואח"כ  ממנה  פטור  כשהיה 
ידי חובהטו, אך יש לומר שכל כהן הדיוט הוא 
'כהן גדול בכח' )אמנם אפשר לומר שהוא כהן 

גדול רק ב'יכולת' ואזי נראה שלא כחת"ס(.

פרטי המצוה
גדול  כהן  על  עשה  "מצות  הרמב"ם  כתב 
עליו  תאסר  ומשתבגור  בתולה,  נערה  שישא 
יקח', אשה לא  'והוא אשה בבתוליה  שנאמר 
יצאת  כיצד  הא  בוגרת,  ולא  בבתוליה  קטנה, 
מכלל קטנות ולכלל בגרות לא באה זו נערה... 
כהן גדול לא ישא מוכת עץ... כהן גדול שנשא 
נשא  בגט.  מוציא  אבל  לוקה  אינו  בעולה 
ומדייק  יקיים".  זה  הרי  עץ  מוכת  או  בוגרת 
מצוה  על  עובר  רק  שבקטנה  הרוגאטשובר 
ואילו בבוגרת זהו איסור )"תאסר עליו"(, ולכן 
כיון  נישואין  בלא  הקטנה  את  לקדש  מותר 
שלש  שיש  נמצא  כשתגדיל.  מותרת  שתהיה 

משה  תורת  בספרו  )וראה  קנא  סי'  אהע"ז  חת"ס  שו"ת  יג 
עה"ת(. וראה שו"ת אפרסקתא דענייא ח"ד סי' שס.

ראה יבמות סא, א במשנה "אירס את האלמנה ונתמנה  יד 
מפסוק.  לימוד  לזה  הביאה  והגמרא  יכנוס",  גדול  כהן  להיות 
ובתוספות יבמות כ, ב ד"ה אטו, שאם נשאה קודם שהתמנה 

לא צריך לימוד. 
ראה ר"ה כח, א על שוטה שאכל מצה. טו 

דרגות בנשים האסורות: בקטנה רק עובר על 
יגרש,  לא  אבל  איסור  נקרא  בבוגרת  מצוה, 

ובבעולה יגרש.
"כיון  החינוך  כתב  בוגרת  פסול  בטעם 
שהיא גדולה כל כך יצר מחשבת לבה רק רע 
ואולי קבעה מחשבתה באדם אחר ומחשבתה 
רעה מכיון שהיא גדולה נחשבת לה כמעשה", 
אך בעולה שנעשה בה מעשה פסולה לגמרי, 
ואילו  אחר,  בביאת  כלי"  "נעשתה  שכבר 
האשה  ובפנימיות:  יקיים.  בדיעבד  בוגרת 
בכלל היא מלכות, ונערה בתולה היינו מלכות 
בטעם  המור  בצרור  שכתב  כמו  דאצילות, 
המצוה "שהוא בא לתקן הכלה שהיא בתולת 
ישראל היא כנסת ישראל". הכהן הגדול הוא 
קדש(.  המשחה,  שמן  )שעליו  חכמה  בחינת 
ולכן  האצילות  העולם  בכל  דנעיץ'  'נקודה 
דאצילות,  מלכות  בתולה,  נערה  לשאת  עליו 
חכמה תתאה. לעומת זאת, קטנה היא מלכות 
בהיות  אך  יקח  לא  לכתחילה  לכן  דבריאה, 
מאין(  יש  )בדרגת  לאצילות  קרובה  הבריאה 
לכן מותר בה כשתעשה נערה, ומותר לקדשה 
כעת ולהעלותה למלכות דאצילות. בוגרת היא 
מלכות דיצירה )יש מיש(, עולם המדות-רגש, 
ולכן  החינוך(,  )כדברי  בביאה  הרגש  לה  יש 
אמנם  לגרשה.  א"צ  בדיעבד  אך  עליו  אסורה 
'נעשתה  העשיה, שכבר  בעולם  היא  הבעולה 

כלי' בביאה, ולכן חייב לגרש. 

אשה אחת 
נשים  שתי  נושא  "ואינו  הרמב"ם  כתב 
ולא  אחת  אשה'  'יקח  שנאמר  כאחת  לעולם 
שתים" )והראב"ד השיג שרק ביום הכיפורים 
דרשו  ביתו"טז  ובעד  בעדו  "וכפר  שנאמר 
בטעם  לפרש  ויש  בתים"יז(.  שני  בעד  "ולא 

ויקרא טז, ו. טז 
יומא יג, א. יז 
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האיסור: כמו שמצד האשה צריך "שלא תקבע 
הגדול  הכהן  מצד  כך  אחר"  באיש  מחשבתה 
צריך שתהיה מחשבתו רק באשה אחת. "אַחַת 
שתי  הן  תמתי"  "יונתי   — תַמָּתִי"יח  יוֹנָתִי  הִיא 
הדרגות העליונות בדבקות איש ואשה, "אֲחֹתִי 
היינו  מבואר ש"אחתי"  תַמָּתִי"יט.  יוֹנָתִי  רַעְיָתִי 
הדבקות מצד הרובד הנמוך, המוטבע, כאהבה 
רובד  מצד  "רעיתי"  ואחות;  אח  של  טבעית 
"יונתי"  ואשה;  איש  של  כאש  אהבה  הרגש, 
כמו  המוחין,  רובד  המחשבה,  דבקות  היינו 
שכתוב "עיניך יונים", כיונים המביטות זו בזו; 
תמימות,  של  באופן  הדבקות  היינו  ו"תמתי" 
כן, מצד המחשבה  ודעת. אם  למעלה מטעם 
דוקא  היא  הנכונה  הדבקות  מזה(  )ולמעלה 
בהיותה "אחת היא", היא ואין אחרת, וכמובן 
גם מצד האשה שנותנת דעתה לגמרי בבעלה.

יום  לעבודת  במיוחד  שייך  זה  איסור 
הכיפורים שהוא "אחת בשנה" ולכן על הכהן 
הגדול להיות מיוחד ל"אחת היא", ואז כאשר 
הוא  ביתו"  ובעד  בעדו  "וכפר  בו  מתקיים 
ישראל  כנסת  יכול להמשיך את הכפרה לכל 
מן  "הכל  אשה,   = "וכפר"  לקב"ה,  המיוחדת 

שיר השירים ו, ט. יח 
שיר השירים ה, ב. יט 

הכהן  אשת  בזכות  היא  הכפרה  כל  האשה", 
הגדול.

דרגת  בפשטות  בת.  מלשון  בתולה  והנה 
מ'אחתי',  למטה  ביותר,  הנמוכה  היא  'בתי' 
בת  לו  שהיתה  למלך  "משל  המדרש  כדברי 
קורא  והיה  מדאי  ביותר  מחבבה  והיה  יחידה 
זז מחבבה עד שקראה אחותי  אותה בתי לא 
קרא  בתחלה  הקב"ה  כך  אמי.  שקראה  ועד 
שקראן  עד  מחבבן  זז  לא  בת...  לישראל 
אחותי... לא זז מחבבן עד שקראן אמי"כ. אמנם 
שלמעלה  'בתי'  דרגת  שיש  בחסידות  מבואר 
שעליה  בגאולה  ישראל  דרגת  והיא  מ'אמי', 
נאמר "רני ושמחי בת ציון"כא, ולכן המשל הוא 
שהיא  העיקר  יחידה",  בת  לו  שהיתה  "למלך 
בתו. בפנימיות, הדרגות של בתי-אחותי-אמי 
עליית ספירת המלכות,  מכוונות לתהליך של 
אבל לעתיד לבוא, לאחר כל הבירורים והעליות 
של עבודת העולם הזה, חוזרת המלכות להיות 
כהן  במצות  העיקרי  הרמז  זהו  בתולה-בת. 
לאם,  שמעל  בת  היינו  דוקא,  בבתולה  גדול 
והרמז במלה בתולה: האותיות שאחרי בת הן 

ולה = אם. דהיינו שבתולה היא בת-אם. 

שמות רבה נב, ה. כ 
זכריה ב, יד. כא 
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רבי שמואל שניאורסאהן, הרבי המהר"ש, 
הרביעי בשושלת חב"ד-ליובאוויטש, נולד בב' 
אייר תקצ"ד — תפארת שבתפארת — לאדמו"ר 
נקרא  מושקא.  חיה  ולרבנית  צדק  הצמח 
המים  שואב  שמואל  ר'  נסתר,  צדיק  שם  על 
מפולוצק. למרות היותו צעיר הבנים, המשיך 
את נשיאות אביו בליובאוויטש, במקביל לרוב 
נישא  אחרות.  בעיירות  נשיאות  שנהגו  אחיו 
פטירתה  ולאחר  שטערנא,  מרת  לאחייניתו 
למען  רבות  פעל  רבקה.  הרבנית  דודו  לבת 
יהודי רוסיה והיהודים בכלל, בהקמת ישובים 
טבע  השלטונות.  אצל  ובשתדלנות  יהודיים 
את הביטוי החסידי הידוע 'לכתחילה אריבער' 
וכך אמר — "העולם סבור שכאשר לא יכולים 
ואני  מלמעלה,  לעבור  צריכים  מתחת  ללכת 
מלמעלה,  לעבור  צריכים  שמלכתחילה  סובר 
לא  בחוזקה,  לפעול  צריכים  לכתחילה 
שצריכים  מה  ולבצע  דבר,  מאף  להתפעל 
לבצע, וכאשר מתחילים כך, עוזר הקדוש ברוך 
הוא". הרבי המהר"ש נודע בהנהגתו בעשירות 
וברחבות. הסתלק בי"ג תשרי תרמ"ג בגיל 48 
בנו  הצ"צ.  אביו  באהל  בליובאוויטש  ומנו"כ 

רבי שלום דובער נהג נשיאות אחריו.

טובה בגשמיות
המהר"ש  הרבי  אצל  ליחידות  נכנס  פעם 
האם  הרבי  אותו  שאל  העיירות.  מאחת  חסיד 
לומדים חסידות בעיירת מגוריו. החסיד השיב 
בעיירה  קבוע  חסידות  שיעור  מתקיים  שאכן 
אצל  מלכה  מלוה  עושים  שבת  מוצאי  כל   —
הסדר  לקוטי-תורה.  ולומדים  החסידים,  אחד 
משקה  פאנצ',  שמכינים  החסיד,  סיפר  הוא, 
משתתפים  החסידים  וכל  וטעים,  מיוחד 

הסיפור החסידי הרבי המהר"ש
בשיעור חסידות מלווה בפאנצ'. הרבי הקשיב 
חייבים  האם   — שאל  ולבסוף  החסיד  לדברי 
בתאוות  במותרות,  מדובר  הרי  הפאנצ'?  את 
ודאי שהמשקה כשר בתכלית,  העולם הזה — 
עם כל ההידורים, אבל הוא לא דבר שחסידים 
עושים בדרך כלל. לכן — הציע הרבי — כדאי 
אבל  כמובן,  והחשוב,  הטוב  בשיעור  להמשיך 
את  קבל  החסיד  הפאנצ'.  על  לוותר  אפשר 
עצת הרבי, כמובן — כנראה שהוא היה אחראי 
על השיעור — ואכן בשיעור הבא כבר לא הוגש 
הלילה  נשתנה  "מה  החסידים  לשאלת  פאנצ'. 
על  יפה  בעין  מסתכל  לא  שהרבי  ענה  הזה?", 
בשבוע  לבטלו.  שהציע  והוא  המשקה  עניין 
קצת  אבל  החסידים,  הגיעו  עדיין  מכן,  לאחר 
המשתתפים,  כמות  ופחתה  הלכה  וכך  פחות, 
משתתפים.  מחוסר  התבטל  שהשיעור  עד 
כעבור זמן הגיע שוב אותו חסיד לליובאוויטש 
איך  הרבי  אותו  שאל  היחידות  ובמהלך  לרבי 
הולך השיעור הקבוע במוצאי שבתות. החסיד 
סיפר את הדברים כהוויתן — מאז שאין פאנצ' 
לבטל  שנאלצנו  עד  החסידים,  פחתו  בשיעור 
את השיעור. הרבי לקח את הדברים ללב, ואמר 
שיהיה  כדי  פאנצ'  צריכים  החסידים  אם   —
להם חשק לבוא לשיעור חסידות, אז אדרבא, 
הכי טוב שיהיה כך לכתחילה ושיבואו ללמוד 
והשיעור  הרבי  כדברי  עשה  החסיד  חסידות. 

והפאנצ' שבו על כנם יחד עם כל החסידים.
זהו סיפור של חסד — חסד גשמי, להיטיב 
ולגרום להם הנאה — כדי להביא  יהודים  עם 
מהיכן  תורה.  ללמוד  דבר  של  בסופו  אותם 
של  דרכו  היתה  כך  הזה?  הסדר  את  למדים 
לאכול  אנשים  לביתו  שהזמין  אבינו,  אברהם 
גם  ה'.  את  לברך  מהם  ביקש  ואז  ולשתות 
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הבעל שם טוב לימד אותנו שזו הדרך, קודם 
ורק  בגשמיות,  טובה  ליהודי  לעשות  צריך 
מה  ברוחניות.  טובה  לו  לעשות  ניתן  אח"כ 
שהחסידים  בתחילה?  המהר"ש  הרבי  חשב 
אוחזים במדרגת "מח שליט על הלב" בתכלית, 
ללא כל תאוות גשמיות, וכפתגם אדה"ז )לוח 
אסור,   — שאסור  "מה  אד"ש(  כה  יום'  'היום 
הסיפור  אופן,  בכל  מיותר".   — שמותר  ומה 
לפרק  בהקדמה  הרמב"ם  הוראת  את  מזכיר 
חלק, שצריך לתת לילד סוכריה בשביל שירצה 
שבמשך  יוצא  'לשמה'.  שילמד  עד  ללמוד, 
זה  ילדים.  ויותר  יותר  נעשים  כולנו  הדורות 
לתת  שצריך  לכולם,  השוה  המשותף  המכנה 
מסביר  הבעש"ט  תורה.  ללמוד  ואז  סוכריה 
שבכך  הפנימי  ההגיון  את  קמא(  )כש"ט 
רגלי  ואשיבה  דרכי  "חשבתי  לפסוק  בביאורו 
מעשה  לעשות  ניגשים  כשאנו  עדותיך".  אל 
יפריע  שלא  וכדי  היצר,  קטרוג  מתעורר  טוב 
בטובה  חלקו,  את  לו  לתת  להקדים  עלינו 
גשמית לגוף האדם, "חשבתי דרכי" )הדרכים 
אפשר  סר  שקטרוגו  ולאחר  גופי(  צרכי  שלי, 
"ואשיבה  'לשמה'  הטוב  המעשה  את  לגמור 

רגלי אל עדותיך" שלך, ה'.

תיקון המלכות
לילדים,  לספר  חשוב  הבא  הסיפור  את 

שיזכרו אותו היטב:
קטן,  ילד  שהיה  מאז  ניחן,  המהר"ש  הרבי 
הוא  לאומנות.  גדול  ובכשרון  טובות'  ב'ידיים 
הכין וגילף בעץ כלים יפים, בהמשך גם הצטיין 
שכתב  מהדברים  חלק  מומחה.  סת"ם  כסופר 
ממש  הבאים,  לרביים  בירושה  עברו  ובנה 
דברים מופלאים. כשהיה המהר"ש בגיל חמש 
היה לו אולר קטן, איתו היה מגלף בעץ. כמובן, 

האולר היה חשוב ויקר בעיניו. 
החסידים המבוגרים ראו שבנוסף לספרים 
שרכש ולעיסוקי-הקודש שלו, יש לילד — בנו 
לו  החשובה  סכין-כיס   — הרבי  של  הצעיר 
יפות.  עבודות  עושה  הוא  באמצעותה  מאד, 
סכין-כיס  היתה  גדול,  סוחר  החסידים,  לאחד 
של מבוגר — הרבה יותר חשובה ומועילה משל 
ניגש לילד, הראה לו את הסכין,  הילד. החסיד 
ושאל אותו אם הוא מעוניין לקבל אותה. כמובן 
'אתן לך אותה', אמר  שהמהר"ש השיב בחיוב. 
היכן  שאלתי:  על  נכון  תענה  אם  'רק  החסיד, 
לו,  יענה  שהוא  לחסיד  אמר  הילד  ה'?'.  נמצא 
לחסיד,  שאלה   — לילד   — לו  יש  קודם  אבל 
ציפה  שלא  החסיד,  נמצא?'.  לא  ה'  'איפה 
לתשובה הזו, תפס את עצמו לרגע, ואז פנה אל 

הילד ואמר לו — 'זכית!'.
מה אפשר לענות על שאלתו של החסיד? 
אפשר לענות כל מיני תשובות — ה' נמצא בכל 
מקום, ה' נמצא בשמים )כמסופר בגמרא( — 
אבל המהר"ש ענה דווקא בשאלה, 'איפה ה' 
לא  ה'  היכן  לי  לענות  תוכל  אם  נמצא?  לא 
התפיסה  נמצא'.  הוא  היכן  לך  אענה  נמצא, 
העיקר  מקום.  בכל  נמצא  שה'  היא  הנכונה 
זו שאלה הפוכה  הוא להבין שאם יש שאלה 
יכול להיות מקום  — איפה לא נמצא ה'? לא 
יותר חזקה  שה' לא נמצא בו! יש כאן הכרה 
מלומר שה' למעלה, ואפילו מלומר שה' נמצא 
בכל מקום — אי אפשר לחשוב שיהיה מקום 
שה' לא שם, כי אם ה' לא שם גם המקום לא 
קיים בכלל, שום דבר לא יכול להיות קיים בלי 
ה'. תפיסה זו, שבסיפור מופיעה כתפיסה של 
שענינה  המלכות',  'תיקון  היא  חמש,  בן  ילד 
יתכן  לא   — מיניה"  פנוי  אתר  ש"לית  ההכרה 

מקום )"לית אתר"( שאין בו ה'. 
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שאלה:
במסגרת השליחות יוצא לי להכנס לויכוחים 

אמוניים שונים — אני זקוק לתשובות גם עבור 
השואלים-מתווכחים וגם עבורי )אני נשאר עם 

שאלות אחרי ויכוחים ארוכים כאלה, במיוחד 
אם לא הצלחתי להוכיח שכלית את הטענה 

שלי(.

מענה:
ובשמחה  בתמימות  תורה  לומדים  כאשר 
לכל  התשובות  את  ממילא  בדרך  מקבלים 
נעלמות,  הקושיות  כל  ובעצם  הקושיות, 
הנכנסים  ועקרבים  נחשים  כולן  שהרי 
העיקר  ממים-תורה.  ריק  הוא  כאשר  לבור 
תכל'ס,  ולכן,  תורה,  בדברי  הראש  את  למלא 
מהיהודים  אחד  כל  עם  משהו  ללמוד  צריך 
מסביב  לדבר  כך  ומתוך  חב"ד  לבית  הבאים 
 ללימוד — מה הוא אומר לי בחיי פה ועכשיו. 

ברכה להצלחה רבה בשליחות.

שאלה:
אנו קבוצת בנות שרוצות לפעול, ולאור שיעורי 

אמונה ובטחון האחרונים חוזרת אצלנו שוב 
ושוב השאלה: מה כדאי לעשות וכיצד ניתן 

לפעול באופן מאוזן — עם כל תוקף הבטחון 
הפעיל, אך בלי להגיע לשבירת הכלים? יש לנו 
הרגשה שכל יזמה לפעילות בקנה מדה רציני 

מכניסה מיד לסיכון מסוים, ונדרשים רחמי 
שמים כדי לא לגמור בשבירה ותסכול.

מענה:
בטח גם את וגם שאר הבנות תזכו לרחמי 
שמים מרובים בכל הענינים להצליח בהפנמת 

מענות ותשובות
אור ה' כי טוב ובהפצת המעינות חוצה. 

המצוֹת  ושמחה,  משפלות  מתחיל  הכל 
לכ"ח  באים  מפסח  חרותנו".  "זמן  פסח,  של 
ניסן — "אורות דתהו בכלים דתיקון" — ומשם 
"רבי  שהוא  דרשב"י,  הילולא  בעומר  לל"ג 
שמח", כנודע, והוא רוצה שכולם ישמחו אתו 

ועם תורתו, תורה חדשה ושמחה עד מאד.

שאלה:
לאחרונה אני מרגיש שיש עליי 'עין הרע'. מה 

עלי לעשות כדי להפטר ממנה?

מענה:
הרע  עין  עם  להתמודד  העיקרית  הדרך 
להאמין  צריך  מוחלטת. לא  התעלמות  היא 
עליה  לחשוב  צריך  לא  פשוט  בה,  ולהתעסק 
בכלל. אם אדם לא מייחס לדבר כל חשיבות 
אין לעין הרע שום השפעה עליו. על פי קבלה, 
החִתי  עפרןֹ  בקליפת  הוא  הרע  העין  שורש 

)עפרן בגי' רע עין).
אם בכל זאת המחשבות בנוגע לעין הרע 
אדמו"ר  כעצת  לפעול  יש  לעלות,  ממשיכות 
ולהתמודד  ו-כח(  כה  )פרקים  בתניא  הזקן 
ולדחוק  לנסות  ראשית,  שלבים:  בשני  איתן 
את המחשבות השליליות מתודעתך לחלוטין, 
לא לתת להן שביתה בראשך, מתוך הבנה כי 
תוך מאבק  באות  עצם המחשבות השליליות 
הזדמנות  והינן  באלקית  הבהמית  הנפש  של 
שנית,  ה'.  עם  שלי  הקשר  לחיזוק  ומקפצה 
יש לפנות לה' בתפילה, מתוך שפלות וידיעת 
ערכך, שירחם על נשמתך ויעזור לך להתרכז 
ומובטח שה'  וחיוביות,  טובות  רק במחשבות 

יסייע בידך.
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שאלה:
איך עובדת ברכה של צדיק, במה היא שונה 

מברכת כהנים?

מענה:
ה'מנגנון' דרכו עוברת ברכה, בין אם ברכת 
צדיק ובין אם ברכת כהנים, הוא אהבה. אמנם 
לאמירת  דווקא  מוגבל  אינו  שמברך  הצדיק 
הוא  השווה  הצד  אבל  כהנים,  ברכת  פסוקי 

"לברך את עמו ישראל באהבה".
בפיזיקה היום מדברים על כוחות שונים 
באמצעות  מועבר  כח  כל  בטבע.  השולטים 
אלקטרומגנטיות,  )דוגמת  חלקיקים 
לאדם,  אם  פוטונים(.  באמצעות  המועברת 
הוא  אהבה  כח  בליבו  יש  לכהן,  או  לצדיק 
יכול להעביר אותו באמצעות 'חלקיק אהבה' 
ובכך להקרין אותו למתברך ובכלל למציאות 

העולם.

אומות  רשעי  את  להשקות  הקב"ה  שעתיד 
שעתיד  נחמה  כוסות  ארבעה  וכנגדן  העולם 
נתייחס  רק   — ישראל  את  להקשות  הקב"ה 
שבהשגחה  הפורענות,  מפסוקי  אחד  לפסוק 
פרטית נמצא בפרק עה: "כי כוס ביד הוי' ויין 
חמר מלא מסך ויגר מזה אך שמריה ימצו ישתו 
כל רשעי ארץ"סג. כפי שמציין הרד"ק, כאן יש 
כוס  שהמלה  לומדים  ממנה  מובהקת  דוגמה 
הפסוק  נקבה,  לשון  וגם  זכר  לשון  גם  היא 
ועובר  זכר  בלשון  לכוס  בהתייחסות  מתחיל 
ונקבה  "זכר  של  הסדר  )לפי  נקבה  ללשון 
בה  נדרשת  שהתורה  המדה  ולפי  בראם"סד 

"כלל שהוא צריך לפרט", כנ"ל(.
ויין  הוי'  ביד  כוס  "כי  מתחיל  הפסוק 
אדום,  יין  הוא  חמר"  "יין  מסך".  מלא  חמר 
יין  הוא  )"חמר"  המפרשים  שמסבירים  כפי 
בסעודת  אנחנו  ואדום(.  חזק  יין  בארמית, 
משיח, וכפי שאמרנו שותים ארבעה כוסות כדי 
המשיח  את  רואים  רגע  עוד   — משיח  לראות 
איך  מהארובהסה.  או  מהחלון  מהדלת,  נכנס 

שם עה, ט. סג 
בראשית ה, ב. סד 

"כיונים אל ארבתיהם" עמ'  גנים ח"א מאמר  ראה מעין  סה 
קמט ואילך.

המשיח נכנס? אם זוכים המשיח בא על ענןסו 
לא  אותנו  אבל   — שמיא"סז  ענני  עם  "וארו   —
המשיח  דווקא  אלא  הענן,  על  המשיח  מענין 
של "לא זכו"סח, "עני ורכֹב על חמור"סט, החמור 
הסדר  בליל  חמוד...  ממש  הוא  המשיח  של 
אוכלים "לחם ענֹי"ע ושותים ארבעה כוסות של 

"יין חמר", והיינו "עני ורכֹב על חמור".
הגמרא )בירושלמי(, התרגום ורש"י )ועוד( 
אומרים שכל הפסוק, "כי כוס ביד הוי' ויין חמר 
מלא מסך ויגר מזה אך שמריה ימצו ישתו כל 
שהאומות  פורענות  של  כוס  היא  ארץ"  רשעי 
עתידים לשתות, אבל למלבי"ם יש כאן הסבר 
יפה שהכוס עצמה היא כוס של יין טוב — כוס 
שעתידים עם ישראל לשתות, ו"ויגר מזה" קשור 
גם למהפכה הרביעית, לגרים שמסתפחים לעם 
סיום  רק  נאמר  האומות  רשעי  ועל   — ישראל 
הפסוק, "אך שמריה ימצו ישתו כל רשעי ארץ". 
ברכת  ונברך  הרביעי  הכוס  את  נשתה 

המזון, ונמשיך את סעודת משיח מחר אי"ה.

עני   — זכו  לא  שמיא,  ענני  עם   — "זכו  א:  צח,  סנהדרין  סו 
רוכב על חמור".

דניאל ז, יג. סז 
ראה רוחו של משיח מאמר "חמורו של מלך המשיח". סח 

זכריה ט, ט. סט 
דברים טז, ג. ע 

המשך מעמ' 22
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א. כל דבר שבקדושה - 
בעשרה

הנה, מפסוק זה בפרשתנו למדו חז"ל שלכל 
בבלי  בתלמוד  עשרה.  צריך  שבקדושה  דבר 

למדו גזרה שוה "תוך תוך" מפרשת מרגלים:
אמר רב אדא בר אהבה, מניין שאין היחיד 
בְּנֵי  בְּתוֹךְ  וְנִקְדַּשְׁתִּי  שנאמר  קדושה  אומר 
פחות  יהא  לא  שבקדושה  דבר  כל  יִשְׂרָאֵל, 
מעשרה, מאי משמע, דתני רבנאי אחוה דרבי 
הכא  כתיב  תוך,  תוך  אתיא  אבא  בר  חייא 
התם  וכתיב  יִשְׂרָאֵל"  בְּנֵי  בְּתוֹךְ  "וְנִקְדַּשְׁתִּי 
מה  א(,  טז,  )במדבר  הַזֹּאת"  הָעֵדָה  מִתּוֹךְ  "הִבָּדְלוּ 

להלן עשרה אף כאן עשרה )ברכות כ"א, ב(.
אך בתלמוד ירושלמי למדו גזרה שוה "בני 

ישראל בני ישראל" מאחי יוסף:
אמר רבי סימון נאמר כאן תוך ונאמר להלן 
הַבָּאִים"  בְּתוֹךְ  לִשְׁבֹּר  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  "וַיָּבֹאוּ  תוך 
)בראשית מב, ה( מה תוך האמור להלן עשרה אף 

כאן עשרה. אמר ליה רבי יוסי בי רבי בון, אם 
מתוך את יליף לה, סגין אינון. אלא נאמר כאן 
"בני ישראל" ונאמר להלן "בני ישראל". מה "בני 
עשרה  כאן  אף  עשרה  להלן  שנאמר  ישראל" 

)ירושלמי ברכות פ"ז ה"ג(.

הגזרה  הלימודים  שבשני  גם  לב  נשים 
שבטים  עשרה  היו  בו  למאורע  מפנה  שווה 
)מתוך השנים עשר(, אלא שבירידת השבטים 
ובנימין,  יוסף  נכללו  לא  במצרים  בר  לשבור 
ואילו במרגלים לא נכללו אפרים ויהודה, ודוק.

והנה, שני הלשונות שמהם למדו חז"ל את 
ה"גזרה שוה", "תוֹךְ" "בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" שווה 1029 

73 – נמצא  3 פעמים  343 או  3 פעמים  שהוא 
"שִׁבְעָתַיִם  סוד   ,73 הוא  תבה  כל  שממוצע 
כְּאוֹר שִׁבְעַת הַיָּמִים"א, הגילוי של לעתיד לבא 
שמאיר בכל דבר שבקדושה בעשרה מישראל. 
יִשְׂרָאֵל" רומז לשתי האותיות  "בְּנֵי  "תוֹךְ" 
שבתוך "בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" – אותיות נר, "נר ישראל" 
)כינוי לדוד המלך, דוד מלכא משיחא(. שאר 
אותיות "בְּנֵי יִשְרָׂאֵל" שווים "אוֹר עוֹלָם" )"כִיּ 
הוי' יִהְיֶה לָּךְ לְאוֹר עוֹלָם", ישעיה ס, כ( – כאשר 

בְעָתַיִם" מופיעה 7 פעמים בתנ"ך!  א. ישעיה ל, כו. המלה "שִׁ
137, ממוצע כל אות.  6 פעמים  822 שהוא  בְעָתַיִם" שווה  "שִׁ
2 פעמים  1926 שהוא  הַיָמִּים" שווה  בְעַת  שִׁ אוֹר  כְּ בְעָתַיִם  "שִׁ
)בראשית  טוֹב"  י  כִּ הָאוֹר  אֶת  אֱלהִֹים  "וַיַרְּא  הביטוי,  ערך   ,963
א, ד( עליו דרשו חז"ל, "כי טוב לגנזו לצדיקים לעתיד לבא" - 

שמקדשים שם שמים בעשרה. 
במילוי  בְעָתַיִם"  "שִׁ בְעָתַיִם"  "שִׁ של  הממוצע  הערך 
של  היחס  מספר   ,1618 עולה  המילוי  במילוי  בְעָתַיִם"  ו"שִׁ
לעתיד  הדרו  ברב  שיתגלה  האלוקי  היפי  סוד  זהב",  "חתך 
בְעָתַיִם" ועוד 7 פעמים 576, 242. במספר  לבא. והוא עולה "שִׁ
בְעָתַיִם" שווה 84, הפירמידה הרבועית של 7 )סכום  סדורי, "שִׁ
בְעָתַיִם" שווה 21, רבע  הרבועים מ-1 עד 49(. במספר קטן, "שִׁ

.)6( 7 שהוא 3 פעמים ,)84 )כידוע בכוונת תיקון הברית
פי  על  )המופיעים  בתנ"ך  בְעָתַיִם"  "שִׁ של  ההופעות  שבע 
ל  כָּ "לָכֵן  הן:  בנ"ך(  ו-ה  קין,  אצל  בתורה,  ב   – 'ז-הב'  חלוקת 
ם קָיִן" )שם  בְעָתַיִם יֻקַּ י שִׁ ם" )בראשית ד, טו( "כִּ בְעָתַיִם יֻקָּ הרֵֹג קַיִן שִׁ
יִהְיהֶ  ה  בְעָתַיִם יחַָד" )שמואל ב כא, ט( "וְאוֹר הַחַמָּ שִׁ לוּ  שם, כד( "ויִַפְּּ

עֲלִיל  בַּ צָרוףּ  סֶף  "כֶּ כו(  ל,  )ישעיה  הַימִָּים"  בְעַת  שִׁ אוֹר  כְּ בְעָתַיִם  שִׁ
בְעָתַיִם  שִׁ כֵנֵינוּ  לִשְׁ ב  "וְהָשֵׁ ז(  יב,  )תהלים  בְעָתָיִם"  שִׁ ק  מְזֻקָּ לָאָרֶץ 

בְעָתָיִם" )משלי ו, לא(.  ם שִׁ לֵּ אֶל חֵיקָם" )שם עט, יב( "וְנִמְצָא יְשַׁ
34 תבות של  34 אותיות, כנגד  בשני הלשונות של התורה יש 
שהוא   2652 עולים  התורה  של  הלשונות  שני  הלשונות.   7 כל 
51(. הממוצע של שני  אמונה )51, היהלום של  הוי' פעמים 
לשונות התורה, 1326 שווה 51, אמונה פעמים אחד-אהבה, 
נָיו  ׂא הוי' פָּ וכן הוא ערך הברכה השלישית בברכת כהנים, יִשָּ
עולים  בנ"ך  הלשונות   5 כו(.  ו,  )במדבר  לוֹם"  שָׁ לְךָ  וְיָשֵׂם  אֵלֶיךָ 
ביחד 8450, הרבוע הכפול של שם א-דני. כל 7 הלשונות יחד 
שווים 11102 והוא 7 פעמים 1586 שבעצמו שווה אני פעמים 

הוי' )וממילא, 11102 שווה אני פעמים יעקב)!

 וְלֹא תְחַלְּלוּ אֶת שֵםׁ קָדְשִיׁ וְנִקְדַּשְתִּׁי בְּתוֹךְ בְּנֵי יִשְרָׂאֵל אֲנִי הוי' מְקַדִּשְכֶׁם
)ויקרא כב, לב(

בְּנֵי ברֵכות בחשבון מתמטיקה בפרשת השבוע בְּתוֹךְ  "וְנִקְדַּשְׁתִּי  של  המצוה  מתקיימת 
ישראל  נר  מאיר  מישראל,  בעשרה  יִשְׂרָאֵל", 

באור עולם. 

ב. בתוך בני ישראל
הביטוי "בְּתוֹךְ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" מופיע 14 )דוד) 
פעמים בחמשה חומשי תורה. שני הראשונים 
כט,  )תצוה  יִשְׂרָאֵל"  בְּנֵי  בְּתוֹךְ  "וְשָׁכַנְתִּי  הם 
מה( ו"וְנִקְדַּשְׁתִּי בְּתוֹךְ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" )כאן(. שני 
לשוני,  מכלול  מהווים  ושכן  קדש  השרשים 
כמו בפסוק "וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּשׁ וְשָׁכַנְתִּי בְּתוֹכָם" 
)תרומה כה, ח(. וְשָׁכַנְתִּי וְנִקְדַּשְׁתִּי שווה 1656 

שהוא 8 פעמים אור )אין סוף וכו'(. 
"וְנִקְדַּשְׁתִּי  יִשְׂרָאֵל"  בְּנֵי  בְּתוֹךְ  "וְשָׁכַנְתִּי 
 22 שהוא   3718 עולים  יִשְׂרָאֵל"  בְּנֵי  בְּתוֹךְ 
וְשָׁכַנְתִּי  התבות  )בשתי   132 או   ,169 פעמים 

וְנִקְדַּשְׁתִּי יש 13 אותיות(. 
שווה  וְנִקְדַּשְׁתִּי  וְשָכַׁנְתִּי  סדורי  במספר 
180 והוא גם הערך של בְּנֵי יִשְׂרָאֵל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 
במספר סדורי. יחד עם בְּתוֹךְ בְּתוֹךְ עולה ערך 
הוי',  פעמים   17 ששווה   442 הלשונות  שני 
ל-442  כשנוסיף  הוי'.  ]פעמים[  טוב  דהיינו, 
 3718 הלשונות,  שתי  של  ההכרחי  ערכם  את 
ערך  הוי',  צלם פעמים  והוא   4160 יעלה  הכל 
יג הכחות הפנימיים של הספירות מאמונה עד 

שפלות )ראו סוד ה' ליראיו ע' עז(.
וניתן  אותיות   37 יש  יחד  הלשונות  בשני 

לציירם הן כמספר שבת והן כמספר מגן דוד:
ו
כש

ךותביתנ
 רשיינב 

  קנולא 
  תביתשד 

שיינבךו
אר

ל

נכשו
ותבית

שיינבך
דקנולאר

 ותביתש 
 יינבך  

  לארש   

ג. שבת ומגן דוד
כיוון שהגענו לכך, נשאל מתי מספר יהיה 
על  לענות  כדי  דוד?  מגן  וגם  שבת  מספר  גם 

שאלה זו, נציג את הנוסחאות של מספרי שבת 
( ומספרי מגן דוד )המסומנים  )המסומנים ב-

ב-, ראו גם ואביטה לפרשות ויגש ויתרו ש"ז(:
n = 6n ┴ 1, n = 12n ┴ 1

משולשים  מ-6  מורכבים  השבת  מספרי 
דוד  המגן  ומספרי  מרכזית  נקודה  סביב 
נקודה  סביב  משולשים  מ-12  מורכבים 
כל  של  האמצעית  הנקודה  למעשה  מרכזית. 
)ובמקרה  שבת  מספר  הוא  דוד  מגן  מספר 
 ,73 של  האמצעית  הנקודה  גם  הוא   37 שלנו 

מספר המגן דוד של 3(.
שבת  מספר  מתי  לכלל  להגיע  כדי  אולם, 
לכך  לב  לשים  עלינו  דוד  מגן  גם מספר  יהיה 
שהיחס בין 12 משולשים ל-6 משולשים )בשתי 
הנוסחאות( הוא יחס של "שלם וחצי". כלומר, 
מספרים משולשים שהיחס  שני  נמצא  כאשר 
ביניהם הוא של 1:2. לאחר המקרה הטריוויאלי 
עבורו  הראשונים  המשולשים  זוג  ו-0,   0 של 
 6 שווה   3 שכן  ו-2,   3 הוא  היחס  מתקיים 

ו-2 שווה 3. זהו המקרה של 37 שלנו.
 105 ו-20 ששווים   14 הזוג הבא הוא 

ו-210 בהתאמה.
הזוג הבא יהיה 84  ו-119 והבא אחריו 

.696-ו 492
הזוגות  של(  )האינדקסים  את  כשנסדר 
הללו בשתי עמודות נוכל לראות שיש לפנינו 

דוגמא של פונקציה רקורסיבית:
m n m = n
0 0 1
3 2 37
20 14 1261
119 84 42841
696 492 1455337

קל להווכח שהכלל הוא שכדי לקבל את 
השמאליות,  העמודות  בשתי  הבא  המספר 
מכפילים את המספר הנתון ב-6 מפחיתים את 

המספר הקודם ומוסיפים 2:
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א. כל דבר שבקדושה - 
בעשרה

הנה, מפסוק זה בפרשתנו למדו חז"ל שלכל 
בבלי  בתלמוד  עשרה.  צריך  שבקדושה  דבר 

למדו גזרה שוה "תוך תוך" מפרשת מרגלים:
אמר רב אדא בר אהבה, מניין שאין היחיד 
בְּנֵי  בְּתוֹךְ  וְנִקְדַּשְׁתִּי  שנאמר  קדושה  אומר 
פחות  יהא  לא  שבקדושה  דבר  כל  יִשְׂרָאֵל, 
מעשרה, מאי משמע, דתני רבנאי אחוה דרבי 
הכא  כתיב  תוך,  תוך  אתיא  אבא  בר  חייא 
התם  וכתיב  יִשְׂרָאֵל"  בְּנֵי  בְּתוֹךְ  "וְנִקְדַּשְׁתִּי 
מה  א(,  טז,  )במדבר  הַזֹּאת"  הָעֵדָה  מִתּוֹךְ  "הִבָּדְלוּ 

להלן עשרה אף כאן עשרה )ברכות כ"א, ב(.
אך בתלמוד ירושלמי למדו גזרה שוה "בני 

ישראל בני ישראל" מאחי יוסף:
אמר רבי סימון נאמר כאן תוך ונאמר להלן 
הַבָּאִים"  בְּתוֹךְ  לִשְׁבֹּר  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  "וַיָּבֹאוּ  תוך 
)בראשית מב, ה( מה תוך האמור להלן עשרה אף 

כאן עשרה. אמר ליה רבי יוסי בי רבי בון, אם 
מתוך את יליף לה, סגין אינון. אלא נאמר כאן 
"בני ישראל" ונאמר להלן "בני ישראל". מה "בני 
עשרה  כאן  אף  עשרה  להלן  שנאמר  ישראל" 

)ירושלמי ברכות פ"ז ה"ג(.

הגזרה  הלימודים  שבשני  גם  לב  נשים 
שבטים  עשרה  היו  בו  למאורע  מפנה  שווה 
)מתוך השנים עשר(, אלא שבירידת השבטים 
ובנימין,  יוסף  נכללו  לא  במצרים  בר  לשבור 
ואילו במרגלים לא נכללו אפרים ויהודה, ודוק.
והנה, שני הלשונות שמהם למדו חז"ל את 
ה"גזרה שוה", "תוֹךְ" "בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" שווה 1029 

73 – נמצא  3 פעמים  343 או  3 פעמים  שהוא 
"שִׁבְעָתַיִם  סוד   ,73 הוא  תבה  כל  שממוצע 
כְּאוֹר שִׁבְעַת הַיָּמִים"א, הגילוי של לעתיד לבא 
שמאיר בכל דבר שבקדושה בעשרה מישראל. 
יִשְׂרָאֵל" רומז לשתי האותיות  "בְּנֵי  "תוֹךְ" 
שבתוך "בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" – אותיות נר, "נר ישראל" 
)כינוי לדוד המלך, דוד מלכא משיחא(. שאר 
אותיות "בְּנֵי יִשְרָׂאֵל" שווים "אוֹר עוֹלָם" )"כִיּ 
הוי' יִהְיֶה לָּךְ לְאוֹר עוֹלָם", ישעיה ס, כ( – כאשר 

בְעָתַיִם" מופיעה 7 פעמים בתנ"ך!  א. ישעיה ל, כו. המלה "שִׁ
137, ממוצע כל אות.  6 פעמים  822 שהוא  בְעָתַיִם" שווה  "שִׁ
2 פעמים  1926 שהוא  הַיָמִּים" שווה  בְעַת  שִׁ אוֹר  כְּ בְעָתַיִם  "שִׁ
)בראשית  טוֹב"  י  כִּ הָאוֹר  אֶת  אֱלהִֹים  "וַיַרְּא  הביטוי,  ערך   ,963
א, ד( עליו דרשו חז"ל, "כי טוב לגנזו לצדיקים לעתיד לבא" - 

שמקדשים שם שמים בעשרה. 
במילוי  בְעָתַיִם"  "שִׁ בְעָתַיִם"  "שִׁ של  הממוצע  הערך 
של  היחס  מספר   ,1618 עולה  המילוי  במילוי  בְעָתַיִם"  ו"שִׁ
לעתיד  הדרו  ברב  שיתגלה  האלוקי  היפי  סוד  זהב",  "חתך 
בְעָתַיִם" ועוד 7 פעמים 576, 242. במספר  לבא. והוא עולה "שִׁ
בְעָתַיִם" שווה 84, הפירמידה הרבועית של 7 )סכום  סדורי, "שִׁ
בְעָתַיִם" שווה 21, רבע  הרבועים מ-1 עד 49(. במספר קטן, "שִׁ

.)6( 7 שהוא 3 פעמים ,)84 )כידוע בכוונת תיקון הברית
פי  על  )המופיעים  בתנ"ך  בְעָתַיִם"  "שִׁ של  ההופעות  שבע 
ל  כָּ "לָכֵן  הן:  בנ"ך(  ו-ה  קין,  אצל  בתורה,  ב   – 'ז-הב'  חלוקת 
ם קָיִן" )שם  בְעָתַיִם יֻקַּ י שִׁ ם" )בראשית ד, טו( "כִּ בְעָתַיִם יֻקָּ הרֵֹג קַיִן שִׁ
יִהְיהֶ  ה  בְעָתַיִם יחַָד" )שמואל ב כא, ט( "וְאוֹר הַחַמָּ שִׁ לוּ  שם, כד( "ויִַפְּּ

עֲלִיל  בַּ צָרוףּ  סֶף  "כֶּ כו(  ל,  )ישעיה  הַימִָּים"  בְעַת  שִׁ אוֹר  כְּ בְעָתַיִם  שִׁ
בְעָתַיִם  שִׁ כֵנֵינוּ  לִשְׁ ב  "וְהָשֵׁ ז(  יב,  )תהלים  בְעָתָיִם"  שִׁ ק  מְזֻקָּ לָאָרֶץ 

בְעָתָיִם" )משלי ו, לא(.  ם שִׁ לֵּ אֶל חֵיקָם" )שם עט, יב( "וְנִמְצָא יְשַׁ
34 תבות של  34 אותיות, כנגד  בשני הלשונות של התורה יש 
שהוא   2652 עולים  התורה  של  הלשונות  שני  הלשונות.   7 כל 
51(. הממוצע של שני  אמונה )51, היהלום של  הוי' פעמים 
לשונות התורה, 1326 שווה 51, אמונה פעמים אחד-אהבה, 
נָיו  ׂא הוי' פָּ וכן הוא ערך הברכה השלישית בברכת כהנים, יִשָּ
עולים  בנ"ך  הלשונות   5 כו(.  ו,  )במדבר  לוֹם"  שָׁ לְךָ  וְיָשֵׂם  אֵלֶיךָ 
ביחד 8450, הרבוע הכפול של שם א-דני. כל 7 הלשונות יחד 
שווים 11102 והוא 7 פעמים 1586 שבעצמו שווה אני פעמים 

הוי' )וממילא, 11102 שווה אני פעמים יעקב)!

 וְלֹא תְחַלְּלוּ אֶת שֵםׁ קָדְשִיׁ וְנִקְדַּשְתִּׁי בְּתוֹךְ בְּנֵי יִשְרָׂאֵל אֲנִי הוי' מְקַדִּשְכֶׁם
)ויקרא כב, לב(

בְּנֵי  בְּתוֹךְ  "וְנִקְדַּשְׁתִּי  של  המצוה  מתקיימת 
ישראל  נר  מאיר  מישראל,  בעשרה  יִשְׂרָאֵל", 

באור עולם. 

ב. בתוך בני ישראל
הביטוי "בְּתוֹךְ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" מופיע 14 )דוד) 
פעמים בחמשה חומשי תורה. שני הראשונים 
כט,  )תצוה  יִשְׂרָאֵל"  בְּנֵי  בְּתוֹךְ  "וְשָׁכַנְתִּי  הם 
מה( ו"וְנִקְדַּשְׁתִּי בְּתוֹךְ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" )כאן(. שני 
לשוני,  מכלול  מהווים  ושכן  קדש  השרשים 
כמו בפסוק "וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּשׁ וְשָׁכַנְתִּי בְּתוֹכָם" 
)תרומה כה, ח(. וְשָׁכַנְתִּי וְנִקְדַּשְׁתִּי שווה 1656 

שהוא 8 פעמים אור )אין סוף וכו'(. 
"וְנִקְדַּשְׁתִּי  יִשְׂרָאֵל"  בְּנֵי  בְּתוֹךְ  "וְשָׁכַנְתִּי 
 22 שהוא   3718 עולים  יִשְׂרָאֵל"  בְּנֵי  בְּתוֹךְ 
וְשָׁכַנְתִּי  התבות  )בשתי   132 או   ,169 פעמים 

וְנִקְדַּשְׁתִּי יש 13 אותיות(. 
שווה  וְנִקְדַּשְׁתִּי  וְשָכַׁנְתִּי  סדורי  במספר 
180 והוא גם הערך של בְּנֵי יִשְׂרָאֵל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 
במספר סדורי. יחד עם בְּתוֹךְ בְּתוֹךְ עולה ערך 
הוי',  פעמים   17 ששווה   442 הלשונות  שני 
ל-442  כשנוסיף  הוי'.  ]פעמים[  טוב  דהיינו, 
 3718 הלשונות,  שתי  של  ההכרחי  ערכם  את 
ערך  הוי',  צלם פעמים  והוא   4160 יעלה  הכל 
יג הכחות הפנימיים של הספירות מאמונה עד 

שפלות )ראו סוד ה' ליראיו ע' עז(.
וניתן  אותיות   37 יש  יחד  הלשונות  בשני 

לציירם הן כמספר שבת והן כמספר מגן דוד:
ו
כש

ךותביתנ
 רשיינב 

  קנולא 
  תביתשד 

שיינבךו
אר

ל

נכשו
ותבית

שיינבך
דקנולאר

 ותביתש 
 יינבך  

  לארש   

ג. שבת ומגן דוד
כיוון שהגענו לכך, נשאל מתי מספר יהיה 
על  לענות  כדי  דוד?  מגן  וגם  שבת  מספר  גם 

שאלה זו, נציג את הנוסחאות של מספרי שבת 
( ומספרי מגן דוד )המסומנים  )המסומנים ב-

ב-, ראו גם ואביטה לפרשות ויגש ויתרו ש"ז(:
n = 6n ┴ 1, n = 12n ┴ 1

משולשים  מ-6  מורכבים  השבת  מספרי 
דוד  המגן  ומספרי  מרכזית  נקודה  סביב 
נקודה  סביב  משולשים  מ-12  מורכבים 
כל  של  האמצעית  הנקודה  למעשה  מרכזית. 
)ובמקרה  שבת  מספר  הוא  דוד  מגן  מספר 
 ,73 של  האמצעית  הנקודה  גם  הוא   37 שלנו 

מספר המגן דוד של 3(.
שבת  מספר  מתי  לכלל  להגיע  כדי  אולם, 
לכך  לב  לשים  עלינו  דוד  מגן  גם מספר  יהיה 
שהיחס בין 12 משולשים ל-6 משולשים )בשתי 
הנוסחאות( הוא יחס של "שלם וחצי". כלומר, 
מספרים משולשים שהיחס  שני  נמצא  כאשר 
ביניהם הוא של 1:2. לאחר המקרה הטריוויאלי 
עבורו  הראשונים  המשולשים  זוג  ו-0,   0 של 
 6 שווה   3 שכן  ו-2,   3 הוא  היחס  מתקיים 

ו-2 שווה 3. זהו המקרה של 37 שלנו.
 105 ו-20 ששווים   14 הזוג הבא הוא 

ו-210 בהתאמה.
הזוג הבא יהיה 84  ו-119 והבא אחריו 

.696-ו 492
הזוגות  של(  )האינדקסים  את  כשנסדר 
הללו בשתי עמודות נוכל לראות שיש לפנינו 

דוגמא של פונקציה רקורסיבית:
m n m = n
0 0 1
3 2 37
20 14 1261
119 84 42841
696 492 1455337

קל להווכח שהכלל הוא שכדי לקבל את 
השמאליות,  העמודות  בשתי  הבא  המספר 
מכפילים את המספר הנתון ב-6 מפחיתים את 

המספר הקודם ומוסיפים 2:
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20 = 6 · 3 - 0 ┴ 2
119 = 6 · 20 - 3 ┴ 2
696 = 6 · 119 - 20 ┴ 2

וכן,
14 = 6 · 2 - 0 ┴ 2
84 = 6 · 14 - 2 ┴ 2
492 = 6 · 84 - 14 ┴ 2

הימנית  העמודה  של  הרקורסיה  כלל 
שונה מזה של שתי העמודות השמאליות וקל 
הכפלת  ידי  על  ניתן  הבא  שהמספר  להווכח 

המספר ב-34, הפחתת הקודם והוספת 4:
1261 = 34 · 37 - 1 ┴ 4
42841 = 34 · 1261 - 37 ┴ 4
1455337 = 34 · 42841 - 1261 ┴ 4

גם  שהוא   37 אחרי  הבא  המספר  והנה, 
 1261 הוא  דוד  מגן  מספר  וגם  שבת  מספר 
מספר  גם  והוא   97 פעמים   13 גם  ששווה 
ברית )!(, דהיינו הוא סכום פעמיים 35 ועוד 
שהוא  זה  מהבט  במינו  מיוחד  זה  מספר   .1
שייך לשלש סדרות. במקרה זה מתקיים יחס 
שנים  פי  הוא  שהשני  משולשים  שלשה  של 
מהראשון )כפי שכבר ראינו: 210 הוא פי שנים 
מ-105( והשלישי פי שלוש מהשני )ובמקרה 

זה: 35 שווה 630 שהוא פי 3 מ-210(.

אתגר: האם ישנם עוד מספרים שהם כמו |
 1261 גם מספר שבת, גם מספר מגן דוד

וגם מספר ברית? 

ד. הפסוקים השלמים
"וְשָׁכַנְתִּי  הם:  בשלמותם  הפסוקים  שני 
בְּתוֹךְ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְהָיִיתִי לָהֶם לֵאלֹהִים", "וְלֹא 
בְּנֵי  בְּתוֹךְ  וְנִקְדַּשְׁתִּי  קָדְשִׁי  שֵׁם  אֶת  תְחַלְּלוּ 

הפסוקים  בשני  מְקַדִּשְׁכֶם".  הוי'  אֲנִי  יִשְׂרָאֵל 
השלמים ביחד יש 81 או 92 אותיות אותם ניתן 

לצייר בצורת הרבוע של 9, כך:
ותביתנכשו
לארשיינבך
םהליתייהו
אלוםיהלאל
םשתאוללחת
שדקנוישדק
ינבךותבית
יינאלארשי
םכשדקמהוה

והנה, בְּתוֹךְ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אֲנִי הוי' שווה 1118 
הוי'  אֱלֹהֵינוּ  הוי'  יִשְׂרָאֵל  "שְׁמַע  הפסוק  ערך 

אֶחָד" )דברים ו, ד(.
שֵׁם  אֶת  תְחַלְּלוּ  "וְלֹא  כולו,  הפסוק  ערך 
הוי'  אֲנִי  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  בְּתוֹךְ  וְנִקְדַּשְׁתִּי  קָדְשִׁי 
מְקַדִּשְכֶׁם" עולה 4158 ששווה 7 פעמים אהבה 
בתענוגים. יש בפסוק 48 אותיות ועל כן אפשר 

לציירו כרבוע )של 7( חלול. 
ללחתאלו
דקםשתאו
שדקנויש
ךות בית
ארשיינב
והיינאל
םכשדקמה

החלל הוא בין ה-ב ל-ת של בְּתוֹךְ, כלומר 
שהחלל – "וְלֹא תְחַלְּלוּ" - הוא ממש בְּתוֹךְ! 

יש לומר שראוי להוסיף בחלל את האות 
בלשון  "בתוך",  על  מורה  ה-ב  )שהרי  ב 
ערך  והוא   4160 הכל  יעלה  ואז  המדקדקים( 

צלם פעמים הוי' הנ"ל. 
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מוגש בשתוף מוסדות תורת חיים בראשות הרב יצחק גינזבורג כתב הרב שילה אופן, משפיע חסידי בת"ת תורת חיים בירושלים

ֵי ישִרְׂאָלֵ המדור לילדים נ ְנקְִדשַּׁתְיִּ בְּתוךְֹ בְּ ו
מְשַׁבֵּחַ  אֲנִי  כַּאֲשֶׁר  שִׁפּוּר,  בָּהּ  מַכְנִיס 
מִישֶׁהוּ אֲנִי אוֹמֵר עָלָיו דִּבְרֵי שֶׁבַח, אָז לְפִי 
בְּכָל  קֹדֶשׁ —  לְהַחְדִּיר  פֵּרוּשׁוֹ  לְקַדֵּשׁ  זֶה, 
לֵיל שַׁבָּת אָנוּ עוֹשִׂים קִדּוּשׁ וּמַחְדִּירִים בָּהּ 
קֹדֶשׁ; כַּאֲשֶׁר יְהוּדִי מַקְדִּישׁ חֵפֶץ לִרְשׁוּת 
הַקֹּדֶשׁ.  לִתְחוּם  אוֹתוֹ  מַעֲבִיר  הוּא  גָּבוֹהַּ 

אֲבָל מַהוּ בְּעֶצֶם פֵּרוּשׁוֹ שֶׁל אוֹתוֹ קֹדֶשׁ?
כִּמְעַט  כִּי  קַלָּה,  לֹא  שְׁאֵלָה  בֶּאֱמֶת  זוֹ 
כָּל חֵפֶץ אוֹ פְּעֻלָּה שֶׁאֲנִי מַכִּיר בָּעוֹלָם אֲנִי 
שִׁמּוּשׁ  בְּאֶמְצָעוּת  וּלְהַסְבִּיר  לְתָאֵר  יָכוֹל 
גִים אֲחֵרִים הַקְּשׁוּרִים אֵלָיו. לְמָשָׁל,  בְּמֻשָּׂ
לָתֵת  מִמֶּנִּי  יְבַקֵּשׁ  לְעִבְרִית  הַמּוֹרֶה  אִם 
הַגְדָּרָה מַהוּ שֻׁלְחָן עֲבוּר אָדָם שֶׁלֹּא רָאָה 
מִיָּמָיו, אֲנִי חוֹשֵׁב שֶׁאַצְלִיחַ. אֲתָאֵר לוֹ כָּךְ: 
פָּנָיו  מֵעֵץ,  הֶעָשׂוּי  רָחָב  לוּחַ  הוּא  שֻׁלְחָן 
חֲלָקוֹת, בַּעַל אַרְבַּע רַגְלָיִם, וְהוּא מְשַׁמֵּשׁ 
לִשְׁאַר  אוֹ  לַאֲכִילָה  לִכְתִיבָה,  הָאָדָם  אֶת 
שִׁמּוּשִׁים. שַׂמְתֶּם לֵב? הִצְלַחְתִּי לְהַסְבִּיר 
מַהוּ שֻׁלְחָן בְּלִי לְהִשְׁתַּמֵּשׁ בַּמִּלָּה שֻׁלְחָן. 

אָמַרְתִּי כִּמְעַט, כִּי יֵשׁ דָּבָר אֶחָד שֶׁיּוֹצֵא 
אָדָם  הוּא  קָדוֹשׁ  קֹדֶשׁ.  הַזֶּה:  הַכְּלָל  מִן 
הוּא  מִקְדָּשׁ  בּוֹ;  נִכֶּרֶת  ה  שֶׁהַקְּדֻשָּׁ מְיֻחָד 
יֶשְׁנָם  ה;  הַקְּדֻשָּׁ בּוֹ  שֶׁשּׁוֹרָה  מְיֻחָד  מָקוֹם 
וְחַגִּים  מְקֻדָּשִׁים, כְּמוֹ שַׁבָּתוֹת  זְמַנִּים  גַּם 
עַצְמוֹ?  הַקֹּדֶשׁ  מַהוּ  אֲבָל  מְקַדֵּשׁ.  שֶׁה' 
מְיֻחָד  בִּטּוּי  כָּךְ  עַל  מוֹפִיעַ  הַזֹּהַר  בְּסֵפֶר 
דָּבָר  הוּא  ]קֹדֶשׁ  בְּגַרְמֵיהּ"  מִלָּה  "קֹדֶשׁ 
ג  הַמֻּשָּׂ הוּא  קֹדֶשׁ  לְמַעֲשֶׂה,  עַצְמוֹ[.  בִּפְנֵי 

"אֶפְשָׁר כּוֹס מַיִם קָרִים? אֲנִי מֵת...". חַיִּימִי 

הָיָה נִרְאֶה חֲצִי מְעֻלָּף.

"קַח, בְּבַקָּשָׁה", הִגַּשְׁתִּי לוֹ יָשָׁר מֵהַקּוּלֶר.

הַלְּגִימוֹת.  בֵּין  חַיִּימִי  פָּלַט  "אַ-מְחַיֶּה!", 

"מַמָּשׁ הִצַּלְתָּ אוֹתִי, רָזִי".

"אַל תַּגְזִים, חַיִּימִי. תֵּכֶף תֹּאמַר שֶׁהָיְתָה לְךָ 

תְּחִיַּת הַמֵּתִים..."

מִצְוָה  עַל  לוֹמְדִים  אָנוּ  אֱמֹר  בְּפָרָשַׁת 
מִצְווֹת  שֶׁל  לְסוּג  יֶּכֶת  שֶׁשַּׁ מְיֻחֶדֶת,  מְאֹד 
שֶׁמְּלַוָּה  מִצְוָה  כְּלָלִית',  'מִצְוָה  הַנִּקְרָאוֹת 
אֶת כָּל הַמִּצְווֹת הָאֲחֵרוֹת בַּתּוֹרָה — מִצְוַת 
הִיא  תְּפִלִּין  הַנָּחַת  לְמָשָׁל,  ם.  הַשֵּׁ קִדּוּשׁ 
מִצְוָה פְּרָטִית, אֲבָל כַּאֲשֶׁר יְהוּדִים הִנִּיחוּ 
תְּפִלִּין בַּגֵּטוֹ אוֹ בְּמַחֲנוֹת הַהַשְׁמָדָה מִתּוֹךְ 
עִמָּהּ  יַחַד  קִיְּמוּ  מַמָּשִׁית הֵם  חַיִּים  סַכָּנַת 

ם. גַּם אֶת מִצְוַת קִדּוּשׁ הַשֵּׁ
"וְנִקְדַּשְׁתִּי  הִיא  בַּתּוֹרָה  הַצִּוּוּי  לְשׁוֹן 
ה'  כָּךְ:  מֵבִין  וַאֲנִי  יִשְׂרָאֵל",  בְּנֵי  בְּתוֹךְ 
מִצַּד עַצְמוֹ קָדוֹשׁ, אֲבָל הוּא לֹא מִסְתַּפֵּק 
בְּכָךְ. הוּא רוֹצֶה לִהְיוֹת קָדוֹשׁ גַּם בְּתוֹכֵנוּ, 
הַזּוֹ  הַמְּשִׂימָה  וְאֶת  יִשְׂרָאֵל",  בְּנֵי  "בְּתוֹךְ 

הוּא רוֹצֶה שֶׁאָנוּ נַעֲשֶׂה.
כֵּיצַד אֲנִי יָכוֹל לִגְרֹם לַה' לִהְיוֹת יוֹתֵר 

קָדוֹשׁ מִמָּה שֶׁהוּא בְּעַצְמוֹ?

גרְַמיֵהּ קדֹשֶׁ מלִהָּ בְּ
אֲנִי  צִיּוּן  בַּתְּעוּדָה  מְשַׁפֵּר  אֲנִי  כַּאֲשֶׁר 
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אֶפְשָׁרוּת  לִי  שֶׁאֵין  הַקֹּדֶשׁ  בִּלְשׁוֹן  הַיָּחִיד 
גִים אֲחֵרִים.  לְהַסְבִּיר מַהוּ בְּאֶמְצָעוּת מֻשָּׂ
אֵינוֹ  בָּעוֹלָם  דָּבָר  שׁוּם  בֶּאֱמֶת  כִּי  לָמָּה? 

דּוֹמֶה לוֹ. הוּא לֹא מִפֹּה, הוּא 'נִבְדַּל'.
שֶׁל  חֵפֶץ  לְקִיחַת  הוּא  קִדּוּשׁ  כָּךְ,  אִם 
הוּ אַחֵר לְגַמְרֵי,  חוֹל, רָגִיל, וַהֲפִיכָתוֹ לְמַשֶּׁ
שׁוֹנֶה בְּתַכְלִית מִכָּל מָה שֶׁמֻּכָּר לָנוּ, לְדָבָר 
לִגְרֹם  פֵּרוּשׁוֹ  ם  הַשֵּׁ אֶת  לְקַדֵּשׁ  מֻפְלָא. 
מוֹ שֶׁל ה' יֵעָשֶׂה מֻפְלָא וּמֵעוֹרֵר  לְכָךְ שֶׁשְּׁ
שֶׁיַּעֲמֹד  מִי  שֶׁכָּל  בְּקִרְבֵּנוּ,  הִשְׁתָּאוּת 
בְּהַרְגָּשָׁה  יֵצֵא  מִצְוָה  מְקַיֵּם  אוֹתִי  וְיִרְאֶה 
שֶׁה' 'גָּדוֹל מֵהַחַיִּים'. זוֹ גַּם הַסִּבָּה שֶׁמִּצְוַת 
בְּפַרְהֶסְיָא,  דַּוְקָא  מִתְקַיֶּמֶת  ם  הַשֵּׁ קִדּוּשׁ 

בִּפְנֵי עֲשָׂרָה מִיִּשְׂרָאֵל.

ֵם ָל בְּחלִוּלּ השַּׁ החֶלָ
לִפְעָמִים  נָכוֹן?  מְסֻבָּךְ,  קְצָת  עֲדַיִן 
הַדֶּרֶךְ  יְשִׁירָה  בַּהֲבָנָה  ים  מִתְקַשִּׁ כַּאֲשֶׁר 
מָה  הַהֵפֶךְ.  יְדֵי  עַל  לְהַסְבִּיר  דַּוְקָא  הִיא 
הָפוּךְ מִקֹּדֶשׁ? חוֹל. וּמָה הַהֵפֶךְ מִלְּקַדֵּשׁ? 
לְחַלֵּל. וְאָכֵן, בִּתְחִלַּת אוֹתוֹ פָּסוּק מוּבֵאת 
"וְלֹא   — ם  הַשֵּׁ אֶת  לְחַלֵּל  שֶׁלֹּא  הָאַזְהָרָה 

תְחַלְּלוּ אֶת שֵׁם קָדְשִׁי".
חָלָל הוּא מָקוֹם רֵיק, מְרֻקָּן מִכָּל תֹּכֶן. 
טַח שֶׁמֵּחוּץ  בְּיָמֵינוּ קוֹרְאִים חָלָל לְכָל הַשֶּׁ
מֵחַמְצָן  אֲפִלּוּ  שֶׁמְּרֻקָּן  הָאָרֶץ,  לְכַדּוּר 
ם פֵּרוּשׁוֹ  לִנְשִׁימָה. לְפִי זֶה, לְחַלֵּל אֶת הַשֵּׁ
וְלֹא  יִתְרוֹקֵן  ה'  שֶׁל  מוֹ  שֶׁשְּׁ לְכָךְ  לִגְרֹם 
הָאֲיֻמָּה.  בַּשּׁוֹאָה  לְמָשָׁל,  בַּמָּקוֹם.  יִמָּצֵא 
יְהוּדִים  מִלְיוֹנֵי  רָצְחוּ  הָאֲרוּרִים  הַנָּאצִים 
הָעוֹלָם  וְאֻמּוֹת  יְהוּדִים  שֶׁהֵם  בִּגְלַל  רַק 

גִּלְגְּלוּ אֶת עֵינֵיהֶם וְלֹא עָשׂוּ דָּבָר. זֶהוּ מַצָּב 
דַּיָּן",  וְאֵין  דִּין  שֶׁ"אֵין  לַחֲשֹׁב  עֲלוּלִים  בּוֹ 
שֶׁכִּבְיָכוֹל ה' עָזַב אֶת הַמָּקוֹם וְהַהֶפְקֵרוּת 
מָקוֹם  בְּכָל  נִמְצָא  ה'  כַּמּוּבָן,  חוֹגֶגֶת.  פֹּה 
אֲבָל  עוֹזֵב,  לֹא  לְעוֹלָם  הוּא  מַצָּב,  וּבְכָל 

טַח. ם שֶׁלּוֹ כִּבְיָכוֹל נֶעֱלַם מֵהַשֶּׁ הַשֵּׁ
מַשְׁמָעוּת  יֵשׁ  בַּתּוֹרָה  'חָלָל'  לַמִּלָּה 
ם  הַשֵּׁ אֶת  לְחַלֵּל  זֶה,  לְפִי  מֵת.   — נוֹסֶפֶת 
כַּמּוּבָן,  לָמוּת.  כִּבְיָכוֹל  לַה'  לִגְרֹם  פֵּרוּשׁוֹ 
פִּי  עַל  וְאַף  לַנֶּצַח",  וְקַיָּם  לָעַד  "חַי  ה' 
לָנוּ  לִגְרֹם  שֶׁעֲלוּלִים  מַעֲשִׂים  יֶשְׁנָם  כֵן 
'חַי'  כָּךְ  כָּל  לֹא  כְּבָר  ה'  כְּאִלּוּ  הַרְגָּשָׁה 

וּמַשְׁמָעוּתִי אֶצְלֵנוּ. 
ם  אֶת הֶחָלָל הַזֶּה בָּאָה מִצְוַת קִדּוּשׁ הַשֵּׁ
לְמַלֵּא. כְּשֶׁיְּהוּדִי מְגַיֵּס אֶת כָּל כּחֹוֹת הַנֶּפֶשׁ 
שֶׁלּוֹ כְּדֵי לְקַיֵּם אֶת רְצוֹן ה', וַאֲפִלּוּ בִּמְחִיר 
הַמַּעֲשֶׂה  הוֹפֵךְ  מִנֶּגֶד,  חַיָּיו  הַשְׁלָכַת  שֶׁל 

שֶׁלּוֹ לִהְיוֹת פִּלְאִי, 'גָּדוֹל מֵהַחַיִּים'.

למָותּ ולְחִיְותֹ מחֵדָשָׁ
מְיֻחָד  הוּ  מַשֶּׁ יֵשׁ  ם  הַשֵּׁ קִדּוּשׁ  בְּמִצְוַת 
שֶׁאֵין בְּאַף מִצְוָה אַחֶרֶת. כַּאֲשֶׁר אֲנִי פּוֹקֵד 
עַל מִישֶׁהוּ לְבַצֵּעַ מְשִׂימָה אֲנִי פּוֹנֶה אֵלָיו 
וְכָךְ'.  כָּךְ  'עֲשֵׂה  לוֹ  וְאוֹמֵר  יְשִׁירָה  בְּצוּרָה 
שׁוֹנָה.  הַלָּשׁוֹן  ם  הַשֵּׁ קִדּוּשׁ  בְּמִצְוַת  אֲבָל 
אֶת  'וְקִדַּשְׁתֶּם  יָשִׁיר  צִוּוּי  בָּהּ  נֶאֱמַר  לֹא 
צָרִיךְ  אֵלָיו  הַמַּצָּב  מַהוּ  רַק  אֶלָּא  שְׁמִי', 
עֲלֵיכֶם  כְּלוֹמַר,  "וְנִקְדַּשְׁתִּי".   — לְהַגִּיעַ 
לְהִתְמַקֵּד בְּקִיּוּם הַמִּצְווֹת, אֲבָל עָשׂוּ זֹאת 
תִּגְרְמוּ  מֵאֵלֶיהָ.  תָּבוֹא  שֶׁהַתּוֹצָאָה  בְּאֹפֶן 

שֶׁהַתּוֹצָאָה תִּהְיֶה קִדּוּשׁ שְׁמִי.
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שֶׁאָנוּ  מִצְוָה  שֶׁבְּכָל  רוֹצֶה  ה'  הַאִם 
מַמָּשׁ  לָמוּת?  נַפְשֵׁנוּ  אֶת  נִמְסֹר  מְקַיְּמִים 
בָּהֶם"  "וָחַי  אוֹתָנוּ  מְצַוֶּה  ה'  לְהֵפֶךְ,  לֹא. 
בָּהֶם  מַצָּבִים  אָמְנָם  יֶשְׁנָם  שֶׁנָּמוּת.  וְלֹא 
אָנוּ מְחֻיָּבִים לִמְסֹר אֶת נַפְשֵׁנוּ עַל קִדּוּשׁ 
בְּעֶצֶם  בָּאִים  אֵלּוּ  מִקְרִים  אֲבָל  ם,  הַשֵּׁ
ם.  לְלַמֵּד אוֹתָנוּ כֵּיצַד לִחְיוֹת עַל קִדּוּשׁ הַשֵּׁ
אָנוּ  ה'  רְצוֹן  אֶת  לְקַיֵּם  כְּדֵי  כַּיּוֹם, 
צְרִיכִים לְהִתְאַמֵּץ. יֵשׁ לָנוּ כָּל מִינֵי קְשָׁיִים 
וּמִכְשׁוֹלִים עֲלֵיהֶם עָלֵינוּ לְהִתְגַּבֵּר. חֶלְקָם 
אֲבָל  שֶׁלָּנוּ.  הַדִּמְיוֹן  פְּרִי  רֻבָּם  אֲמִתִּיִּים, 
בְּתַכְלִית.  חַיֵּינוּ  יִשְׁתַּנּוּ  הַמֵּתִים  בִּתְחִיַּת 
חַד-פַּעֲמִי,  מְארָֹע  אֵינָהּ  הַמֵּתִים  תְּחִיַּת 
יַחֲזרֹ  וְאָז  מִקִּבְרֵיהֶם  הַמֵּתִים  כָּל  יֵצְאוּ  בּוֹ 
הַמֵּתִים  תְּחִיַּת  הַמֻּכָּר.  לַמַּסְלוּל  הָעוֹלָם 

בָועַּ: שְׁאלֵתַ השַּׁ
ם? מָה הֵם שְׁנֵי הַפֵּרוּשִׁים לַמִּלָּה חָלָל וּמָה מְלַמְּדִים אוֹתִי עַל מִצְוַת קִדּוּשׁ הַשֵּׁ

בֵּין הַפּוֹתְרִים נְכוֹנָה יֻגְרַל מִשְׂחַק קֻפְסָה.
תְּשׁוּבוֹת יֵשׁ לִשְׁלֹח לַדּאַֹ"ל maosime@gmail.com אוֹ בְּטֶלֶפוֹן 079-9211452 

בוּעַ: מנחם מענדל אברהם סיבוני עַד יוֹם ב' הַקָּרוֹב. זוֹכֶה הַשָּׁ

תִּתְרַחֵשׁ בְּכָל רֶגַע מֵחָדָשׁ. כָּל שְׁנִיָּה וּשְׁנִיָּה 
כּחַֹ  חַסְרֵי  הָאָדָם,  בְּנֵי  אָנוּ,  כֵּיצַד  נַרְגִּישׁ 
וּבְאוֹתוֹ  מֵתִים,  עַצְמֵנוּ, מַמָּשׁ  מִצַּד  וִיכלֶֹת 
רֶגַע ה' נוֹפֵחַ בָּנוּ נְשָׁמָה חֲדָשָׁה וְאָנוּ נוֹלָדִים 

מֵחָדָשׁ. וְזוֹ תִּהְיֶה הַחֲוָיָה הַתְּמִידִית!
עַל תְּקוּפָה זוֹ אוֹמְרִים חָזָ"ל שֶׁ"מִצְווֹת 
בְּטֵלוֹת לְעָתִיד לָבוֹא". הַאִם נַפְסִיק לְקַיֵּם 
וְהַחֵשֶׁק  הַחַיּוּת  אֶלָּא  וָלֹא,  לֹא  מִצְווֹת? 
כָּךְ  כָּל  יִהְיוּ  ה'  רְצוֹן  אֶת  לְקַיֵּם  שֶׁלָּנוּ 
מִתְאַמְּצִים.  שֶׁאָנוּ  נַרְגִּישׁ  שֶׁלֹּא  גְּדוֹלִים, 
הַדְּבָרִים 'יִזְרְמוּ' מֵאֲלֵהֶם בַּכֵּיף הָכִי גָּדוֹל. 

נִוָּלֵד וְנַתְחִיל לִחְיוֹת מֵחָדָשׁ!
שֶׁנִּזְכֶּה לְחַיִּים אֲמִתִּיִּים!
שַׁבָּת שָׁלוֹם וּמְבָרֵךְ!
רזָיִ

צעצועי רוזנפלד
יפו 34 ירושלים | טלפקס 02-6240854

הפרסים בחסות:
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לרכישת ספרים ודיסקים של הרב גינזבורג בירושלים: 02-6761901 בין השעות 18:00-21:00 בלבד

 מעונין להצטרף לצוות המפיצים של ואביטה?
 רוצה להצטרף לתפוצת המייל שלנו ולקבל את כל ההודעות והשיעורים?

itiel@pnimi.org.il :שלח מייל לכתובת 
 רוצה לשמוע את שיעורי וניגוני הרב? התקשר לפנימי-פון במספר 079-9211452

 לפניות בנושא העלון: 052-4295164
pnimi.org.il

הכוונה 'הקדמה'  אין  והחסידות.  הקבלה  בספרי  חשוב  מושג  היא 
יש הקדמה(, אלא  )לא לכל ספר  וכיו"ב  הקדמה לספר 
להיות שער  יסודית שראויה  'תובנה'  ה',  ולעבודת  מפתח להתבוננות  גדול המהווה  לכלל 
ומבוא. לפעמים ההקדמה מגיעה כאילו בדרך אגב, מתוך הלימוד והעיון בנושא מסוים, אבל 
לאחר שחושפים אותה היא עומדת בזכות עצמה. הנושא הנלמד עוסק בפרט מסוים, אבל 
ומפתחת ממנו  ההקדמה שנלמדת מתוכו מפשיטה את ההסבר הפרטי-המקומי, מפיקה 

כלל יסודי שיכול להיות "שיעור ראשון בקבלה וחסידות" או "שיעור ראשון בעבודת ה'".
התובנה  של  מיקומה  את  מוצא  שהוא  תוך  זו,  בדרך  להתבונן  מרבה  גינזבורג  הרב 
שהזדקקה מתוך העיון במבנה הקבלי הכללי, ומפתח מתוכה את שאר הקומות שישלימו 
ובטחון',  'אמונה  שיעורי  מסדרת  בשיעור החדש  יש  לכך  נפלאה  מבנה. דוגמה  אותו  את 
יסודי שלם של עבודה —  ובטחון מהלך  ועיון במושגי האמונה  נלמד מתוך התבוננות  בו 

ההתייחסות לה' בכל הקומות-הרבדים של הנפש. 


