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ערב שבת קדש פרשת בהעלתך ה'תשע"ט בס"ד 

הקדמת המערכת

itiel@pnimi.org.il :לקבלת השיעורים במייל ולהצטרפות לצוות המפיצים
עריכה: אביב מויאל | עיצוב: דעה  אביחיל | מערכת: הרב יוסי פלאי, בעז יעקבי ואיתיאל גלעדי

שבת שלום לכל הקוראים היקרים, חג מתן תורה אמנם מאחרנו, אבל הרבה לימוד תורה 
— נגלה ופנימיות — עוד לפנינו בחוברת ואביטה לפרשת בהעלותך.

חמישי,  ביום  עוד  החוברת  את  וקבלתם  זכיתם  אם   — התוכן  על  לכם  שנספר  לפני  רגע 
עדיין יש לכם זמן להשתתף בקמפיין ההתרמה שלנו )וגם אם כבר תרמתם, להגדיל את 
ובאיכות,  בכמות  התורה  פנימיות  אור  להפצת   — לאור"  החושך  את  "להפוך  התרומה( 
החוברת  את  לאור  ולהוציא  להמשיך  לנו  לאפשר  כדי  )וכמובן  חדשים  יעדים  'כיבוש'  תוך 
הנפלאה הזו בה אתם אוחזים כעת( — בכתובת: www.charidy.com/galeinai או בטלפון 
מאוד  מקווים  אנחנו  הקמפיין?  סוף  אחרי  כבר  החוברת  את  קבלתם   .1-700-700-966

שתרמתם ולקחתם חלק בהפצת המעיינות.
השבוע בגליון:

בבית  ובאנגלית  בעברית  ומדע  תורה  ספרי  השקת  מערב  הנפלאה  בהתוועדות  נפתח 
המדרש של אוניברסיטת בר אילן בשבוע שעבר — שיעור המדבר בקצרה על עקרונות יסוד 
וגם ממחיש את הדבר דרך עיסוק בחוק האי- ה',  ומדע, השלכותיהם בעבודת  של תורה 
 .]http://pnimi.org.il/store :ודאות ]רוצים לקנות את הספר? הכנסו לחנות האתר שלנו
בשיעור השני בחוברת, העוסק בביאורו של השם משמואל על מצוות פסח שני המובאת 
בפרשתנו, מבאר הרב את דברי השם משמואל על מהות החג, ההבדל בין פסח ראשון לשני 

והקשר ליוסף הצדיק שמעלה אותנו למעלה מגדר הזמן.
בפרקי אבות אנחנו מתחילים סבב שני עם ביאור על המשנה "לא מצאתי לגוף טוב אלא 
שתיקה" )א, יז(, על ההבדל בין שתיקה לדיבור והקישור לגוף ונשמה. במעין גנים נקרא על 
שלום ואמת, על היחס בין )משנים מפני ה(שלום לאמת ועל הקשר למשה ואהרן. בטעם 
ובעת  צרה  בעת  במדבר,  בחצוצרות:  תקיעה  במצוות  החלקים  שלשת  על  נלמד  מצוה 
גר הצדק שעלה על המוקד  רבי אברהם בן אברהם,  ובסיפור החסידי נקרא על  שמחה. 
עברי  שם  הוספת  לחתונה,  הדרכה  על  נקרא  ותשובות  במענות  שבועות.  של  שני  ביו"ט 
ועוד. וגם הניגון החסידי איתנו השבוע עם ניגון 428 — ניגון מוסקבה. בברכות בחשבון 

נחשב את אותיות פרשת החצוצרות ואת התופעות המעניינות העולות ממנה.
"יאירו שבעת הנרות". על הארת  והמדור לילדים ונלמד איך  נחתום את הגליון עם רזי 

פנים, דרכים בעבודת ה' ואיך מרוממים את המדות שלנו.
 שבת שלום ומבורך!
המערכת



קיצור מהלך השיעור

"עליונים ירדו ותחתונים יעלו"

א. יחוד עליונים ותחתונים
עליונים יורדים ותחתונים עולים

צהרים טובים לכולם, לכבוד הרבנים ולכל 
הציבור הקדוש. ברוך ה' על הזכות שיצאו לאור 
הספרים, שני ספרים חדשים, כן ירבו. אנחנו כבר 
בימי ההגבלה, צריך להתכונן למתן תורה. לספר 
התורה  "איחוד  קוראים  בעברית  שיצא  החדש 

והמדע" — מאד מתאים ל"זמן מתן תורתנו". 
כתובא שהחידוש של מתן תורה הוא בטול 
הגזרה שהיתה עד אז, ש"עליונים לא ירדו למטה 
ותחתונים לא יעלו למטה". ה' בטל את הגזרה 
הזו במתן תורה, בו ה' ירד למטה, "וירד הוי' על 
הר סיני"ב, והתחתון עלה למעלה, "ומשה עלה 
כללית,  נשמה  הוא  רבינו  האלהים"ג. משה  אל 

נרשם ע"י איתיאל גלעדי. לא מוגה. אירוע השקת ספרי תורה 
ומדע. ג' סיון ע"ט — אוניברסיטת בר אילן.

שמות רבה יב, ג; תנחומא וארא טו. א 
שמות יט, כ. ב 
שם פסוק ג. ג 

המראה שלכל אחד יש כח לעלות למעלה. כשה' 
יורד ועם ישראל עולה נעשית חתונה ביניהם. 

זהו בדיוק נושא הספר: התורה היא המים 
הוא  והמדע  בראשית  מעשה  של  העליונים 
התורה,  פנימיות  בלשון  התחתונים.  המים 
מים תחתונים הם העלאת מ"נ )מיין נוקבין(, 
הם  עליונים  ומים  החתן,  אל  הכלה  תשוקת 
לשון  החתן,  של  דכורין(  )מיין  מ"ד  המשכת 
חתונה  כאן  יש  איתתא"ד.  ונסיב  דרגא  "חות 
החיבור  ומתוך  להתחבר,  שרוצים  שנים,  של 

להוליד צאצאים ברוכים.

"דעת עליון" ו"דעת תחתון"
אנחנו העם הנבחר, עם סגולה, כאמור לפני 
מתן תורה — "והייתם לי סגֻלה מכל העמים"ה. 
לכן, עלינו להבין דברים יותר פנימיים מכולם 

יבמות סג, א. ד 
שמות יט, ה. ה 

באירוע ההשקה של שני ספרים חדשים על יחוד התורה והמדע, בעברית ובאנגלית, העביר 
הרב שיעור מאלף בבית המדרש של אוניברסיטת בר אילן. 

שלשת הפרקים הראשונים עוסקים ביחסי התורה והמדע בכלל — פרק א ביעוד עלית המדע 
ל"דעת עליון" ובירידת-גילוי נוכחות ה' בעולם; פרק ב ביחוד התורה והמדע אצל שלמה המלך, 
ופרק ג ביחסי השעשועים  יחוד הממד הנפשי עם הטבע הדומם של המציאות;  מתוך דגש על 

והמשחק המאפיינים את התורה והמדע.
שני הפרקים הבאים עוסקים בחוק האי-ודאות: פרק ד נוגע בשרשי האי-ודאות בעבודת ה', 
בהשלכותיה על בחירה חפשית וענוה ובלימוד העמוק ממנה על הפשיטות וההתחדשות ביחסים 
בין ה' וביניננו. פרק ה קושר בין שלשה 'אי'יים — אי-ודאות, אי-סדר )אנטרופיה( ואי-מקום )תופעות 

שזירה קוואנטית( — ומגלה את שרשיהם בכתר.
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שעל  עד  לכולם,  שלנו  התובנות  את  ולהפיץ 
אז  "כי  היעוד  יקוים  גוים"ו  "לאור  היותנו  ידי 
אהפךֹ אל עמים שפה ברורה לקרֹא כֻלם בשם 

הוי' לעבדו שכם אחד"ז. 
שה'  לכך  עבורנו  המשמעות  בדיוק  מהי 
חנה,  אליו? בשירת  עולים  ואנחנו  אלינו  יורד 
אחרי הנס הגדול של לידת שמואל, כתוב "כי 
אל דעות הוי' ולו ]ולא כתיב[ נתכנו עלִלות"ח. 
שישנן שתי  רבים, מלמד  בלשון  דעות",  "אל 
ו"דעת  עליון"  "דעת  בקבלה  המכונות  דעות, 
ש"דעותיהן  שאמרו  קודם  שמעתי  תחתון"ט. 
בין  שלום  לעשות  באה  והתורה  שונות" 
הדעות. חילוק הדעות המקורי, מקור חילוקי 
הדעות, הוא בין ה' לבינינו — אנחנו רואים את 

המציאות באופן מסוים, וה' רואה הפוך. 
"דעת  בחסידותי?  זאת  מסבירים  איך 
תחתון" — הדעה שלנו, הפרספקטיבה שלנו, 
היש,  שלמטה  היא   — שלנו  המבט  נקודת 
הסובב  כל  ואת  עצמנו  את  מרגישים  אנחנו 
אותנו כמציאות, ואילו ה' אינו מושג לנו, ולכן 
אומרים שהעולם  לכן  אין.  הוא  אלינו  יחסית 
נברא "יש מאין", ובכל רגע ה' בורא אותו יש 
מאין — "המחדש בטובו בכל יום ]ובכל רגע[ 
תמיד מעשה בראשית"יא. זו דעת תחתון, שאנו 
שאינו  מה"אין"  רגע  בכל  שמתהווה  ה"יש", 
"דעת  ה',  זאת, המבט של  לעומת  לנו.  מושג 
היש  הוא  ה'   — היש  שלמעלה  הוא  עליון", 
האמתי — ו"כולא קמיה כלא חשיב"יב, כל מה 
שהוא ברא כנגדו כלא, וממילא מצדו הבריאה 
היא מיש לאין. שוב, אלה שתי דעות הפוכות 

ישעיה מב, ו; מט, ו. ו 
צפניה ג, ט. ז 

ש"א ב, ג. ח 
ע"ח שכ"ה דרוש ב )מ"ק(. ט 

סידור עם דא"ח ד"ה "מזמור לתודה" )מד, א(, ובכ"ד. י 
ברכת "יוצר אור". יא 

זהר ח"א יא, ב. יב 

על המציאות — מצדנו הבריאה היא מאין ליש 
ומצדו מיש לאין. 

 עלית התחתונים להסתכלות
מתוך עיני ה'

לרצות  עלינו  מה  מאתנו?  רוצה  ה'  מה 
של  לדעה  להתקרב  לרצות  עלינו  מעצמנו? 
תפקידנו  )כנ"ל(.  אותה  להפיץ  לזכות  וגם  ה' 
להפיץ   — לגוים  אור  להיות  הוא  הזה  בעולם 
לכולם את הדעה של ה', שלמעלה ה'יש' ולמטה 
המציאות,  על  ההסתכלות  היפוך  זהו  ה'אין'. 
להכיר שבעצם העיקר הוא ה', ושעלינו להיות 
בטלים אליו, כמו אבותינו הקדושים ש"הם הם 

המרכבה"יג )כמרכבה הבטלה לרוכב(. 
הוא  המרכבה  חג  ישראל,  עם  במועדי 
שנאן  אלפי  רבתֹים  אלהים  "רכב   — שבועות 
א-דני בם סיני בקדש"יד. איזו הפטרה קוראים 
יחזקאל  של  מרכבה  מעשה  שבועות?  בחג 
מרכבה,  להיות  שאיפה  של  חג  זהו  הנביאטו. 
ולאמץ לעצמנו את דעת הקב"ה.  בטלים לה', 
המציאות  את  הנהגתו  היינו  עלינו'  ה'  'רכיבת 

דרכנו. 
אל  עלה  "ומשה  הפסוק  כוונת  מהי 
האלהים"? יותר מאוחר בתורה, בסוף הפרשה 
ראשון(,  )יום  בשבועות  לקרוא  שמתחילים 
רבינו  משה  נבואת  מתוארת  בהעלתך,  פרשת 
מסביר  יביט"טז.  הוי'  "ותמֻנת  כתוב  בביטוי 
אדמו"ר הזקןיז, בעל התניא, הרבי הראשון של 
בה'.  כפשוטו  להסתכלות  הכוונה  שאין  חב"ד, 
"תמֻנת הוי'" היינו התמונה שה' רואה — תמונת 
אותה.  ורואה  מביט  שה'  כפי  שלנו  המציאות 

בראשית רבה מז, ח; שם פב, ז; זח"ג כח, ב. יג 
תהלים סח, יח. יד 

יחזקאל פרק א. טו 
במדבר יב, ח. טז 

מובא בחנה אריאל פרשת שלח, ובכ"ד בכתבי מו"ה ר'  יז 
אייזיק מהומיל.
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משה זוכה להסתכל על העולם, כביכול, מתוך 
העינים של ה' — לראות את העולם כמו שה' 
אנחנו,   — למעלה  התחתונים  עלית  זו  רואה. 
התחתונים, צריכים להגיע למעלה, במתן תורה, 
ולראות את המציאות בעיני ה', כמו משה רבינו. 

 ירידת העליונים —
השגחה פרטית ונסים גלויים 

מהי ירידת ה' למטה? יש שם אלקים ושם 
לפני  מדרגות.  שתי  יש  עצמו  הוי'  ובשם  הוי', 
יציאת מצרים כתוב "וארא אל אברהם גו' באל 
מקשים  להם"יח.  נודעתי  לא  הוי'  ושמי  שדי 
אצל  הרבה  מופיע  הוי'  שם  הרי   — המפרשים 
האבות! ההסבר לפי פנימיותיט — וגם לפי פשט, 
כמו שהאבן עזרא מסביר לגבי שני השמות "הוי' 
שתי  שיש   — הרחמיםכ  מדות  יג  שלפני  הוי'" 
מדרגות של שם הוי'. שם הוי' הראשון הוא שם 
העצם, עליו כתוב "ושמי הוי' לא נודעתי להם", 
לגמרי מעל המציאות. שם הוי' השני הוא לשון 
)וה- מהווה — שה' מהוה תמיד את המציאות 
י על שם התמדת הפעולהכא, כמו "ככה יעשה 

איוב כל הימים"כב( — והוא כן נודע לאבות. 
מצרים,  ביציאת  נתגלה  העליון  הוי'  שם 
הרמב"ן  ביטויו?  מה  תורה.  למתן  כהכנה 
שם  גלויים.  בנסים  מתבטא  שהוא  כותבכג 
אלהים בגימטריא הטבעכד — כשהוא פועל יתכן 
תמיד  לא  מקרה,  קרה  אקראיות,  שמרגישים 
ושעל,  צעד  כל  על  פרטית  השגחה  מרגישים 
וגם כאשר מרגישים השגחה אלו נסים נסתרים 

שמות ו, ג. יח 
ראה תו"א בשלח )סא, ד(; פלח הרמון בשלח ד"ה "וירא  יט 

ישראל"; מעין גנים בשלח.
ראה ראב"ע לשמות לד, ו. כ 

תניא שער היחוד והאמונה פ"ד. כא 
איוב א, ה. כב 

רמב"ן לשמות ו, ב. כג 
והאמונה  היחוד  שער  תניא,  פ"ב;  שי"ב,  רמונים  פרדס  כד 

רפ"ו.

נסים  הוא  הוי'  שם  הטבע.  בדרכי  המלובשים 
גלויים — הרגשה שה' כל רגע בחיי עושה נס. 
הרגשה תמידית של נסי הקב"ה, נסי שם הוי', 
לתוך  למטה,  ה'  ירידת   — העליון  ירידת  היא 

עולמנו שלנו, לתוך החויה שלנו. 
בזמן  תהיה  למטה  ה'  ירידת  תכלית 
משיח  ידי  על  והשלמה  האמתית  הגאולה 
שלו,  האמת  במדת  ה'  לנו  יוודע  אז  צדקנו. 
עולם,  גאולת  לגאלנו  לנו  הבטחתו  בקיום 
אשר  )"אהיה  גלות  אחריה  שאין  גאולה 
אהיה"כה, אהיה אתם בצרה זאת, לגאול אותם 
בגאולה  לעתיד  אתם  כשם שאהיה  ממצרים, 
לא  הוי'  ל"ושמי  רש"י  וכפירוש  השלמהכו(, 
נודעתי להם'.  "'ושמי ה' לא  נודעתי להם" — 
לא הודעתי אין כתיב כאן אלא לא נודעתי, לא 
נכרתי להם במדת אמתית שלי שעליה נקרא 
הבטחתים  שהרי  דברי  לאמת  נאמן  ה'  שמי 
ולא קיימתי". "מדת אמתית שלי שעליה נקרא 
שמי הוי'" היינו גילוי-ירידת שם הוי' דלעילא, 
שלמות  זו   — למטה  השי"ת,  של  העצם  שם 
במתן  שהחלה  ירידה  למטה,  עליונים  ירידת 

תורה, "וירד הוי' על הר סיני".
עד כאן ווארט, נקודה אחת, שבמתן תורה 
התחתונים עלו למעלה, לראות את המציאות 
ולמטה  היש  למעלה  אותה,  רואה  שה'  כמו 
צריכים  וכולנו  לכך,  זכה  רבינו  משה   — האין 
לשאוף לכך ומקבלים כח לכך במתן תורה — 
והעליונים ירדו למטה, דהיינו התגלות עצמות 
ה'  איך  שוב,  שלנו.  במציאות-ביש  ב"ה,  הוי' 
לעם  גלויים  נסים  מחולל  כשהוא  מתגלה? 
ישראל, משדד את מערכות הטבע, מגלה את 
)והאקראיות(  הודאות שלו בתוך האי-ודאות 
קורה  הדבר  אי"ה.  שנבאר  כמו  הטבע,  של 

שמות ג, יד. כה 
)נתבאר  פ"ו  ובטחון"  "אמונה  מאמר  לדעת  לב  ראה  כו 
אמונה  ]שיעורי  ע"ט  אד"ש  כ"ח  ע"ט  אד"ר  כ"ג  בשיעורים 

ובטחון 21 ו22[(.
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אשר  "ארץ  הקדושה,  בארצנו  כאן  במיוחד 
הוי' אלהיך דֹרש אותה תמיד עיני הוי' אלהיך 
בה וגו'"כז — ממש בגלוי, שרואים את מציאות 
ה' ועד שזוכים לפקוח עינים ולראות ש"הנה 
זה ]מלך המשיח בגאולה האמתית והשלמה[ 
בא"כח. עד כאן ווארט אחד ביחס לבטול הגזרה 

של מתן תורה, שהעליון יורד והתחתון עולה.

עלית המדע וירידת התורה
תורה  הוא  כרגע  לנו  שחשוב  מה  עיקר 
את  לאמץ  למדען  קשה  טבעי,  באופן  ומדע. 
היא  המציאות  מדען  אצל   — ה'  של  העינים 
האחרונות,  השנים  שבמאה  הגם  מציאות. 
בדיוק  לא  זו  הקוואנטים,  תיאורית  מאז 
המציאות המגושמת שהיתה מוכרת והאמינו 
בה עד אז — קצת יותר סודי, יותר מסתורי — 
של  מהמנטליות  רחוק  עדיין  אופן,  בכל  אבל 
המדענן המצוי לומר שהיש האמתי, המציאות 
האמתית, היא משהו אלקי לגמרי נבדל )קדוש 

היינו נבדל( מהמציאות שאנו חווים. 
מאה  של  והעדינות  החכמה  כל  עם 
השנים האחרונות — המדע התקדם, וממשיך 
מהיכולת  רחוק  המדע  עדיין   — להתקדם 
החל  הבורא,  עיני  מתוך  העולם  על  להסתכל 
מהרגשת בורא עולם, שיש בעל הבית לבירה 
זו )כפי שה' התגלה לאברהם אבינוכט, "ראש 

כל המאמינים"ל(. 
כבר  שנזכה  תורה  במתן  להתפלל  עלינו 
לתורה,  יעלה  שהמדע  יעלו,  שהתחתונים 
יעלה להכיר בבורא ובראיה שלו את המציאות 
למדע,  תרד  התורה  ושגם  לכבודולא(,  )שברא 

להפרות את המדע כיחוד חתן וכלה, כנ"ל.

דברים יא, יב. כז 
שה"ש ב, ח. כח 

בראשית רבה לט, א. כט 
ל שמות רבה כג, ה )ע"פ שה"ש ד, ח(.

סיום מסכת אבות )שלומדים לפני שבועות(. לא 

 ב. יחוד התורה והמדע
של שלמה

"הוד מלכות" — יחוד "חכמת אלהים" 
ו"חכמת שלמה"

הגבלה.  ימי  בשלשת  שאנחנו  הזכרנו 
בספירת העומר מתקנים בכל יום מדה בנפש. 
"הוד  את  מתקנים  היום  פרטית,  בהשגחה 
בספירת  אמש  שאמרנו  )כפי  שבמלכות" 
מפורשת  הכי  ההרכבה  שזו  יתכן  העומר(. 
 — בתנ"ך  ביטוי  היא  כי  הלב,  מדות  מהרכבי 
המלך,  של  המיוחד  ההוד  מלכות"לב,  "הוד 
המפורש ביחס לשלמה המלך. מה יחודו של 
שלמה המלך? בכל הדורות היו אנשים גדולים 
החכמה  בין  לאחד  הדור,  ערך  לפי  שניסו, 
האלקית של התורה עם החכמה האנושית של 
נסתה לאחד,  נראה שהאישיות שהכי  המדע. 

וגם הצליחה בזמנה, היא שלמה המלך. 
התורה  חכמת   — החכמות  שתי  ואכן, 
תתאה,  וחכמה  עילאה  חכמה  המדע,  וחכמת 
אצלו  מופיעות   — הקבלה  בספרות  כשמן 
 12 בגיל  מלך  כאשר  דרכו,  בתחלת  בפירוש. 
הזונות  שתי  בין  הפלאי  המשפט  את  ועשה 
גילה בכך  — כאשר אמר לחתוך את התינוק, 
את רחמיה הטבעיים של האם האמתית וידע 
לומר "היא אמו"לג — נאמר כי כל ישראל יצאו 
"חכמת  כי  וידעו  עצומה  בהתפעלות  מגדרם 
אלהים בקרבו לעשות משפט"לד. יותר מאוחר 
אחרי  וחכמתו,  שלמה  את  מתאר  התנ"ך 
וכל  מצרים  חכמת  את  ועבר  בחכמה  שגדל 
הקדמונים, וכתוב "חכמת שלמה"לה — חכמה 

שמתייחסת אליו בעצמו. 
עילאה  חכמה   — החכמות  שתי  מציאות 
וחכמה תתאה — היא ענין יסודי בתורת הסוד, 

לב דהי"א כט, כה; דניאל יא, כא.
דהי"א שם כז. לג 

מ"א ג, כח. לד 
שם ה, י. לה 

6



בפשטות, איחוד התורה והמדע היא איחוד 
בין חכמת הטבע — טבע הדומם, הצומח והחי 
חכמת  האדם,  לחכמת   — המדבר(  )לאפוקי 
התורה עליה כתוב "זאת תורת האדם"לז. היום 
גם במדע מנסים להבין איך המח עובד — יש 
נוסף  משנו  יש  האם  ודנים  תאוריות,  מיני  כל 
וכל  למולקולות  לפיזי,  מעבר  )תודעה/נפש( 
שום  שאין  יאמרו  רבים  הפיזיים.  החלקיקים 
חושבים  אנחנו  רוחני.  אין  מהפיזי,  חוץ  דבר 
בין  שהחיבור  יודעים  גם  אבל  רוחני,  שיש 
שבאמת  הדוק,  כה  והגשמי-הפיזי  הרוחני 
הגדרה  זו  אופן,  בכל  ביניהם.  להבחין  קשה 
פשוטה לחכמה עילאה )תורה( וחכמה תתאה 
)מדע( — חכמת הנפש וחכמת הטבע-העולם. 

והמים  העליונים  המים  יחוד  כן,  אם 
)האדם(  הנפש  איחוד  הוא  התחתונים 
והמציאות-הטבע )דומם-צומח-חי(. והוא ענין 
"מבשרי אחזה אלוה"לח, מה"לב בשר" )המדות 
האלקות,  את  אכיר  הנפש(  של  המתוקנות 

כמבואר בחסידותלט.

 ג. שעשועים ומשחק
בתורה ומדע

שרש התורה — שעשועים 
 — אותו שלמה המלך חבר שלשה ספרים 
שיר השירים, קהלת ומשלי )"משלי שלמה"(. 
בספר משלי יש פרקים שלמים אודות התורה 
מפסוקי-התורה  באחד  המציאות.  וחכמת 
החשובים במשלי מדברת התורה בעד עצמה, 
ואהיה  אמון  אצלו  "ואהיה   — ראשון  בגוף 
עת.  בכל  לפניו  משחקת  יום  יום  שעשועים 
משחקת בתבל ארצו ושעשֻעי את בני אדם"מ. 

ש"ב ז, יט. לז 
איוב יט, כו. לח 

)וביאוריה  ליראיו  הוי'  סוד  בהקדמת  באורך  ראה  לט 
בשיעורים בסוד ה' ליראיו ח"א( ובתחלת הספר הנפש.

משלי ח, ל-לא. מ 

ו"חכמת  נקראות "חכמת אלהים"  הן  ובתנ"ך 
"חכמת  נקראת  התורה  חכמת  שלמה"לו. 
אלהים ]לעשות משפט[" והמדע הוא "חכמת 
שלמה" בעצמו, שהצטיין בה יותר מכל. איחוד 
אלהים"  "חכמת   — בשלמה  החכמות  שתי 
ו"חכמת שלמה" — הוא ה"הוד מלכות" שלו, 
מלכות"  "הוד  )והרמז:  בו  רק  המופיע  ביטוי 
שבע  כללות  חכמה,  ז"פ  בגימטריא  עולה 
החכמה  כולל  בעולם,  שנבראו  החכמות 
השביעית-השבתית, חכמת האלקות, "חכמת 
אלהים"(. שוב, ה"הוד מלכות" שלו הוא יחוד 
)"חכמת  והמדע  אלהים"(  )"חכמת  התורה 

שלמה"(, ובהשגחה זו הספירה של היום.

 יחוד החכמות בטבע —
חכמת הנפש וחכמת העולם

בכלל:  התורה  חכמת  מהי  נלמד  מכאן 
הפסוק אומר ש"חכמת אלהים" היא "לעשות 
משפט". על השופט כאן להבחין באם האמתית, 
דבר שלא מפורש בשו"ע — גם אחרי שילמד 
שו"ע הוא לא ידע להצביע על האמא האמתית. 
אחרי כל הלימוד והבקיאות בהלכה הנדרשים 
בקרבו  אלהים  ל"חכמת  זקוק  הוא  ממנו, 
לעשות משפט" — תרגיל מחוכם שיאפשר לו 
לדעת. איך היינו קוראים היום לחכמת שלמה 
במשפט הנשים? הוא ידע לפסוק כי היה הגאון 
מוילנא? לא. אולי גם הגאון מוילנא היה יכול 
התורה,  חכמת  מהי  בטוח.  לא  זאת,  לעשות 
תחתונים"  "מים  לעומת  עליונים",  "מים 
שהם חכמת הטבע? במלים פשוטות, "חכמת 
אלהים לעשות משפט" אצל שלמה היא תורת 
הנפש — הוא חכם יותר מכולם בתורת הנפש, 
בפסיכולוגיה. לעומתה, חכמת המדע, כשמה, 

חכמת העצמיים הלא-אנושיים. 

עבודת  שם;  ובכ"מ  אור"  "יהי  ד"ה  הפליאה  ספר  ראה  לו 
הקדש ח"ב פמ"ג; מגלה עמוקות )ואתחנן( אופן קמד; של"ה 

פרשת שלח.
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שנפרש  "אמון",   — דברים  שני  בעצם  פה  יש 
אומנות,  לשון  מפרשים  )חז"למא  אמונה  לשון 
"כלי אומנתו של הקב"ה", אך כידועמב אמנות 
כל  עם  אמן(,  שרש,  מאותו  אמת  וגם  ואמונה 
וצחוק  שעשועים  לשונות  וארבעה  המשתמע, 
לפניו  משחקת  יום,  יום  שעשעים  )"ואהיה 
את  ושעשעי  ארצו,  בתבל  משחקת  עת,  בכל 
 — המתהפך"  "חותם  הוא  הסדר  אדם"(.  בני 

שעשועים-משחק-משחק-שעשועים.
אני  מי  עצמה,  את  מגדירה  התורה  ככה 
השעשועים  ומשחק.  שעשועים  אני  אני?  ומה 
והמשחק הראשונים הם אצל ה', "ואהיה אצלו 
לומדים  יום". מכאן  יום  ואהיה שעשעים  אמון 
לבריאת  שנה  אלפים  קדמה  שהתורה  חז"למג 
השתעשע,  ה'   — ה'  רק  שם?  היה  מי  העולם. 
"משחקת  שנה.  אלפים  התורה  עם  כביכול, 
לפניו בכל עת" — השעשועים והשחוק הם לפני 
ה'. אחר כך מתחיל פסוק שני — "משחקת בתבל 
ארצו ושעשעי את בני אדם". התורה אומרת — 
אני יורדת, קודם הייתי משחקת לפני ה' וכעת 
אני יורדת לתבל. כנראה כמו שחקנים — קודם 
ואחר  ה',  לפני  בחזרה  שחקתי  חזרה,  עושים 
על הבמה במציאות, "משחקת  לבצע  צריך  כך 
בני  את  "ושעשעי  הוא  הסיום  ארצו".  בתבל 
אדם" — תכליתי להביא את השעשוע לבני אדם.

תורה — משעשועים למשחק
האלה.  הפסוקים  את  אוהבים  מאד  אנחנו 
איני יודע אם אמרו קודם מה מאפיין את הגישה 
אבל  )ובכלל(,  והמדע  התורה  לאיחוד  שלנו 
פשוט — למי שמכיר — שהאפיון הוא שעשועים. 
שעשועים הם הרבה דברים, גימטריאות ודברים 
נוספים, אבל חשוב לדעת שהתורה בשרש היא 

בראשית רבה א, א. מא 
ראה אמונה ומודעות מאמר "כח האמונה" פ"ג. מב 

ויקרא רבה יט, א; מדרש תהלים צ; מדרש שמואל פ"ה. מג 

שעשועים. מצד אחד, התורה מאד רצינית, אבל 
מצד שני התורה שלנו היא שעשועים, משחק.

למה  למשחק?  שעשועים  בין  ההבדל  מה 
יש פה שני מושגים? נאמר ווארט ונסביר משחק 
כמו שאומרים בז'רגון של היום 'כללי המשחק'. 
השעשועים  מתוך  ה'  אצל  עדיין  כשהתורה 
לימוד  כל שיטת  דהיינו  'כללי משחק',  התהוו 
ה'  אצל  משחק...(.  הם  )גם  והפסיקה  התורה 
הסדר הוא שעשועים-משחק, מ"שעשעים יום 
איך  עת".  בכל  לפניו  ל"משחקת  מגיעים  יום" 
האורות  "מהתעבות  בקבלה?  זאת  אומרים 
ומתהווים  מתעבה  האור   — הכלים"מד  נתהוו 

ממנו כללי המשחק. 

מדע — ממשחק לשעשועים
תורה.  עליונים,  מים  הוא  הראשון  הפסוק 
שהיא  כפי  אבל  תורה,  גם  הוא  השני  הפסוק 
שלנו.  לעולם  הקדומה  מהתורה  משתלשלת 
בספר  תורה.  גם  הוא   — אמת  הוא  המדע  אם 
מסבירים באריכות שעוד לפני החלוקה בין מים 
עליונים למים תחתונים הכל היה גוף אחד של 
מים — תורה קדומה, הכוללת גם את המוכר לנו 
כתורה וגם את האמת המדעית. האמת שבמדע 
היא תורה, שהרי "אין אמת אלא תורה"מה. מה 
ה"שעשעים  הוא  תורה  היום  קוראים  שאנחנו 
כשה'  אבל  עת",  בכל  לפניו  משחקת  יום  יום 
יורד לביים זאת למטה — "משחקת בתבל ארצו 
ושעשעי את בני אדם" — היינו החכמה שבעולם. 
 — בשעשוע  גם  הם  גדולים  הכי  המדענים 
מדע רציני ביותר, מחדשים דברים רציניים, אבל 
הכל שעשוע. כל המתמטיקה, שפת המדע, היא 
שעשוע. אך אי אפשר להגיע לשעשועי המדע 
בלי להכיר טוב את כללי משחק. זהו ההבדל — 
המדע מתחיל מכללי המשחק, החל מהמתודה 

ראה ע"ח ש"ז פ"א. מד 
ב;  פסקה  רבה  איכה  הקדמת  ה"ח;  פ"ג  ר"ה  ירושלמי  מה 

פסיקתא דרב כהנא פסקא טו אות ה.
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)יש מתודה מדויקת, אתה לא  המדעית עצמה 
כך   .)scientific method-מה לסטות  יכול 
בתורה   — כאן  המתהפך  החותם  את  נדרוש 
ובמדע  למשחק,  ומגיע  משעשועים  מתחיל 
]שאלה:  לשעשועים.  ומגיע  ממשחק  מתחיל 
גם המדען מתחיל משעשוע-ניסוי ומגיע לכללי 
משחק, לא?[ היום בלימוד אתה חייב להתחיל 
לפתח,  יכול  כך  ואחר  והשפה,  המתודה  עם 
תגלית  המדע?  שעשועי  מהם  להשתעשע. 
חדשה — "ושעשעי את בני אדם", משעשע מאד. 
המלך  שלמה  פסוקי  לפי  נקודה,  עוד  זו 

בספר משלי. 

ד. חוק האי-ודאות
נגיע לעיקר. לא ידעתי על נדבר היום, וכמה 
 — האי-ודאות  חוק  על  לדבר  הציעו  מהחברים 

נושא מאד מענין במדע, שנדבר עליו קצת.

התורה מציעה ניסויים למדע
בתורה  חשובים  פסוקים  כמה  יש 
שמתפרשים לפי המדע. כפשוט, לפני תגליות 
לפיהן  לפרש  יכולתי  לא  פנים  בשום  המדע 
המשל,  נדרש  קודם  כלומר,  הפסוקים.  את 
שיש  מי  במדע,  ממציא  שה'  המשל  ואחרי 
לו חוש — ומאמין בדרך זו — יכול לחפש את 
שבתורה  בנגלה  גם  בתורה,  הדברים  שרש 
עד  הקדושים,  רבותינו  של  הדקות  )בסברות 
הנסתר  בממד  ובפרט  האחרונים(  לאחרוני 
השרש  מציאת  והחסידות.  הקבלה  שבתורה, 
בתורה מניבה יחסי גומלין, אפשר לפרש את 
תגליות  לאור  פניה(  )כחלק משבעים  התורה 
המדע ואנו מאמינים שגם התורה תעשיר את 

הממצא המדעי ותוסיף בו ממדי עומק. 
חלק מכללי המשחק של המדע הוא ניסוי. 
חיפוש  מתוך  רעיונות  הרבה  לצמוח  יכולים 
בתורה.  קיימת  מדעית  תיאוריה  של  שרשיה 
קבלה,  של  במודלים  בפרט  מחפשים  אנחנו 

 — נכון  להקביל  הצלחנו  ואם  הַקְבלה,  לשון 
גם  מאמינים שיתכן מאד שתהיינה השלכות 
מלמעלה למטה, שהתורה תוכל להציע למדע 
ידי  על  ולאימות  לחקירה  חדשים  כיוונים 
וכך  כך  שיתכן  יוצא  מההקבלה  וכו'.  ניסויים 
ועליך המדען להוכיח אם נכון או לא — עולים 
מהמדע לתורה ויורדים שוב למדע )תחתונים 
עולים למעלה ועליונים יורדים למטה, ודווקא 
כאשר "אשה מזרעת תחלה — יולדת זכר"מו(. 
הכל מתוך האמונה שבשרש יש תורה קדומה 

אחת. אם זה אמת — הכל אחד.

 שמש — סמל הודאות,
ירח — סמל האי-ודאות

בתהלים קד )שאמרנו בראש חדש( כתוב 
מבואו"מז.  ידע  שמש  למועדים  ירח  "עשה 
ירח  אבל  מבואו'  ידע  "'שמש  מפרשים  חז"ל 
פעמים  בארוכה  בא  פעמים  מבואו,  ידע  לא 
בא בקצרה"מח. אי אפשר לדעת מראש, לחשב 
את  הופעתו.  וזמן  הירח  מסלול  את  בדיוק, 
תנועת השמש — מבוא השמש, "ממזרח שמש 
עד מבואו"מט — אפשר לחשב בדיוק, אבל את 
אומרים  כך  לחשב.  אפשר  אי  הירח  תנועת 
חז"ל, זו המציאות הידוע גם למדע, עוד לפני 
מושגי הפיזיקה הקוואנטית. זו "בעית שלשת 
תנועת  בדיוק  לחשב  אחשב  אי   — הגופים" 
לאי- דוגמה  זו  גרביטציה.  עם  גופים  שלשה 

בערך,  לדעת  אפשר   — הטבע  בתוך  וודאות 
אבל לא בדיוק, "שמש ידע מבואו" אבל "ירח 
לא ידע מבואו". אפשר לעשות הפשטה ולומר 
וסמל  הירח  הוא  האי-וודאות  סמל  שבכלל 

הוודאות הוא השמש — שני סמלים. 
לפני  האי-ודאות,  חוק  גילוי  שמאז  ידוע 

ברכות ס, א. מו 
תהלים קד, יט. מז 

ר"ה כה, א; רמב"ם הלכות קדוש החדש פי"ז הכ"ג. מח 
תהלים קיג, ג. מט 
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התקומם  אינשטיין  שנה,  ממאה  פחות  קצת 
שדווקא  רצה  הוא  ימיו.  סוף  עד  עליו,  וחלק 
תהיה וודאות, האמין בוודאות, בדטרמיניזם. אי 
וודאות אינה דטרמיניסטית, אלא נותנת מקום 
לבחירה חפשית — כך אומרים — ואנו מאמינים 

בבחירה חפשית, אבל אינשטיין היהודי לא. 
בוהר  נילס  יהודים,  מדענים  שני  כאן  יש 
ואינשטיין. איני רוצה להזכיר את מי שעל שמו 
 — שמו  ימח  נאצי,  היה  כי   — האי-ודאות  חוק 
נילס בוהר  אלא שני יהודים שחלקו. אמו של 
היא יהודיה, ועמו פאולי, שהיה עם יחוס יהודי, 
ואינשטיין כמובן יהודי — זו 'מחלוקת היהודים' 
ויש  ודאי  שהוא  יהודי  יש  האי-ודאות,  לגבי 

יהודי שהוא לא-ודאי. 
השמש,  ממזל  הוא  אינשטיין  כנראה 
תיאורית  את  הוכיחו  באמת  איך  שמשי.  הוא 
הוא   — חמה, מהשמש  בליקוי  שלו?  היחסיות 
ועמיתיו  בוהר  נילס  לעומתו,  לשמש.  קרוב 
ישראל,  עם  אנחנו,  לירח.  קשורים  היהודים 

"מונים ללבנה", ואומות העולם מונות לחמה.

אי-ודאות — הכרה במגבלות
לבחירה  פתח  נותנת  אי-וודאות  ראשית, 
חפשית, לכן יש בה משהו יהודי מאד. היא גם 
אנחנו   — גבול  איזה  לשכל,  מכה  איזה  נותנת 
עכשיו בשלשת ימי הגבלה, לא להרוס, לעלות 
נדע"נ  שלא  שנדע   — הידיעה  "תכלית  להר. 
את  לבטל  רוצים  מחד,  הגבלה.  לימי  שייכת 
הגזרה, רוצים שעליונים ירדו למטה ותחתונים 
יעלו למעלה. מאידך, רוצים להגביל את עצמנו 
— שהשכל ידע להגביל את עצמו, עד כאן ותו 
לא. אז זוכים לשער הנון, שענינו "איני יודע", 
)סוד  רבינו  גדול שנלמד בחז"לנא ממשה  כלל 
שם קסא בקבלה, שם אהיה במילוי יודין — אלף 

בחינת עולם יג, לג. נ 
ברכות ד, א: "למד לשונך לומר איני יודע". נא 

הי יוד הי — סוד "אם אסק שמים שם אתה"נב(. 
ולא  ימים,  )מדה(  מט  רק  סופרים  למה 
 — יום"נג  חמשים  "תספרו  כתוב  יום?  חמשים 
למה לא סופרים את יום החמשים? כתוב שיום 
החמשים הוא שער החמשים של הבינה, עליו 
נאמר "תכלית הידיעה שלא נדע". ספירת יום 
בכחנו  כאילו  מצדנו,  יומרה  היתה  החמשים 
להשיג את שער הנון. כתובנד שמשה רבינו במתן 
תורה כן השיג הארת שער הנון )ובהסתלקותו 
השיג עוד יותר, בהגיעו להר נבו — נ בונה(. איך? 
כמו שאמרנו קודם. רק מי שיכול להגיע לדעת 
הוי'  )"ותמֻנת  המציאות  את  ה'  ראית  עליון, 
הנון,  בשער  השגה  לאיזו  להגיע  יכול  יביט"( 
"מחציו  מצד  אז,  )וגם  שניתי"נו  לא  הוי'  "אני 
ולמטה איש"נז משה אומר "איני יודע" כלום(. 

עבורנו, מלמטה, צריכים להגביל את ההר. 
בפסוק הראשון ה' אומר למשה "והגבלת 
לה'  אומר  משה  ובהמשך  סביב"נח,  העם  את 
וקדשתו"נט  ההר  את  "הגבל  לנו  אמרת  שכבר 
— זהו דיוק חשוב. בכל אופן, יש כאן הגבלה, 
"במופלא   — להרוס-לעלות  לא  לדעת  צריך 
ממך אל תדרוש"ס. דווקא בזכות הכרת הגבול 
זוכים  גופא,  הטבע  מבחינת  אי-ודאות  שלנו, 
למתן תורה )עליונים יורדים למטה(, לקבלת 
עולים  )תחתונים  ובפנימיות  בשמחה  התורה 
בתחלה  חשבו  האי-ודאות  מגלי  למעלה(. 

לקומ"א  ו-כ;  יח  פרקים  היחודים  שער  ח.  קלט,  תהלים  נב 
תורה ו.

ויקרא כג, טז. נג 
בשל"ה  הובא  כו(.  )ג,  ואתחנן  הליקוטים  וספר  לקו"ת  נד 
וזאת  עה"ת  ש"ך  מהרח"ו.  בשם  א(  )שסט,  ואתחנן  תושב"כ 
הברכה לד, א )בשם מצאתי כתוב(. ובשם המגיד — בלקו"ת 

במדבר יב, א; אוה"ת וזאת הברכה עמ' ב'קסג.
בכתבי האריז"ל הנ"ל. נה 

מלאכי ג, ו. נו 
דברים רבה יא, ד. נז 

שמות יט, יב. נח 
שם פסוק כג. נט 

חגיגה יג, א )בשם בן סירא(. ס 
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שהיא נובעת ממגבלה שלנו, בעיה של יכולת 
שהרבה  הבינו  כך  אחר  אבל  שלנו,  המדידה 
יותר עמוק ומושרש בתוך הטבע — שכך בעצם 
האי-ודאות  שלנו.  לידיעה  קשור  לא  בטבע, 
היא מושרשת בטבע  בידיעתנו, אבל  מופיעה 

ממש — לא רק בעית מדידה.
אי-ודאות בין מיקום לתנע ובין אנרגיה לזמן
שהיא  ללבנה",  מונים  ש"ישראל  אמרנו 
ירח  מבואו',  ידע  "'שמש   — האי-ודאות  סמל 
ישראל  בין  בקשר  נעמיק  מבואו".  ידע  לא 
שיש  אומר  האי-ודאות  חוק  לאי-ודאות. 
 complementary( זוגות משתנים תואמים 
variables(, שככל שאתה מדייק באחד מהם 
אתה מאבד דיוק בתאום שלו. אי אפשר לדייק 
בו זמנית בשניהם — תחליט, אתה רוצה לדייק 

באחד? אתה מאבד דיוק בשני! 
מה שני הזוגות העיקריים שמדברים עליהם 
במדע? הידוע יותר, ממנו התחיל החוק, הוא 
 .)momentum( ותנע   )position( מיקום 
 )velocity( 'בהתחלה דברו סתם על 'מהירות
היא  השאלה  ביסוד  ל'תנע'.  שדרגו  כך  ואחר 
איפה החלקיק נמצא ובאיזו מהירות הוא נוסע 
— אלה שני משתנים, גם המיקום משתנה וגם 
המהירות-התנע משתנה, אבל אלה משתנים 
יותר  זוג הרבה  תאומים. אחר כך הבינו שיש 
יסודי — אנרגיה וזמן — שגם לו שייכת האי-

ודאות.

פשיטות והתחדשות — חוק האי-ודאות 
בין הקב"ה למציאות

 — בתורה  מחפשים  שלומדים  דבר  כל 
וחסידות,  בקבלה  ובנסתר,  בהלכה,  בנגלה, 
כנ"ל. מהו הזוג-התואם שאי אפשר לדייק בו-

זמנית? בשרש הכל חוזר לזוג העיקרי, אנחנו 
והקב"ה. יש ווארט בחסידותסא, שתיכף נסביר, 

ואילך;  ראה בשעה שהקדימו תער"ב ח"ב עמ' תתקלד  סא 

והעולמות  בפשיטות  הקב"ה  שאצלו  מי  שיש 
)כולל הוא עצמו( בהתחדשות, ויש מי שאצלו 
והאלקות  בפשיטות  המציאות  להיפך,  בדיוק 

בהתחדשות.
למה ששניהם לא יהיו בפשיטות )היו לנו 
בעת  אפשר  אי  כי  בנושא(?  שיעורים  הרבה 
בשלמות  לדעת  דהיינו   — לדייק  אחת  ובעונה 
כך  מתקיימים  לא  פשוט  הם  שניהם.  את   —
רק בעיה  — הדבר תפור באריג המציאות, לא 
שאומרים  כמו   — ודאי  ה'  אם  שלנו.  בידיעה 
בפיוט בימים נוראים, "הודאי שמו כן תהלתו"סב 
)"הודאי" בגימטריא הוי', היינו "שמו"( — דהיינו 
בלתי-משתנה  שניתי",  לא  הוי'  "אני  שהוא 
)ברגע שאני מדייק את מיקום החלקיק לקחתי 
משתנה אחד וקבעתי אותו, ידעתי אותו(, השני 

כבר משחק לי, איני יכול לדייק אותו. 
בוודאות,  יודע  שאני  מה  פשיטות?  מהי 
אלקות  אם  עליו.  לחתום-להשבע  יכול  שאני 
בפשיטות — אני יכול רק להשבע שיש ה' בעולם. 
האם אני קיים? אם אכן אני קיים — זהו חידוש, 
עולמות בהתחדשות, לא פשוט. פשוט לי שה' 
פשוט,  הוא  ה'   — חסיד  גדר  שזהו  כתוב  קיים. 
פשיטא, ולכן גם לא צריך לחשוב בענין יותר מדי 
העולם  את  בבריאתו  בגדולתו,  להתבונן  )צריך 
תמיד והשגחתו עליו בהשגחה פרטית, אך אין 
מה לחקור את עצם מציאותו, שהרי "מציאותו 
מעצמותו", כנודע(. אך אני, והעולם הגדול שאני 
רואה סביבי — הכל בהתחדשות, איני יכול לדייק 

בו, לקבוע בוודאות את המציאות. 
וכמובן  במדע  המושג  את  לוקחים  אנחנו 
הדברים  שני  ובהפשטה  הפשטה,  לו  עושים 
ה'  היינו  בו-זמנית  אי-ודאות  לגביהם  שיש 
והוא  אני  "אין  זאת?  אומרים  חז"ל  איך  ואני. 

מלכות  קעו-קעז;  עמ'  שם  כ;  הערה  כה  עמ'  היהודי  הטבע 
ישראל ח"ב מאמר "מלכות וגאולה" פ"א. ובכ"ד.

פיוט "וכל מאמינים". סב 
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עמוד  על  לכתוב  שנוהגים  כמו  )או,  חפצה"סה 
התפלה, "דע לפני מי אתה עומד"(. "דע" היינו 
עצמי  בקיום  מאמינה  יון  חכמת  ודאי.  לדעת 
אבל  האתגר.  זהו   — בוודאות  לדעתו  ושואפת 
דוד המלך מצוה לשלמה בנו — המאחד תורה 
ומדע, כנ"ל — "דע את אלהי אביך ועבדהו בלב 
צריך  חשוב.  פסוק  וגו'",  חפצה  ובנפש  שלם 
לדעת את ה'. הלואי שה' יהיה "הודאי שמו כן 
תהלתו", "אני הוי' לא שניתי", ומציאותי תהיה 

מוטלת בספק, "ואתם בני יעקב לא כליתם".

 שרש האי-ודאות —
"רישא דלא ידע ולא אתידע"

בקבלה  אי-ודאות  המושג  מקור  דבר:  עוד 
הוא ביטוי מובהק — "רישא דלא ידע ולא אתידע". 
בדיוק  זוטאסו.  ביטוי מהזהר הקדוש, מהאידרא 
לפני שבועיים היה ל"ג בעומר, הוד שבהוד, יום 
הסתלקות רשב"י, שאמר באותו יום את האדרא 
זוטא. שם הוא גילה-ניסח את הסוד הכי עמוק 

שיש בקבלה — "תלת רישין שבכתר". 
הכתר  כל  בכללות,  העל-מודע.  הוא  הכתר 
אינו נודע, אי-ודאות. אבל בתוך הכתר עצמו, מה 
שלגמרי מוגדר כלא-ידוע הוא הראש הכי עליון, 
ולא אתידע מה  ידע  "רישא דלא  שבזהר נקרא 
דהוי ברישא דא", הראש שלא יודע בעצמו מה 
יש בו, וכל שכן שאף אחד אחר לא יכול לדעת 
מה יש בו. הוא לא יכול להגדיר את עצמו, לא 

יכול לדעת את עצמו.
מכל  העליון  הראש  את  מגדיר  הזהר  איך 
דכל  "רישא  מהאד"ז:  מצטט  אני  הראשים? 
ולא אתידע  ידע  ולא  רישא,  דלאו  רישא  רישא, 
מה דהוי ברישא דא, ולא אתדבק בחכמתא ולא 
בסוכלתנו, ועל דא נאמר 'ברח לך אל מקומך', 

'והחיות רצוא ושוב'". זהו הציטוט.

דהי"א כח, ט. סה 
זהר ח"ג רפח, א-ב. סו 

או  תחליט,   — אחת"סג  בכפיפה  לדור  יכולים 
אתה  אם  אלקית.  אי-וודאות  זו  אתה!  או  ה' 
קובע-מחליט את ה' — אתה מערער את ידיעת 
אתה   — פה  שאני  מחליט  אתה  אם  עצמך. 
מערער עד כמה הקב"ה נמצא פה. זהו משחק, 
משחק קדש, שהקב"ה משחק אתנו בעולם — 

מי יהיה בפשיטות ומי יהיה בהתחדשות.

 "אני הוי'" — קבוע,
"אתם בני יעקב" — ספק

שכבר  במלאכי,  פסוק  יש  צעד:  עוד  נלך 
הזכרנו — "כי אני הוי' לא שניתי ואתם בני יעקב 
לא כליתם". יש הרבה פירושים, בפשטנים וגם 
על פי סוד, דווקא לחלקו השני — "ואתם בני 
יעקב לא כליתם". "אני הוי' לא שניתי" נשמע 
יותר מובן. כעת נסביר ש"אני הוי' לא שניתי" 
בני  "ואתם  בפשיטות,  אני  קבוע,  שאני  אומר 
להגיע  יכולים  לא  אתם   — כליתם"  לא  יעקב 
תהיו  אתם  עצמכם,  לגבי  הידיעה  לתכלית 
רוצה  וה'  ספק,  ואחד  ודאי  הוא  אחד  הספק. 

שנדע שהוא הודאי ואנחנו הספק. 
שוב, יש הרבה פירושים ל"ואתם בני יעקב 
במאמרי  מפרש  הזקן  אדמו"ר  כליתם".  לא 
שבועותסד בתמיה — 'אתם בני יעקב לא הגעתם 
לכלות הנפש מההתבוננות בכך ש"אני הוי' לא 
שניתי"?!'. אנחנו מפרשים קצת אחרת, שאתם 
מוחלטת  לידיעה  פעם  אף  להגיע  יכולים  לא 

לגבי עצמכם, כי אני הקבוע כאן ואתם הספק.
אמרנו קודם ש'צריך להחליט' — ההחלטה 
הראשונה היא מי נמצא כאן, אני או ה'. זו בעצם 
מה  יון.  לחכמת  ישראל  תורת  בין  מחלוקת 
סיסמת חכמת יון? "דע את עצמך". מה אצלנו? 
"דע את אלהי אביך ועבדהו בלב שלם ובנפש 

א  ה,  סוטה  ע"פ  וחסידות  בקבלה  שגור  לשון  מטבע  סג 
)בשילוב עם יבמות קיב, ב(.

תו"א יתרו ד"ה "ויהי בחדש השלישי" )סז, א(. סד 
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פירוש חדש ללשון הזהר
הלא  הראש  בתוך  קבלה,  של  באותיות 
ידוע ולא נודע, יש ארבע ספירות פרטיות. יש 
בכתר, בעל-מודע, שני פרצופים, פרצוף חיצוני 
שנקרא אריך אנפין ופרצוף פנימי שנקרא עתיק 
הראש  ספירות.  עשר  יש  פרצוף  בכל  יומין. 
אתידע"  ולא  ידע  דלא  "רישא   — ידוע  שאינו 
של  העליונות  הספירות  מארבע  מורכב   —
מהכל.  שלמעלה  הכתר,  פנימיות  יומין,  עתיק 
של  פסוק  עוד  יש  האלה  המדרגות  ארבע  על 
נפלאו  המה  "שלשה   — במשלי  המלך  שלמה 
ממני וארבעה לא ידעתים"סז. יש ארבעה דברים 
ששלמה, החכם מכל אדם, אינו יודע. למה? כי 
דלא  "רישא  רדל"א,  של  הספירות  ארבע  הם 
אתידע"סח: "דרך הנשר בשמים, דרך נחש עלי 
 — בעלמה"  גבר  ודרך  ים  בלב  אניה  דרך  צור, 

אלה כתר-חכמה-בינה-דעת של רדל"א.
נקרא  דרדל"א  הכתר  הזהר  בלשון  שוב, 
"רישא דכל רישא, רישא דלאו רישא" )בהיות 
הכתר בקו האמצעי הכולל ימין ושמאל יש בו 
כל  הראש של   — ושלילה(  חיוב  ביטויים,  שני 
משמע  )"ראש"  ראש  שאינו  הראש  הראשים, 
משא"כ  שמתחתיו  לגוף  קשר-חיבור  לו  שיש 
אחר  בפרט(.  דרדל"א  ובכתר  בכלל  ברדל"א 
כך יש שני ביטוי דעת )שגם היא בקו האמצעי, 
"ולא  בעלמה",  גבר  "דרך  כנגד  הכתר(,  תחת 
הוא  דא",  ברישא  דהוי  מה  אתידע  ולא  ידע 
בו.  מכיר  לא  אחר  אחד  ואף  בעצמו  יודע  לא 
עטרין,  תרין  בדעת  יש  קבלה,  של  באותיות 
עטרא דחסדים ועטרא דגבורות )חיוב ושלילה 
— "שמאל דוחה וימין מקרבת"סט(, וכנגדן נאמר 

"לא ידע ולא אתידע מה דהוי ברישא דא". 
כעת נראה דוגמה לכך שאפשר לפרש ביטוי, 

משלי ל, יח. סז 
ראה תשובת השנה מאמר "וארבעה לא ידעתים". סח 

סוטה מז, א; זהר ח"ג קעז, ב. סט 

הקלאסיים,  מהמפרשים  לעומק  יותר  אפילו 
מתוך תובנה מדעית חדשה: הבאנו הכל בשביל 
ולא  בחכמתא  אתדבק  "דלא   — הלשון  המשך 
בסוכלתנו" )לא נדבק בחכמה ולא בבינה(. מה 
מסבירים  הזהר  מפרשי  נדבק"?  "לא  פירוש 
ומאיר,  מתלבש  לא  נדבק,  לא  שהדבר  בפשט 
בחכמה ובבינה — והכוונה לחכמה ובינה שלמטה 
של  העולמות,  של  המודע  רובד  שרש  מהכתר, 
האצילות(.  עולם  ממציאות  )החל  המציאות 
האי-ודאות: אמרנו  חוק  לאור  נפרש  כעת  אבל 
של  מדידה  בעית  רק  שיש  חשבו  שבתחלה 
יכול  שאינו  המציאות,  על  המשקיף  הצופה, 
למדוד בדיוק עד הסוף את שתי התופעות יחד. 

אחר כך הבינו שהדבר מושרש בטבע עצמו. 
נחזור לביטוי רדל"א, למה צריך לומר שאינו 
יודע ואינו נודע? לא נודע הוא על ידי מישהו אחר 
— שמישהו אחר לא יכול לדעת אותו מהחוץ — 
אבל העובדה שאינו יודע בעצמו מה הוא מובנת 
ידע"  "לא  )כחובבן...(.  הפיזיקה  ידיעת  לפי  לי 
היינו שבעצם הוא לא ידע, הוא לא יודע בעצמו 
מי הוא ומה הוא, לא רק בעיה שאי אפשר לדעת 
מבחוץ, "לא אתידע" — אבל שני הדברים נכונים.
חכמה  הלשון:  המשך  לגבי  גם  נסביר  כך 
היא  ובינה  הראיה,  כח  ההסתכלות,  כח  היא 
היא  כי  מדידה,  גם  היא  שבינה  כתוב  שמיעה. 
שרש המדות )שהן כיכולת למדוד משהו(. כעת 
ניתן פירוש פשוט לחכמה ובינה. אפשר לפרש 
משהו  לראות  היכולת   — צפיה  היא  שחכמה 
היכולת  היא  בינה  ואילו   —  )observability(
יחד  הולך   .)measurability( משהו  למדוד 
למדוד.  אפשר  והאם  לצפות  אפשר  האם   —
שהראש  נפרש   — 'נדבקת'  אינה  הזו  המדרגה 
העליון שבכתר בעצם לא נדבק ליכולת לראות, 
אומרים  עצמה.  דרדל"א  חכמה  והיינו  חכמה, 
חכמה ובינה, אבל הכל רדל"א — בלתי-נצפה, אי 
אפשר לצפות אותו. זו המשמעות של 'לא נדבק 
בחכמה'. הוא גם לא נדבק לבינה, בלתי-מדיד, 
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דרך הנאמר  על  )והיינו  אותו  אי אפשר למדוד 
ב"פתח אליהו" — "אנת הוא חכים ולא בחכמה 

ידיעא אנת הוא מבין ולא בבינה ידיעא"ע(. 
חמשה ספקות — בהירות וטשטוש בכל פרט
האדרא  פסוקי  את  גם  להסביר  צריכים 
זוטא כאן — "ברח לך אל מקומך"עא ו"והחיות 
רצוא ושוב"עב. ברדל"א מונה האריז"ל חמשה 
פתחי  בקל"ח  מסביר  והרמח"ל  ספקות, 
חכמהעג שכאשר אני מסתכל על פן אחד, על 
אפשרות אחת, ככל שאני מסתכל חזק אותה 
אפשרות נעשית מטושטשת ופתאום מופיעה 

תחתיה אפשרות אחרת. 
בכל עיון יכול להיות ככה, גם בהלכה: אתה 
וכאשר  מסוימת,  סברא  יש  סוגיא,  באיזו  מעיין 
הלומד מתעמק בסברא — בתוך התעמקות יש גם 
בקורת, הזכירו את רבי חיים מוואלזין, שהצטיין 
בנסיון לסתור כל סברא — כיסוד שנסח פופר, 
 )falsification( עוד יהודי, במתודה המדעית
ברור,  ופחות  פחות  נעשה  ככל שמתעמקים   —
שנעשית  אחרת  סברא  ללמדן  באה  ופתאום 
השניה,  בסברא  להסתכל  מתחיל  הוא  ברורה. 
סברא  ובאה  מטושטשת  להיות  מתחילה  והיא 
מושג  את  הרמח"ל  מסביר  בדיוק  כך  אחרת. 
ידוע  שאינו  הראש  ברדל"א,  הספקות  חמשת 

ולא נודע, לא נצפה ולא מדיד.

 ה. אי-ודאות, אי-סדר
ואי-מקום

חוק האי-ודאות וחוק האנטרופיה
שנים,  כמה  לפני  רק  משהו:  בעוד  נסיים 
מאמר  כתבו  מדענים  זוג  כמדומני,  ב-2012 
שהתקבל בעולם המדע, שיש תלות של חוק 
פי  על  אף  האנטרופיה.  וחוק  האי-ודאות 

הקדמת תקו"ז יז, ב. ע 
במדבר כד, יא. עא 

יחזקאל א, יד. עב 
ראה פתחים פו-פט. עג 

שחוק האנטרופיה הוא בתחום אחר של מדע, 
לא מדע קוואנטי, אלא תרמודינמיקה )החוק 
מוסק  אחד  אבל  התרמודינמיקה(,  של  השני 
מהשני )הפרת חוק האי-ודאות משמעה הפרת 
 "a violation of the  — האנטרופיה  חוק 
 uncertainty principle also implies
 the violation of the second law of
"thermodynamics(. יש בחוק האי-ודאות 
הא  הקוואנטים.  מתיאורית  כללי  יותר  משהו 
בהא תליא, מתוך אחד מגיעים לשני — מתוך 

אי-וודאות מגיעים לאנטרופיה.
מהי אנטרופיה בעברית? "לית מילתא דלא 
רמיזא באורייתא", ומשפט האנטרופיה התורני 
אברהם  שרבי  )ביטוי  נפסד"  הוה  "כל  הוא 
אבולעפיא משתמש בו, ועוד הרבה ראשונים(. 
כל מה שקיים, כל הוה, נמצא בטבע בתהליך 
מה  לאי-ודאות?  הקשר  מה  נפסד.   — הפסד 
הוה  ל"כל  אי-וודאות  בין  הקשר  להיות  יכול 
נפסד"? אדגיש שוב שאני חובבן במדע — לא 

נזכיר נוסחאות )כללי המשחק הנוקשים(...
שהכתר  לנו  יצא  מלים:  בעוד  זאת  נאמר 
נקרא "אי" — מלה משמעותית, כי הכתר נקרא 
"חד ולא בחושבן"עד, א למעלה מ-י. יש שלשה 
רישין שבכתר, אז כנראה שכל אחד מהם הוא 
העולם  שאיפת  אנטרופיה?  מהי  אחר...  "אי" 
לאי-סדר. כלומר, יש פה אי-ודאות ואי-סדר, 
ואחד נותן את השני — האי-ודאות נותנת אי-

במאמרי  המוסבר  הכיוון  )זהו  במציאות  סדר 
המדע(. 

שזירת רות ונעמי
העבודה  לפני  עוד  במציאות,  'אי'  עוד  יש 
הידוע  בין האי-ודאות לאנטרופיה,  של התלות 
תופעות   —  )Bell( בל  הפיזיקאי  מזמן  כבר 
שזירה,  אחרת,  במלה  )או,  מקומיות  לא 

הקדמת תקו"ז )"פתח אליהו"(. עד 
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entanglement(. שני גופים, שנמצאים בשני 
קצות היקום, במרחק מיליוני שנות אור — כאילו 
יש להם  'מרגישים' אחד את העובר על השני. 
מעין גורל משותף, איזו טלפתיה, מעל מהירות 
העברת  מידע.  להעביר  היכולת  מעל   — האור 
ממהירות  מהירה  יותר  להיות  יכולה  לא  מידע 
לא  תופעה  יש  פלאים,  פלאי  והנה,  האור. 
מקומית — 'אי-מקום', המקום לא משחק כאן. 

היינו  האי-מקום  בתורה.  נמצא  דבר  כל 
אתי,  מקום  "הנה  רבינו  למשה  ה'  אמירת 
עולם  של  מקומו  "אני   — הצור"עה  על  ונצבת 
לאי-מקום  זכה  משה  מקומי"עו.  העולם  ואין 
מעל  הצור",  ש"על  עולם"  של  ל"מקומו  פיזי, 
לכל הצורות הפרטיות שישנן במציאות במרחק 
 many :אחת מהשניה — "צור עולמים ]רמז ל
מקום  אותו   —  "]worlds interpretation

אלקי בו הכל שזור יחד. 
מה מקור השזירה בתורה? הולכים לקרוא 
ב"זמן מתן תורתנו" את מגלת רות. המסר של 
המואביה  רות  של  הרצון  נחישות  הוא  המגלה 
להתגייר — גיור כהלכה. המגלה באה לייחס את 
דוד מלך ישראל דווקא לגיורת. רות אומרת "אל 
אשר תלכי אלך, ובאשר תליני אלין, עמך עמי, 
ואלהיך אלהי. באשר תמותי אמות ושם אקבר, 
כה יעשה הוי' לי וכה יוסיף כי המות יפריד ביני 
ובינך". מה פירוש — איפה שנעמי תמות היא גם 
תמות? איפה שנעמי תקבר היא תקבר לידה?! 
אפשר לחשוב שזהו הפשט, אבל עומק הפשט 
למות  יכולה  את  בעצם.  קשורות  שאנחנו  הוא 
ובאותו רגע אני אמות  בקצה אחד של היקום, 
בקצה השני של היקום. באותו מקום שתקברי — 
גם אני אקבר. איפה שאת הולכת — אני הולכת. 
והקרי  מהכתיב  הפשט?  שזהו  יודעים  איך 
בהמשך המגלה — כתיב "וירדתי" וקרי )פשט( 

שמות לג, כא. עה 
ראה בראשית רבה סח, ט ובכ"ד. עו 

"וירדת", כתיב "ושכבתי" וקרי "ושכבת". בפעלי 
)מעשה  בעז  עם  לשכב  רות  את  נעמי  שליחת 
נועז של מסירות נפש( — הקרי הוא בגוף שני, 
ראשון,  בגוף  הכתיב  אבל  לרות,  אומרת  נעמי 
בבית  אני  בגשמיות,  איתך  איני  עושה.  שנעמי 
שלי, את הולכת — אבל אני הולכת אתך ממש 
ההולכת  אני  הכתיב,  הנסתר,  שבממד  )עד 
בכל  הידיעה(  )ב-ה  הדוגמה  זו  העיקרית(. 
שני   — מקומית  לא  לתופעה  לשזירה,  התנ"ך 
באיזו  משותף,  בשידור  משותף,  בגורל  גופים 
טלפתיה נסתרת, שפועלים יחד ממש )במרחק 

מקום פיזי(.

שלשה 'אי'ים
אי-ודאות,   — 'אי'  שלשה  לנו  יש  כן,  אם 
כדי  שהמצאנו,  )ביטוי  אי-מקום  אי-סדר, 
מסוימת  במדה  איים...(.  שלשה  לנו  שיהיו 

אפשר לראות שכל אחד משתלשל מקודמו: 
אי- אומרת  חיים  אנו  בה  המציאות  כל 

שסבר  כמו  )לא  דטרמיניזם  אין  ודאות, 
אינשטיין(, אך יש רק דבר אחד 'בטוח' )מעין 
"אין כלל שאין בו יוצא מן הכלל"( — "סוף אדם 
נפסד", אנטרופיה(  "כל הוה  )בהיות  למות"עז 
בקבלה  קדוש  סאלעח שהוא שם  תבות  ראשי 
)סאל בגימטריא 91, אמן, שילוב הוי' א-דניעט( 
ס"ת "פותח את ידך ]ומשביע לכל חי רצון["פ 
שם  אי-ודאות!  בגימטריא  חתך  קדוש  )שם 
לפרנסה  סגולה  הפרנסה"פא,  "שם  הוא  חתך 
ש"במזלא תליא מילתא"פב, מעל לטעם ודעת, 

)חוץ  למות"  אדם  ב"סוף  האותיות  שאר  א.  יז,  ברכות  עז 
מהר"ת( עולות 576, כד ברבוע, העולה רישא דאין )כדלקמן 

הערה פה(.
לקומ"א תורה ריג. עח 

שער  פע"ח  א;  דרוש  השחר  תפלת  דרושי  שעה"כ  עט 
הזמירות פ"ה.

תהלים קמה, טז. פ 
שעה"כ ופע"ח הנ"ל. מחברת הקדש שער ר"ה. פא 

י  ו, א; תקו"ז תקון  מו"ק כח, א; זהר ח"א קפא, א; ח"ב  פב 
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מתוך  רק  עזרי"פג,  יבוא  "מאין  ודאות  בלי 
באתב"ש  הוי'"(  מעם  ש"עזרי  ובטחון  אמונה 
ה"אי"  מתוך  מתהוה  השני  ה"אי"  )כך 
הראשון(. אחר כך ה"אי" השלישי, אי-מקום, 
"אין  מתהוה מה"אי" השני, אי-סדר, גם ע"ד 
כלל שאין בו יוצא מן הכלל" — תפקיד המלך 
לתופעה  לגרום  העם,  את  ללכד-לאחד  הוא 
 ,)non-local phenomenon( מקומית  לא 

שבמבט פנימי אין סדר יותר ממנה.
מדי  יותר  לעשות  לא  היום  מאמץ  עשינו 
חסידים  אותו.  שוברים  כעת  אבל  גימטריאות, 
גדולים, כמו רבי אייזיק מהומיל, היו צמים — 
כדי  אבל   — לאכול  זמן  להם  היה  שלא  מתוך 
שלא ייחשב להם צום, הם אכלו משהו דווקא 
להיות  מתימרים  שאנחנו  )לא  השקיעה  לפני 
כמו רבי אייזיק, אולי יותר כמו החתולה של רבי 

יונתן איבשיץ...(: 
כבר  עיני".  "גל  גל,  שוה  אי  פעמים  שלש 
גימטריאות  הרבה  פה  שיש  לנחש  אפשר 
ש'צמנו' מהם, אפשר לשחק ולהשתעשעפד. חק 

)כה, ב(.
תהלים קכא, א. פג 

)סוד  ברבוע   30  ,900  = אי-מקום  אי-סדר  אי-ודאות  פד 
חי אותיות,  ל(. יש בשלשת הלשונות  ל מול  "הלב היהודי" — 
סדר  ודאות  ממוצע  הנון.  שער  גילוי   ,50  = אות  כל  ממוצע 

מקום )867( = 289 = 17, טוב, ברבוע = "ברא אלהים". 
שלשה  עם  מתיחדים-מתעצמים  אנו  שבועות  בחג  והנה, 
טוב.  שם  בעל  ישראל  המלך,  דוד  רבינו,  משה   — צדיקים 
משה דוד ישראל = 900. מתבקש אם כן להקביל את שלשת 
הצדיקים לשלשת ה"אי", שלשת הרישין שבכתר )בחג שבועות 
כתר אותיות, וכן כשאמרנו  קבלנו את עשרת הדברות שבהם 
הוא  הסדר  כתרים(.  לשני  זכה  יהודי  כל  ונשמע"  "נעשה 

למפרע )רמז לאי-סדר(: 
ההשראה  מקור  טוב,  שם  בעל  לישראל  שייכת  אי-ודאות 
ועולמות  בפשיטות  שאלקות  )ל'חסידים'(  ישראל  לנשמות 
בהתחדשות כנ"ל. חק האי-ודאות = ישראל, כנ"ל. אי-ודאות 
ורחמיו  לכל  הוי'  "טוב   = טוב  של  הארבעון   ,969  = ישראל 
ו  על כל מעשיו", הכי מתאים לישראל בעל שם טוב )בעל = 
פעמים-צירופי טוב, שם = כ פעמים טוב, ועוד טוב, הכל טוב, 

זך פעמים טוב(. 
תמיד  נפלא,  בר  הוא  הרי  ישראל,  מלך  לדוד  שייך  אי-סדר 
בתנועה נפשית של "כל הוה נפסד" )כמו במלכי התהו, "וימלך 
וימת"( וכל חייו )"ימי שנותינו בהם שבעים שנה"( הוא מתגבר 

האי-ודאות, בגימטריא ישראל. "כי אני הוי' לא 
שניתי ואתם בני יעקב לא כליתם" עולה ה"פ 
אי-ודאות )מפני שה' ודאי, אלקות בפשיטות, 

אנחנו בספק, עולמות בהתחדשות, כנ"ל(. 

שלש תגליות כנגד שלשה ראשים שבכתר
נסביר את המודל הקבלי של שלשת ה'אי'ים 
גם  מקומיות  לא  שתופעות  הוכיח  בל  האלה. 
הדברים  שלשת  כל  האי-ודאות.  בחק  תלויות 
רוצים  היינו  אם  בשני.  אחד  תלויים  האלה 
לכתוב מאמר בענין, הוא היה נקרא 'אי ודאות, 
 Uncertainty, Entropy,( אנטרופיה, שזירה' 
יסוד  מושגי  שלשה   —  )Entanglement
בפיזיקה המודרנית, אפשר לומר שאלה שלשת 
הדברים הכי מסתוריים שישנם בפיזיקה. הכל 

תלוי באי-ודאות. 
מודל  את  האלה  הדברים  לשלשת  נקביל 

שלשת הראשים שבכתר: 
הראש העליון, כשמו כן הוא, הוא אי-ודאות 

)רישא דלא ידע ולא אתידע(. 
הראש השני נקרא "רישא דאין"פה. איך הוא 
ההתאיינות.  של  התענוג  בחסידות?  מוסבר 
יש  )באמת  להשמין  היינו  שלהתענג  חושבים 
צדיקים שהשמינו מתוך תענוג אלקי, כמו רבי 
נחום מטשרנוביל מתוך אמירת "אמן יהא שמיה 
רבא וכו'"פו(, אבל כתוב שהתענוג האלקי העליון 

ברבוע  טוב   =  289  = דוד  אי-סדר  כו'.  לתחיה  קם  רגע  ובכל 
כנ"ל )ממוצע ודאות סדר מקום(. 

על  ונצבת  אתי  מקום  "הנה   — רבינו  למשה  שייך  אי-מקום 
הצור" כנ"ל. הראש התחתון של הכתר הוא חכמה סתימאה, 
"מן המים ]מי חכמה סתימאה[ משיתהו". "הנה מקום אתי" 
 13  =  949  = הצור"  על  "ונצבת  חכמה.  פעמים   9  =  657  =
דוד  של  )האמא  "נצבת"   = משה  אי-מקום  חכמה.  פעמים 

המלך, "ויהי בישרון מלך", ממשה לדוד(.
העליונים  הראשין  שני  בין  בגימטריא  מובהק  יחס  יש  פה 
יומין(: "רישא דלא ידע ולא  )השייכים שניהם לפרצוף עתיק 
ואילו "רישא דאין"   ,24 1152, הרבוע הכפול של   = אתידע" 
"דא  גלי",  "ריש  העליון,  ]הראש  "שלם   — ברבוע   24  ,576  =

לעילא מן דא"[ וחצי ]הראש השני, "דא לגו מדא"["!
ראה לוח "היום יום" ט"ו תמוז. פו 
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של  עמוקה  הכי  התובנה  זו  מהתאיינות.  הוא 
אנטרופיה. אם ה' חקק בתוך המציאות שאיפה 
מוסכמות,  לפרק  מבנים,  לפרק  לאי-סדר, 
אנרכיה — ההשלכה הפוליטית של אנטרופיה — 
סימן שיש בכך תענוג אלקי. זו המדרגה שנקראת 
"רישא דאין" — אַיִן היינו גורנישט. כתוב שהראש 
מהאי- מההתאיינות,  התענוג  הוא  האין  של 
סדר. בסדר אני צריך לשמור על עצמי, לשמור 
על הסדר, ואי-סדר הוא שחרור — שחרור מכל 

המתחים, מכל הרצונות, אין כיף יותר מזה.
בפועל  המלכות  בסיס  היא  אי-מקומיות 
שלשת  כל   — למלך"פז  אלא  כתר  "אין  )בכלל, 
שרש  והם  למלכות,  שייכים  שבכתר  הראשין 
וההתנשאות- השפלות  העצמית,  הרוממות 
את  מלכד  המלך  ודוק(.  המלך,  של  על-עם 
אחד  דבר  העם  מכל  לעשות  אמור  הוא  העם, 
הפקודים,  בחומש  רבינו  משה  שעושה  )כמו 
בונה מערכת מסודרת למופת, לכאורה ההיפך 
מאי-סדר הקודם( — שכולם פועלים יחד טוב, 
גורל  לכולם  יש  כי  טוב,  פועלת  המערכת  כל 
משותף. המלך נותן לעם להרגיש שיש לנו גורל 
משותף — זהו תפקידו. בלשון הרמב"םפח, המלך 
מלכד את העם. כך בשאול, המלך הראשון, כתוב 
"וישמע שאול את העם"פט — הוא אוסף ומלכד 
להלחם,  לקרב,  יציאה  מה?  לשם  העם.  את 
למסור את הנפש. מסירות נפש תתכן רק מתוך 
הרגשת ליכוד. אנחנו עם קטן בארץ קטנה, עם 
כל האויבים מסביב — יש לנו גורל משותף, כמו 
רות ונעמי, "באשר תמותי אמות ושם אקבר" — 

ואם יש לנו גורל משותף אנחנו שזורים יחד. 
הראש השלישי הוא "רישא דאריך" — אריך 
לשון מלך, "ריכא ובר ריכא"צ, ויש בו גם אריכות 

תניא אגה"ק כ. פז 
ראה סהמ"צ עשה קעג; מו"נ ח"ג פמ"ה. פח 

ש"א טו, ד. פט 
פיוט "בר יוחאי". צ 

במשמעות של אי-מגבלת מקום )וכמו שנאמר 
דאריך,  סתימאה  מחכמה  היוצאת  התורה,  על 
"ארֻכה מארץ מדה"צא(, ואריכות במשמעות של 
המנהיג  מדת  הסבלנות,  מדת  אפים"צב,  "ארך 
ללכת  שיודע  בו"צג,  רוח  אשר  "איש  האמיתי, 
שנאמר  )וכמו  ואחד  אחד  כל  של  רוחו  כנגד 
וגו'"צד  מאד  ענו  משה  "והאיש  רבינו,  במשה 
ופירש רש"י "שפל וסבלן"(. בקבלה, מדה זאת 
שהוא  מה  )היינו  עלמין"צה  כל  "סובל  נקראת 
יתברך "מקומו של עולם", המקום סובל את כל 
מה שיש בו(. זהו סוד קיומנו בתפוצה. יש שני 
יהודים רחוקים אחד מהשני — יהודי באפריקה 
יהודים  שני  גדר  יחד,  והם   — באלסקה  ויהודי 
שהם יחד. זו שזירה, השייכת לרישא דאריך. לא 
יעזור — הגורל הוא למעלה מטעם ודעת, הגורל 

הוא הכתר המשותף שלנו.
אם כן, סיימנו בכך ששלשת הראשים שבכתר 
אי- אי-ודאות,   — הים  איי  'אי'יים,  שלשה  הם 

סדר, אי-מקום — ואפשר להקביל אותם לשלש 
זו  המודרנית.  הפיזיקה  של  יסודיות  תגליות 
דוגמה לאופן בו אנחנו משתעשעים — להתבונן 
בפיזיקה  האלה  המסתוריים  הדברים  בשלשת 
תקוה  מתוך  בקבלה,  טוב  מודל  להמציא-לתת 
שאם היינו מעמיקים בו באמת היינו יכולים שוב 
לרדת למדע עם התובנות האלה ולחדש משהו, 
בפשיטות  תורה  בהתחדשות',  'מדע  אצלנו  כי 

ומדע בהתחדשות, צריך לחדש משהו במדע.
עד כאן, שיהיה לנו חג שמח — קבלת התורה 
בשמחה ובפנימיות, שנזכה לתורה החדשה של 

מלך המשיח.

איוב יא, ט. צא 
שמות לד, ו; במדבר יד, יח. צב 

במדבר כז, יח. צג 
שם יב, ג. צד 

זהר חדש בראשית ו, ד; שם יתרו לד, ד; זהר ח"ג רכח, ב;  צה 
ספר הבהיר אות קב )עמ' מד( וביאורו בספר כלל גדול בתורה 
אותיות  קה"ת,  ממעזריטש,  המגיד  לרב  תורה  אור  יג;  ביאור 

קיא ו-שפב; מעין גנים שמות פרשת וארא הערה מא, ועוד.
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קיצור מהלך השיעור

פסח שני ב"שם משמואל"

בשיעור לנכדותיו, בשבת הסמוכה לפסח שני, באר הרב תורה בספר "שם משמואל" העוסקת 
במהות היום. השם משמואל פותח בדברי המדרש שפסח שני ניתן לעם ישראל בזכות יוסף ומעיין 
בטעם קריאתו 'קטן'. בשיעור מתבאר הקשר וההבדל בין פסח לפורים, שבשניהם מצינו חג 'גדול' 
והפרט,  ושור, מדות הכלל  בין פסח בניסן לפסח באייר, שמזלותיהם טלה  ו'קטן'. מוסבר היחס 
כמתבטא בחפצי המצוה הנעשים מהם — טלית מהטלה ותפלין מהשור — ובין צירופי שם הוי' 
שבהם, המתאימים לתפלין דרש"י ותפלין דר"ת. השיעור מסתיים בביאור מדת יוסף, שמצד אחד 
היה "קטנן של שבטים" ומצד שני הוא 'ראש'. בהפיכתו של יוסף הצדיק את טבעו וביציאתו מגדר 
וגבול, מתורץ כיצד חל פסח שני בחדש 'פרטי' — פסח שני מוציא את עם ישראל מגדר וגבול של 

הזמן ומאפשר תיקון גם למי שלא נתקן בפסח שחל בניסן, החדש הכללי.

שני  פסח  על  מדבר  משמואל  השם 
הזמן  לפי   — ובהר  אמור  קדושים,  בפרשיות 
פתחנו  פרטית  בהשגחה  שנה.  באותה  חל  בו 
הוא  קדושים  בפרשת  תרפ"א.  אמור  בפרשת 
מדבר על אותו ענין עם חידושים שונים מעט 
בהר,  בפרשת  אמת(.  השפת  לדרך  )בדומה 

לעומת זאת, יש לו מהלך אחר.
נקרא מתוך הספר ונפרש:

 שאלות ה"שם משמואל":
פסח קטן בזכות עצמות יוסף

במדרש )שמ"ר פ' כ' סי' י"ז( שבזכותן של 
עצמות יוסף עושין פסח קטן. ובפשיטות נראה 
משום דנושאי ארונו של יוסף היו ]שבאו למשה 
וטענו "למה נגרע"א. זהו הפשטב.[, אבל לשון 

לא  גלעדי.  איתיאל  ע"י  השבת(  אחרי  הרב  )מחזרת  נרשם 
מוגה. שיעור לנכדות — שבת בת-מצוה מושקא תחי' פרידמן. 

ליל שבת בחקתי י"ג אייר תשע"ט — כפר חב"ד.
במדבר ט, ז. א 

לנפש  טמאים  היו  אשר  אנשים  "'ויהי  יט:  כ,  רבה  שמות  ב 
שכן  'אהל  עח(  )תהלים  שנאמר  יוסף  אלא  אדם  ואין  אדם', 

בזכותן עושין פסח קטן משמע שלאו בשבילו 
]אם רק בשל נשיאת הארון של  אלא בזכותו 
עצמות יוסף — עצמות יוסף היו הסבה בשבילה 
זכינו לפסח קטן, אבל לא זכות שלהן בדווקא. 
של  מיוחדת  בזכות  שתלוי  משמע  "בזכותן" 
משהו שעשה יוסף בחייו.[. ויש להבין מה ענין 

יוסף לפסח שני. 
]ולא  ועוד יש להבין מה שנקרא פסח קטן 
"פסח שני".[, ואם מחמת שאינו בציבור ]כפסח 
ראשון, אותו עושים כל הצבור, בעוד פסח שני 
בדרך  או  טמאים  שהיו  היחידים  רק  עושים 
פסח  לקרותו  לו  הי'  ראשון.[  בפסח  רחוקה 
כל  'מצלצל'  לא  יחידים  פסח  ]אמנם  יחידים 
'קטן'  מה  השאלה  בשכל.  סברא  זו  אבל  כך, 

בפסח שני. [. 

"פסח שני" ו"פסח קטן"
יש לציין שאת שני הלשונות, "פסח שני" 

באדם' וכתיב )שם( 'וימאס באהל יוסף'".
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פסח שני  ו"פסח קטן" מצאנו בלשון משנהג. 
בעל תשובה  פסח קטן עולה בגימטריא  ועוד 
שהיו  אלו  תשובה,  בעלי  של  חג  זה   —  )815(
ואף על פי שאותם  טמאים או בדרך רחוקה. 
יוסף לא חטאו  אנשים שנשאו את ארונו של 
זאת  בכל  מצוה,  עשו  אדרבה  אלא  בכך 
ממשה  לתבוע  שלהם  בהתעוררות  בזכותם, 
כל  את  לדורות  זיכו  הם  נגרע",  "למה  רבינו 
ולאו  רחוקה  ובדרך  טמאים  שיהיו  היהודים 

דווקא מפני קיום מצוה. 
עוד ראוי להעיר שעל דרך "פסח קטן" יש 
עוד יומא דפגרא שנקרא "קטן" — "פורים קטן" 
בפוסקים(.  אלא  בחז"ל  מופיע  שלא  )לשון 
כמו  מעוברת,  בשנה  רק  יש  קטן"  "פורים 
השנה. מפורים קטן עד פסח קטן ועד בכלל, 
קרבן  את  אוכלים  שבלילו  באייר,  ט"ו  כולל 
אל  כו',  אחד  יום, משולש של  צא  יש  הפסח, 
ימים מפורים עד פסח ו-ל יום מכאן ו-ל יום 

מכאן, ודוק. 
הקטן  "זה  דורשים  אנו  קטן  פורים  על 
או  בחז"ל  באמת  גדולד.  בפורים  יהיה"  גדול 
"פסח  רק  גדול",  "פסח  לשון  אין  בפוסקים 
הגדול"  "שבת  יש  )אכן  שני"  ו"פסח  ראשון" 
עצמו  פסח  של  ראשון  טוב  ויום  פסח,  לפני 
ו"גדולה  השבת"ה,  "ממחרת  שבת,  נקרא 
כנגד כל המצות"ו(, אבל  שבת שהיא שקולה 
אם פסח שני נקרא גם פסח קטן אז ממילא 
פסח ראשון הוא פסח גדול — לכן ראוי לומר, 
ניב  יהיה',  קטן  הגדול  'זה  משקל,  אותו  על 
הגדול  שעל  לקמן  שיתבאר  למה  המתאים 

באמת, להקטין את עצמו בפסח קטן. 

מ"ט;  פ"ט  שם  ב-ו;  משניות  פ"ח  פסחים   — שני  פסח  ג 
ערכין פ"ב מ"ג. פסח קטן — חלה פ"ד מי"א; ר"ה פ"א מ"ג 
)וראה שמו"ר הנ"ל שמסיים "בזכות עצמותיך הם עושים פסח 

קטן".(.
ראה התוועדות פורים קטן שנה זו. ד 

ויקרא כג, יא-טו-טז. ה 
ע"פ שמות רבה כה, יב. ו 

 — הימים  ארבעת  של  הממוצע  הערך 
פורים קטן פורים גדול פסח גדול פסח קטן — 
הוא 343, 7 בחזקת 3, "שבעתים כאור שבעת 

הימים"ז, גילוי האלקות לעתיד לבוא.

האבני נזר: ניסן-טלה-כלל; 
אייר-שור-פרט

אדמו"ר  אבי  כ"ק  שהגיד  מה  עפ"י  ונראה 
ריצוי  על  מורה  טלה  מזלו  דניסן  זצללה"ה 
ישראל  ]שכלל  הכלל  מצד  לשמים  ישראל 
השי"ת  את  מרצים  ובכך  יחד,  מצוה  עושים 
לפני  רוח  ו"נחת  ה'  בעיני  חן  שמוצאים   —
מכח  הצבור,  מכח  רצוני"  ונעשה  שאמרתי 
אלא  להם  שאין  טלה  של  מהותו  כמו  הכלל.[ 
קול אחד ]כנראה הכוונה שכולם עושים אותו 
קול — קול תחנונים, מעורר רחמים. יתכן שגם 
כל שה בפני עצמו, משמיע רק סוג אחד של 
קול, ולא כמה סוגים. קול אחד = פסח ע"ה[, 
על  ]שמורה  השה  מן  שבא  פסח  ענין  וזהו 
"שה  נאמר  ישראל מארצם  גלות  על  אחדות. 
פזורה ישראל"ח, ללמד שיש צער ויסורים לשה 
להפרד מחבריו, שמטבעם להיות באחדות כו'. 
פעמים  טלה   =  1144  = ישראל"  פזורה  "שה 
על  ראשו  כאחד  כולו  וצולהו  ודוק[  ב"ה,  הוי' 
על  מורה  האיברים  שקישור  קרבו  ועל  כרעיו 
רואים  שלו  ההכנה  באופן  ]גם  התאחדותו 
את האחדות.[, ופסח מצרים נאכל למשפחות 
על הכלליות שיש  גם מראה  ]נאכל בחבורה, 
מצד  ישראל  ריצוי   — לניסן  שייך  הכל  בו. 

הכלל.[, 
ריצוי  על  מורה  שור  מזלו  אייר  וחודש 
את  עובד  ]מה שכל אחד  ישראל מצד הפרט 
ש"אין  מה  שלו,  והסגנון  שלו  האופי  לפי  ה' 

ישעיה ל, כו. ז 
ירמיה נ, יז. ח 
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כל   — אחד"ט  בסגנון  מתנבאים  נביאים  שני 
שלא  עצמו,  שלו  ביחודיות  חן  מוצא  אחד 
פרצופיהן  שאין  "כשם  אחר.  למישהו  דומה 
שוים אין דעותיהן שוות"י — כל אחד עם דעתו 
המיוחדת מוצא חן בעיני ה'.[, כי שור מורה על 
]חוץ  )כ"ו.( פרה  ר"ה  ומרומז בש"ס  התחלקות, 
 — מהרמז הפשוט ש-פר הוא התחלת הפרט 
כנראה פרט הוא פרה-טובה... וכביטוי העולם 
דקיימא  עצמו.[  בפני  פרט  כל  פרה',  'פרה 
שופרות  ושלשה  כשנים  מתחזי  גילדי  גילדי 
]זהו הרמז של אביו שבפר יש פרטים, שהשור 

מורה על עבודת הפרט.[, עכ"ד. 
להבין  אפשר  נזר  האבני  של  מהרמז  רק 
שהוא  "כלל  בהן,  נדרשת  שהתורה  שבמדות 
צריך לפרט" ו"פרט שהוא הצריך לכלל" היינו 
צריך  שהוא  ו'שור  לשור'  צריך  שהוא  'טלה 
לטלה'. יש לרבי נחמן סיפור עם מזל טלה ומזל 
שוריא — מהטלה עושים טלית ומהשור עושים 
עול  קבלת  הוא  טלית  של  עניינה  תפילין. 
והיא אור מקיף  מלכות שמים ששוה לכולם, 
פרטי,  אור  תפילין הם  יחד.  כולם  את  הכולל 
של כל אחד בפני עצמו. יש גם סוגי תפילין, 
לפחות שנים, כפי שתכף יבואר, ויש שמניחים 
ארבעה זוגות של תפילין. עיקר הסבה ששור 
הוא פרט, כפי שיוסבר, היא שיש לו גאוה — 
יש לו הרבה מודעות עצמית. כנראה שֶׁלַּשהֵׂ, 
לעומתו, אין כל כך מודעות עצמית. בדרך כלל 
'עדר' — כמו "מגדל עדר"יב — הולך על כבשים. 
יתכן גם עדר שוורים, אבל עיקר המושג עדר 
שייך לכבשים — מנטליות של עדר, של כלל 

והתבטלות הפרט בתוך הכלל.

סנהדרין פט, א. ט 
ע"פ במדבר רבה כא, ב. י 

סיפורי מעשיות מעשה ד, ממלך שגזר שמד. יא 
בראשית לה, כא. יב 

צירוף אייר — עבודת ה' 
שמחולקת לפרטים

הוי'  שצירוף  ידוע  כי  ולומר  להוסיף  ויש 
כ"ג(  ט'  )ירמי'  מפסוק  יוצא  הזה  שבחודש 
]הנבואה  ו'ידוע  ה'שכל  ה'מתהלל  י'תהלל 
מתחילה "אל יתהלל חכם בחכמתו... הגבור... 
גאוה, כל  גו'" — היא מדברת על בעלי  עשיר 
אחד בענין שלו, ואומרת שלא ראוי להתהלל, 
וידֹע  השכל  המתהלל  יתהלל  בזאת  אם  "כי 
וצדקה  משפט  חסד  עשה  הוי'  אני  כי  אותי 
בארץ כי באלה חפצתי נאם הוי'". בכל אופן, 
וידוע",  השכל  המתהלל  ב"יתהלל  מתחיל 

מהשכל ודעת בא למעשה שהוא העיקר.[ 
]צירוף[ תפילין דר"ת  שהוא הויות באמצע 
שתפילין  ]כתוב[  ובהאריז"ל  דאבא,  מוחין 
דאבא.  מוחין  הן  ]כי  לחכמה  מסוגלין  הללו 
מכאן משמע שתפילין דרש"י אינם מסוגלים 
לבינה  מסוגלים  הם  לכאורה   — לחכמה 
בהיותם מוחין דאמא, אבל נראה שכאן חכמה 
בינה  בין  היחס  שכאן  יתכן  בכלל.  שכל  היא 
ו"עוקר  "סיני"  בין  ההבדל  כמו  הוא  לחכמה 
"מבין  היינו  שבינה  כתוב  אחד  מצד  הרים"יג. 
דבר מתוך דבר"יד, שמבין בעצמו משהו חדש, 
מתוך  דבר  מעצמם  ]שמבינים  "נבונים  אבל 
של  הפשוט  והפירוש  אשתכחו"טו,  לא  דבר[ 
בינה הוא הבנה של מה שלומדים — גמרא או 
חסידות — בלי הברקות מיוחדות, ואילו חכמה 
היא כבר חידוש. די ברור שלכך מתכוון השם 
יחיד,  של  היא משהו  כאן  משמואל, שחכמה 
כהמשך דבריו. הפסוק אומר "השכל וידוע" — 
"השכל" הוא חכמה, כמו בברכת "חונן הדעת" 
ע"כ  והשכל".[,  בינה  "דעה  אשכנז,  בנוסח 

דבריו ]של האריז"ל[. 

ברכות סד, א; הוריות יד, א. יג 
ראה רש"י לדברים א, יג ועוד )ע"פ חז"ל בכ"ד(. יד 

עירובין ק, ב. טו 
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]בפשט  ומותאמים הדברים לענינא דקרא 
דעתן  שאין  וידוע  אותי,  וידוע  השכל  הפסוק[ 
הוא  וידוע"  "השכל  ]וכל  שוות  אדם  בני  של 
הם  פרט,  הם  התפילין  לטלית,  יחסית  אחר. 
את  יש  התפילין  בתוך  בפרט  אבל  מהשור, 
תם  שור  שיש  לומר  אפשר  דר"ת.  התפילין 
ושור מועד — תפילין דרבינו תם הם שור תם. 
 — כבשים  אצל  ומועד  תם  אין  זאת,  לעומת 
בדין יכול להיות, אבל במציאות לא מצוי. גם 
שהוא  או  'מזיק'  שהוא  או  יחיד,  של  תכונה 
כולם  עדר  של  שבמנטליות  בעוד  טוב',  'ילד 
בסדר, אין מועדים להזיק.[, ובזוה"ק )ח"א ק"ג.( 
נודע בשערים בעלה כל חד לפום מה דמשער 
בלבי' ]שערים הם שערי בינה, ו"נודע בשערים 
שערי  נ   — ה-נ  של  הפסוק  גם  הוא  בעלה"טז 
דווקא,  בינה  שערי  חיל",  "אשת  של   — בינה 
לא חכמה. אך סיום הפסוק, "בשבתו עם זקני 
ארץ", זקן — "זה קנה חכמה"יז, רומז שמבינה 
שמעבודת  בדא"חיח  וכמבואר  לחכמה,  עולים 
"לאסתכלא  להסתכלות,  באים  ההתבוננות 
ב"חכמה"  שהכוונה  רואים  דמלכא"יט.  ביקרא 
ספירת  כוונת  גם  זו  בכלל.  לשכל  היא  כאן 
אחד  שלכל  יום"כ,  חמישים  "תספרו  העומר, 
יש ספירה מיוחדת, שער מיוחד בשערי בינה, 
ומתוך השער הזה הוא זוכה לשוּר-להסתכל, 
מזל  סוד  דמלכא,  ביקרא  בעין השכל שבלב, 
שור של חדש אייר, לשון ראיה. וכן השם אייר 
ששייך  אור  מלשון  הם  "זִו"כא  במקרא  ושמו 
לחוש הראיה דווקא.[, ע"כ חודש זה מורה על 

ריצוי מצד הפרט. 
ענין  אין  הסברא  שמצד  נראה  זה  ולפי 

משלי לא, כג. טז 
קידושין לב, ב. יז 

ראה תו"א ויחי מה, א. יח 
יט ראה זהר ח"א קצט, א; זהר ח"ב קלד, א.

ויקרא כג, טז. כ 
מ"א ו, לז. כא 

להיות  פרט.[  ]שענינו  אייר  בחודש  לפסח 
]ניסן[  שזה  כלל.[,  ]שענינו  דראשון  תשלומין 
]אייר[ על  וזה  מורה על התכללות והתאחדות 

התחלקות כל אחד לעצמו. 

פסח )כלל( באייר )פרט( — 
מכח הקטנת יוסף את עצמו

שור,  נקרא  )שגם  ליוסף  נחזור  ]כעת 
כפי שיובא(:[ אך הנה יוסף נקרא )ב"ר פ' צ"ג( 
אחרי  שנולד  כיוון  ]בפשט  שבטים  של  קטנן 
בנימין.[  הקטן  מאחיו  חוץ  השבטים,  שאר 
ק'(  פ'  )שם  כבמדרש  השבטים  ראש  שהי'  אף 
הראש  ואני  הגוף  אתם  לשבטים  יוסף  שאמר 
יוסף"כב  לראש  "תהיין  מהפסוק  לומדים  ]כך 
יוסף"כג  לראש  ו"תבואתה  יעקב  שבברכות 
אפרים  בניו,  שני  אצל  גם  משה.  שבברכות 
ו"ראש  אפרים"  "ראש   — ראש  כתוב  ומנשה, 
ראש  בין  מילולי  גם קצת קשר  יש  מנשה"כד. 
מדות  שתי  לכאורה  כאן  יש  כן,  אם  לשור. 
הפוכות אצל יוסף, שמצד עצמו — בתור יחיד 
— הוא הראש, אבל בכל אופן הוא נקרא קטן, 

"קטנן של שבטים".[, 
מהותו  רוממות  כל  שעם  הוא  והפירוש 
שורו  בכור  ל"ג(  )דברים  כמ"ש  שור  ושנקרא 
הדר לו וכמו טבע השור שדרכו להתגאות על 
זולתו כאמרם ז"ל )שמ"ר פ' כ"ג( ד' גאים נבראו 
שור  שבמרכבה.[  הפנים  ]ארבעת  בעולם 
בבהמות ]נשר בעופות, אריה בחיות ואדם בכל 
הנבראים. לפי זה, מהות המרכבה היא שדווקא 
הגאים מבטלים עצמם לגמרי לה', הרוכב על 
המרכבה. הדבר הכי בולט אצל השור, ששירתו 
בפרק שירה היא "אשירה להוי' כי גאה גאה"כה 
— "אשירה" לשון שור. כאשר הפרות הביאו את 

בראשית מט, כו. כב 
דברים לג, טז. כג 

בראשית מח, יד-יז. כד 
שמות טו, א. כה 
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הארון מפלשתים התקיים "וישרנה הפרות"כו, 
ומפורש בגמראכז ששרו "אשירה להוי' כי גאה 
גאה", שהוא השיר שלהן בפרק שירה. "כי גאה 
גאה" היינו שה' מתגאה על גאים — אני, השור, 
הגאה, וה' מתגאה עלי עד שאני הופך לחלק 
זה  לפי  נמצא  הארון.  את  נושא  מהמרכבה, 
ש"מעשה בראשית" הוא יש מאין, שה' רוצה 
שתהיה מציאות, ו"מעשה מרכבה" היינו שמי 
שהכי יש מבטל עצמו לגמרי, מחזיר את היש 
שלו לאין ובכך מחזיר את היש של כל הבריאה 
שה'  המגידכח,  הרב  של  הידוע  כפירושו  לאין 
ברא את העולם יש מאין והצדיקים מחזירים 
את היש לאין. האב-טיפוס של צדיק הוא יוסף 
הצדיק, "צדיק יסוד עולם"כט. זהו מאמר מוסגר 
הראשון  טבעו  מצד  זה.  יפה שעולה ממדרש 
יוסף הוא מתנשא על האחים.[, כך היתה  של 
מהותו של יוסף מפני רוממות ענינו וחכמתו הי' 
היה  ]אובייקטיבית  זולתו  על  להתגאות  ראוי 
ובאמת  במעלותיו,  הכיר  הוא  להתנשא.  ראוי 

היה חכם מכולם וגם 'מלכותי' מכולם.[, 
גדר  מכל  למעלה  ברוחו  שליט  הי'  מ"מ 
על  כמה השתלט  עד  לתאר  ]אי אפשר  וגבול 
את  ולבטל  להשפיל  שלו  ההתנשאות  רוח 
להיפוך  לגמרי  בעצמו  שנעשה  עד  עצמו.[ 
]יוסף הפך את טבעו הראשון, 'הפך את עורו', 
ובכך זכה לתקן את ה"כתנות עור"ל של אדם 
סתם,  "אדם"  נקרא  יוסף  ולכן   — הראשון 
כמבואר בחז"לב על הפסוק בפסח קטן "ויהי 

ש"א ו, יב. כו 
ע"ז כד, ב. כז 

אור תורה )אמור( אות קכ. כח 
משלי י, כה. כט 

בראשית ג, כא. ל 

"זה  אדם"לא,  לנפש  טמאים  היו  אשר  אנשים 
החזיר  שלו  הראשון  הטבע  בבטול  יוסף". 
כפי  אור",  ל"כתנות  עור"  ה"כתנות  את  יוסף 
שרמז לו אביו כאשר הלביש לו את ה"כתנת 
פסים", וכמו שהיה כתוב בספר תורה של רבי 
מאיר — בעל ההילולא של פסח שני — "כתנות 
החזיק  ]כך  הי' קטנן של שבטים  אור"לב.[ כמו 
מעצמו, לא רק שנולד אחרון.[, וזה רבותא יותר 
מאם לא היתה לו מהותו של שור ]על דרך מי 
שפל,  באמת  היה  כי  באמת"  "השפל  שחתם 
לעומת רבי מענדילע מויטבסק שהיה בעצמו 
מלך, ברוממות מצד עצמו, ומשפיל עצמו — זו 

שפלות אמתית.[, 
גדר  מכל  למעלה  נמי  זכותו  עלתה  לכן 
גדר  מכל  למעלה  היא  הטבע  ]הפיכת  וגבול 
וגבול.[, והוריש זכותו זו לישראל שלא יעצרם 
גבול וגדר הזמן ]הזמן הוא עיקר הגדר והגבול 
בשיעורים  שהוסבר  )כפי  בראשית  במעשה 
פסח  של  אבוד'  ה'אין  זמןלג(.  על  האחרונים 
הוא  'אבוד'  הזמן.  תחת  שאיננו  אומר  שני 
ועוצר  אותנו  הזמן, שמגביל  תחת  אנו  כאשר 
מקריבין  יהיו  שור  מזל  בזמן  ואפי'  אותנו.[, 
פסח שני הבא מן השה שענינו התכללות ]ולא 
שהתורה  שבמדות  ]וכנ"ל  כנ"ל  התפרטות.[ 
ו"פרט  לפרט"  צריך  שהוא  "כלל  יש  נדרשת 
"כלל  הוא  ניסן  זה,  לפי  כלל".  צריך  שהוא 
צריך  שהוא  "פרט  ואייר  לפרט"  צריך  שהוא 
היא  הפרט  בתוך  הכלל  התגלות  לכלל". 
המשמעות של היום, פסח קטן.[. וע"כ מטעם 
זה נקרא פסח קטן כמו יוסף קטנן של שבטים.

במדבר ט, ו. לא 
בראשית רבה כ, יב. לב 

שיעור אור לכ"ט שבט ע"ט; אור לכ"ו אדר א' ע"ט. לג 
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ביאורים בפרקי אבות

שתיקה היא פתיחות וקבלה, ואילו הדיבור 
כלפי  למילים  מתרגם  ההפוך,  בכיוון  פועל 
יש  באדם  פנימה.  בנפש  המתחולל  את  חוץ 
והאלוקית. טבע הנפש  שתי נפשות, הבהמית 
עצמה,  את  לבטא  הוא  הבהמית-הטבעית 
דיבור. טבע הנפש ה'אלוקית' הפוך, היא  כמו 
שואפת להתבטל ולהתכלל בתוך האור הגדול 
נאמר  במשנה  כעת,  שתיקה.  בבחינת  ה',  של 
הנפש   — משתיקה"  טוב  לגוף  מצאתי  "לא 
לשתוק  צריכה  הגוף,  את  המייצגת  הטבעית, 
— הפוך מטבעה. לעומת זאת, הנפש האלוקית 
צריכה לדבר, דיבור שמגלה את מסתורי הנפש, 
מתבטא  הנפש  ]עומק  בְדַבְּרוֹ  יצאה  "נפשי 
בדבר  הוא  הנפש  תיקון  כלומר,  בדיבור["א. 
דיבור  הוא  הטבעית  הנפש  טבע  לה:  ההופכי 
ותיקונה בשתיקה, טבע הנפש האלוקית הוא 

שתיקה ותיקונה בדיבור. 
רוצה  לא  עצמה  מצד  האלוקית  הנפש 
להיות בעולם הזה, היא חפצה לשוב למקורה 
העליון, הקב"ה, שהרי "נוח לו לאדם שלא נברא 
יותר משנברא"ב. אמנם, הנפש האלוקית ירדה 
לעולם מפני שיש לה יעוד, היא נציגת הקב"ה 
לאלוקי.  העולם  את  להפוך  ותפקידה  בעולם 
הנשמה רוצה לברוח מהעולם אל ה', "רצוא", 
אבל ה' מצוה אותה למלא את תפקידה בעולם, 
ולהתבטל,  לשתוק, לברוח  "שוב"! היא חפצה 

שיר השירים ה, ו. וראה ליקוטי מוהר"ן קע"ג. א 
עירובין יג, ב. ב 

והקב"ה מצוה אותה לדבר. 
רגילה  האלוקית  הנפש 
ללחוש בחשאי, והנפש הטבעית 
דורשת את המגיע לה בצעקה, 
"מלך זקן וכסיל"ג שכולם סרים 
להתחיל  צריך  העבודה  מצד  לכן,  למשמעתו. 
בהשתקת צעקות הנפש הטבעית. בלי שנעמול 
להשתיק את צרכי הגוף יהיה קשה לשמוע את 

לחישת הנשמה. 
לחשיבות  עיקרי  מקור  היא  משנתנו 
על  נוסף  יסודי  למקור  ומתקשרת  השתיקה, 
הסודית  המלה  את  לדבור:  שתיקה  בין  היחס 
'חש'  "חש-מל",  חז"לד  מפרשים  'חשמל' 
שתיקה )לחשות( 'מל' דיבור )"מי מלל"(. זהו 
להשתיק  ב'חש'-שתיקה,  מתחילים  הסדר, 
את הגוף, ומגיעים ל'מל' דיבור הנשמה. אולם 
הבעל שם טוב לימד שבין ה'חש' וה'מל' ישנו 
'מל' נוסף, מלשון ברית מילה, כריתה והבדלה 
)כך שהסדר השלם הוא 'חש-מל-מל'(. כלומר, 
בירור  של  חשוב  שלב  מגיע  ההשתקה  לאחר 
ניתן להגיע לדיבור מתוקן.  נוקב, שרק אחריו 
לאחר הנמכת הווליום של הרצונות החומריים, 
אני  במה  בנפש:  אמתי  בירור  לעשות  צריך 
באמת מעוניין, מה חשוב ונצרך בשבילי ואלו 
או  רעים  הרגלים  בגלל  עושה  אני  דברים 
כזה  יסודי  בירור  לאחר  רק  החברה.  בעקבות 
ניתן להתמקד בדברים שלי, לפתוח ולהרחיב 
כזה  דיבור  לתקנם.  ובכך  הדיבור  את  עליהם 
שנעשה לאחר הבירור, מספק מענה ראוי לשתי 
הנטיות-הנפשות שבקרבנו, מבלי להותיר אף 

אחת מהן פצועה ומדממת. 

קהלת ד, יג. ג 
חגיגה יג, ב. ד 

פרק ה משנה טז
שִׁמְעוֹן בְּנוֹ אוֹמֵר: כָּל יָמַי גָּדַלְתִּי בֵין הַחֲכָמִים וְלֹא 

מָצָאתִי לַגּוּף טוֹב מִשְּׁתִיקָה, וְלֹא הַמִּדְרָשׁ עִקָּר 
אֶלָּא הַמַּעֲשֶׂה, וְכָל הַמַּרְבֶּה דְבָרִים מֵבִיא חֵטְא
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שלום ואמת
מעין גנים — 'נקודה חסידית' בפרשת בהעלתֹך

"שלא שינה"
נאמר  הנרות  העלאת  על  הצווי  אחרי 
"ויעש כן אהרן", ופרשו חז"לא "להגיד שבחו 
מדוע  תרצו  חז"ל  שינה".  שלא  אהרן  של 
דבר  שנצטוה,  מה  עשה  במיוחד שאהרן  צוין 
הנראה מובן מאליו, אך על דבריהם שלהם יש 
הגדול  השבח  מהו   — קושיא  אותה  להקשות 
הדבר  הרי  ה'?  מדבר  שינה  לא  שאהרן  בכך 
וידועות  רבות  תשובות  מאליו!  ומובן  פשוט 

נאמרו בענין, וכאן נתבונן בדברים מפן נוסף:
'שינוי' קשור לאהרן באופן מובהק  המושג 
מפני  לשנות  ]ומצוהב[  ש"מותר  אמרו  חז"ל   —
השלום"ג, וזו הנהגת אהרן ה"אוהב שלום ורודף 
בין אנשים  שלום"ד, שעל מנת להשכין שלום 
היה הולך ומספר לכל אחד מהם שרעהו חש 
וכך  מחילה,  ומבקש  הפירוד  על  מיצר  אשם, 

הביא להשלמתםה. והסביר הבעש"טו: 
... כי אהרן על ידי שקר שאמר, כמה חבירך 
מתחרט ושלחני אצלך כו' כמו שכתוב במדרש, 
על  מומחה  רופא  כי  שלום.  עשה  זה  ידי  על 
ידי סמים ממיתים רשאי להשתמש בהם כדי 

להחיות הנפשות.
בשקר  השתמש  שאהרן  מסביר  הבעש"ט 
הוא  שהשקר  ומכיון  שלום,  להביא  מנת  על 
סם ממית והשימוש בו מסוכן מאד, רק רופא 

נרשם  ה'תש"ס.  סיון  לי"א  אור  תורה  בכינוס  שנאמרו  דברים 
ע"י איתיאל גלעדי.

ספרי ס, מובא ברש"י עה"פ. א 
ראה שו"ע אדה"ז או"ח קנו, ב )והנסמן שם(. ב 

יבמות סה, ב. ג 
אבות פ"א מי"ב. ד 

ילקו"ש מלאכי רמז תקפח. ה 
כתר שם טוב )קה"ת( אות ט. ו 

מומחה רשאי לעשות זאת לצורך הצלת נפשות. 
בתורה מסור כח הרפואה לכהנים )הרואים את 
והרופא  ריפויז(,  כח  טמון  ובראיתם  הצרעת, 

המומחה מכולם הוא הכהן הגדול. 
מפני  ש"לשנות  דייקו  בחסידות  לאידך, 
'שינוי' אינו שקר  לשקר.  השלום" אין פירושו 
כפי  מהמצב  השונה  תיאור  אלא  מוחלט 
קולע  אך  בחיצוניותו,  פניו,  על  נראה  שהוא 
לתיאור המצב מהבחינה הפנימית — זהו שינוי 
כשאהרן  הפנימיות.  הכרת  מפני  החיצוניות 
ספר לכל אחד מהידידים שרבו שחברו מצטער 
על המריבה וחש אשם בה, בוודאי שבפנימיות 
יש בדבריו אמת — אלמלא היו חשים החברים 
אהרן  דברי  המריבה  על  ואשמה  פנימי  צער 
לא היו פועלים עליהם ולא היו גורמים להם 
להתחבק ברחוב ולהתנצל זה בפני זה. השינוי 
החיצוני שעשה אהרן חשף את הרגש הפנימי 

של שני החברים.
מזיהוי דרגות שונות בהשכנת השלום של 
ההבחנה  דרך  כשקר,  מראיתה  החל   — אהרן 
נבין שעבודת אהרן  ופנימיות —  בין חיצוניות 
הפנימית, במשכן, היא דרגה שלישית, "שלא 
שינה". כאן פועל אהרן השכנת שלום ללא שקר 
וללא כל שינוי — הוא מגלה שגם בחיצוניות 
מצות  לאחר  כיצד?  ומריבהח.  פרוד  כל  אין 
העלאת הנרות מתוארת המנורה "וזה מעשה 
המנֹרה מקשה זהב עד ירכה עד פרחה מקשה 
היא"ט. המנורה מיצגת, יותר מכל כלי המשכן, 

ראה בספר רפואה שלמה פ"ז. ז 
וראה אמרי מנחם וישב אות סה )בשם ר"פ מקוריץ(. ח 

במדבר ח, ד. ט 
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השונות  )כשהנשמות  ישראלי  כנסת  את 
המנורהיא(,  קני  ל-ז  מזו מקבילות  זו  באופיין 
 — כולה  ושוב שהמנורה  מודגש שוב  ובתורה 
למרות היותה מורכבת ורבת פרטים יותר מכל 
כלי המשכן — היא "מקשה אחת". עם ישראל 
ותלמידי  כולו — מ"פרחה", נשמות הצדיקים 
"ירכה",  עד  שבעם,  ה'פרחים'  החכמים, 
נשמות היהודים הפשוטים, ה'רגלים' של העם 
— הוא "מקשה אחת"יב, לא רק בפנימיות אלא 

גם בחיצוניות.

שלש דרכים לתיקון
אהרן  עבודת  אופני  שלשת  את  נכוון 
)תיקון  השתלשלות   — העולם  סדרי  לשלשת 
העולמות(, התלבשות )תיקון הנשמות(, השראה 

)גילוי האלקות(יג: 
דבר  שכל  הנחה  הוא  השתלשלות  סדר 
השקר   — למטה  בירידתו  ומתדרדר  נפחת 
מהטוב.  משתלשל  והרע  מהאמת  משתלשל 
כשהעולמות יורדים בסדר השתלשלות למצב 
שמקורם  בסמים  להשתמש  יש  וחולני,  נמוך 
באותה רמת קיום — לקיום השלום ב"עלמא 
דשקרא" דרוש שקר )כל קיום העולם מבוסס 
יברא"יד(  אל  אמרה  "אמת  שהרי  שקר,  על 

במינון שקובע אהרן הכהן כרופא מומחה.
החיצוניות  שינוי  תוך  השלום  השכנת 
נובעת  העולם  של  הפנימית  לאמת  והתאמה 

ראה גם זכריה ד. י 
ראה לקו"ת פרשתנו ובמעין גנים ח"ד בהעלתך. יא 

ראה לקו"ת בהעלתך לב, ד: "'עד ירכה עד פרחה'. ירכה  יב 
היא רגל התחתון ופרחה הם הפרחי' עליונים כולה כאחת נק' 
מנורה בין גדולי צדיקים הנק' פרחה על שם שתורת' ותפלתם 
גדפין לפרחה כמבואר  ורחימו שהם  פרחה לעילא ע"י דחילו 
באמת  יהיה  ואז  מנורה...  באמת  שהוא  הירך  ואפילו  בזה"ק, 
ירך  לבחי'  עצמו  יחזיק  אחד  שכל  הפרחים  עם  הירך  אחד 

ולחבירו בחי' פרח וחבירו להיפך...". 
אייזיק  לרבי  והשמחה  השפלות  במאמר  באורך  נתבאר  יג 
מהומיל ובכ"ד )הובא ונסמן גם שבוע שעבר במעין גנים נשא(.

בראשית רבה ח, ה. יד 

מראית הנשמות שבפנימיות המציאות — אהרן 
יודע שהנשמות מתאימות זו לזו ורוצות בקשר 
הפנימית  האמת  את  מלביש  והוא  ובחיבור, 
בסיפור  המציאות,  של  חיצוני  תיאור  בתוך 
של  פנימית  התלבשות  מכח  בדוי-לכאורה. 
החיצונית  במציאות  האמיתית  הנשמות  חוית 

משנה אהרן את עצם המציאות שבחוץ.
אין  השטח  פני  על  שגם  לגלות  היכולת 
ובכלל,   — ישראל  נשמות  בין  ושוני  נתק  כל 
שהמציאות חיובית ורצויה — תלויה בהשראה 
כפי  המציאות  תמונת  גילוי  רק  אלקית. 
לחשוף  מסוגל  האלקות  בעיני  נראית  שהיא 
אף  ושבר.  חסרון  כל  היה  לא  שמלכתחילה 
"מקשה  המנורה  בעשית  נתקשה  רבינו  משה 
השונים  הפרטים  שכל  יתכן  היאך   — אחת" 
פנימית  בהתאמה  רק  )לא  ממש  מאוחדים 
נשמתית, המאפשרת הרכבה, אלא בחיצוניות, 
רק  לעשותה  והצליח   — הראשונה(  ביצירתם 
הוי'  הראה  אשר  "כמראה  אלקית,  בהשראה 

את משה כן עשה את המנֹרה"טו.

"לא כן עבדי משה"
עבודת  על  יותר  בעומק  לעמוד  מנת  על 
לאור  בדברים  נתבונן  פנימה  בקדש  אהרן 
ה'   — רבינו  משה  על  פרשתנו  בסיום  האמור 
משוה בין אהרן ומרים למשה ואומר להם "לא 
כן עבדי משה בכל ביתי נאמן הוא"טז. מוסבר 
שביטוי ההבדלה בין אהרן )ומרים( למשה — 
הבטוי "לא כן" — צופן בתוכו סוד וקישור בין 
לקחת  רבינו  משה  של  בכחו  ל"כן".  ה"לא" 
את ה"לא" ולהפוך אותו ל"כן" — אחר שמשה 
מתחום  ומרחיקו  משהו  אוסר  "לא",  פוסק 
הקדושה, הוא הופך את הפסק מ"לא" ל"כן", 
לקדש.  דבר  אותו  שייכות  את  ומגלה  מקרב 

ראה רש"י עה"פ. טו 
במדבר יב, ז. טז 
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ממדת  בעומק  נובע  משה  של  כן"  ה"לא  כח 
וה"כן"  ה"לא"  משה  אצל   — שלו  ההשתוות 
מהותי  ושוני  בהבדל  חש  הוא  אין  שוים, 
ביניהם כי הוא רואה את הכל בראיה אלקיתיז. 
)בניגוד  לבדו  משה  איפיון  למרות  והנה, 
עשה  "כן  בפרשה  נאמר  זו,  בתכונה  לאהרן( 
"כן".  עשה  שאהרן  הדבר  ופירוש   — אהרן" 
את ה"כן" עושים מה"לא" עצמו )שהרי עשיה 
מובנה שינוי ותיקון המציאות, כתכלית בריאת 
העולם, "אשר ברא אלהים לעשות"יח — ה' ברא 
ויהפכה(.  יתקנה  שהאדם  כדי  המציאות  את 
מהו אם כן השוני בין משה ואהרן? לשם הבנת 

דבר זה נזדקק ל'ווארט' חסידי נוסף:
הזקןיט  לאדמו"ר  אמר  ממעזריטש  המגיד 
נפשו(:  כחות  ב-י  הענין  להחדרת  פעמים,  )י 
"אש תמיד תוקד על המזבח לא תכבה"כ — כדי 
לכבות את ה"לא" זקוקים ל"אש תמיד תוקד 
)את  ה"לא"  את  תכבה  אתה  המזבח".  על 
ההתנגדות לחסידות( בעזרת "אש תמיד", וה' 

יהפוך את ה"לא" ל"כן". 
לעניננו, מתברר כי יש לאהרן שתי עבודות 
את  מכבה  הוא  החיצון  במזבח   — במשכן 
ה"לא" על ידי "אש תמיד", ואחר כך הוא נכנס 
פנימה ועושה מה"לא" "כן" בהדלקת הנרות. 

למציאות  מתיחסת  וה"כן"  ה"לא"  השוואת  הסבר:  ליתר  יז 
העולם, ל"חפצא" בו דנים. מצד ה' אין קירוב או ריחוק מהותי, 
שכן הכל נברא לרצונו. פסיקת "לא" ואחריו "כן" — בה מורגש 
הבדל בין "לא" ו"כן" — מתיחסת לאדם השואל, ל"גברא". כל 
עוד האדם אינו מתוקן בשלמות, כשהוא "בינוני" שעבודתו היא 
לעבודת  זוכה  כשהוא  אך  לרע,  "לא"  אומר  הוא  "אתכפיא", 

הצדיק, עבודת ה"אתהפכא", הוא אומר לרע "כן" ומעלהו.
בראשית ב, ג. וראה בראשית רבה יא, ו. יח 

לוח "היום יום" כ' אדר ב'. יט 
ויקרא ו, ו. כ 

בעצמו,  ל"כן"  ה"לא"  את  הופך  משה  בעוד 
 — פעולות  לשתי  זקוק  אהרן  אחת,  בפעולה 
חיצונית ופנימית. חז"ל מחדשים ששבח אהרן 
ש"לא שינה" — בעבודת הדלקת הנרות בקדש 
הוא  לא  נוכחותו,  מורגשת  היתה  לא  פנימה 
הוא  ה"לא"  שכיבוי  בעוד  השינוי.  את  פעל 
השלום  מפני  בשינוי   — עצמו  אהרן  עבודת 
הרי   — העולם  בחיצוניות  ה"לא"  את  המכבה 
בקדש,  אלקית  בהשראה  היא  ה"כן"  שעשית 
שגם  החושף  האלקי  לאור  אהרן  בטל  שם 
לא  ומעולם  "כן"  בעצם  הוא  החיצוני  ה"לא" 

היה כל פירוד וצער.

"שבחו של אהרן"
נעמיק עוד בהבדל בין משה לאהרן: אצל 
חש  הוא  אין  באמת,  שוים  ו"כן"  "לא"  משה 
הבדל בין חיוב ושלילה, כי הרי הכל מה'. משה 
רואה את הטוב גם בגזרות ה', ולכן ממשיך ה' 
"בכל ביתי נאמן הוא" — למשה, שאינו רואה 
שיקרה  מה  כל  ה'  מגלה  רע,  דבר  בגזירות 
את  'יזהיר'  שלא  עליו  נאמן  משה  כי  בעולם 
"לא"  בין  הבדל  חש  אהרן  לעומתו,  האדםכא. 
ל"כן" — ברור לו שיש במציאות טוב ורע — אלא 
שהוא בטוח שמכיון שהכל מה' ניתן לבטל כל 
רע ולהפכו לטוב. ביאת המשיח תלויה בדרך 
אהרן, החש בקשיי המציאות ועמל לשנותם. 
המציאות  את  גואל  שבדור",  "משה  המשיח, 
החיצונית רק אם הוא חש, כאהרן, את ה"לא" 
אחד  כן"  "לא  עוד  כל   — שבמציאות  הקשה 
הם בעיניו, הרי שבעיניו הגאולה כבר כאן ואין 

טעם לעמול על המציאות ולשנותה.

ראה מאמרי אדה"ז "אתהלך לאזניא" עמ' א. כא 
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מִקְשָׁה  כֶּסֶף  חֲצוֹצְרֹת  שְׁתֵּי  לְךָ  "עֲשֵׂה 
וּלְמַסַּע  הָעֵדָה  לְמִקְרָא  לְךָ  וְהָיוּ  אֹתָם  תַּעֲשֶׂה 
אֶת  הַמַּחֲנוֹת... וְכִי תָבֹאוּ מִלְחָמָה בְּאַרְצְכֶם עַל 
הַצַּר הַצֹּרֵר אֶתְכֶם וַהֲרֵעֹתֶם בַּחֲצֹצְרֹת וְנִזְכַּרְתֶּם 
וּבְיוֹם  מֵאֹיְבֵיכֶם.  וְנוֹשַׁעְתֶּם  אֱלֹהֵיכֶם  ה'  לִפְנֵי 
חָדְשֵׁיכֶם  וּבְרָאשֵׁי  וּבְמוֹעֲדֵיכֶם  שִׂמְחַתְכֶם 
זִבְחֵי  וְעַל  עֹלֹתֵיכֶם  עַל  בַּחֲצֹצְרֹת  וּתְקַעְתֶּם 
אֲנִי  אֱלֹהֵיכֶם  לִפְנֵי  לְזִכָּרוֹן  לָכֶם  וְהָיוּ  שַׁלְמֵיכֶם 
רבינו  משה  של  החצוצרות  אֱלֹהֵיכֶם"א.  ה' 
למקרא  השימוש  וכן  ונגנזוב,  לשעה  רק  היו 
לשעתה  מצוה  היה  המחנות  ולמסע  העדה 
לדורות,  אחת  מצוה  כאן  ויש  לדורות.  ולא 
כדברי הרמב"ם בספר המצוותג "שצונו לתקוע 
קרבן  כל  הקרבת  עם  במקדש  בחצוצרות 
מקרבני המועדים... וכן אנחנו מצווים לתקוע 
כשנצעק  והצרות  הצורך  בעתות  בחצוצרות 
עצמה  חצוצרות  המלה  יתעלה".  השם  לפני 
רומזת לשני חלקי המצוה: חצוצרה לשון צרה, 
וכן "הצר הצרר אתכם" )הכל מהשער צר(, וכן 
ה'  בחצרות  לתקיעה  רמז  חצר  לשון  חצוצרה 

על הקרבנותד.
בכללות, ניתן לחלק את מצות החצוצרות 
במדבר  דוקא  שנהג  מה  חלקים:  לשלשה 
ומסע  העדה  למקרא  משה,  של  ובחצוצרות 
המחנות; חצוצרות מלחמה ועת צרה; חצוצרות 
בראשי חודשים ומועדים על הקרבנות. שלשת 

רשם: יוסף פלאי.
אנציקלופדיה  ראה  לקמן  הבא  בכל  ב-י.  י,  במדבר  א 

תלמודית ערך חצוצרות.
במדבר  משה  שעשה  "חצוצרות  ג  צו,  רבה  בראשית  ב 

בשעה שנטה למות גנזם הקדוש ברוך הוא".
מצות עשה נט. ג 

וראה פירוש רש"ר הירש שחצוצרה משרש חצר, ומסביר  ד 
"קול החצוצרה 'יוצר חצר', והחצוצרה היא הכלי ליצירת חצר, 

והיא קוראת לאחרים לבוא אל החצר".

טעם מצוה בהעלותך — תקיעה בחצוצרות
שהיה  מה  חש-מל-מל:  לסוד  מקבילים  אלו 
לשעה ולא לדורות היינו 'חש', לשון שתיקה, 
מתוך הכנעה למשה )כמלך ישראל(; מלחמה 
להכרית  והבדלה,  כריתה  מלשון  'מל'  היינו 
הקרבנות  הקליפות;  וכל  ישראל  אויבי  את 
רבה,  שמחה  מתוך  המתקה,  היינו  במועדים 
שני  דבור.  מלשון  'מל'  שמחתכם",  "וביום 
)שהרי  לשנים  שנחלק  אחד  דבר  הם  ה'מל' 
שני  שאלו  כיון  לחש-מל-מל(,  נחלק  חשמל 

חלקים של אותה מצוה. 

 שיטת הרמב"ם:
מצוה אחת ושני חלקים 

אחת  מצוה  זו  הרמב"ם  לדעת  כאמור, 
במניין תרי"ג עם שני חלקים שונים. בתחילת 
הלכות תעניות כתב הרמב"ם "מצות עשה מן 
התורה לזעוק ולהריע בחצוצרות על כל צרה 
המקדשה  כלי  ובהלכות  הצבור".  על  שתבא 
חדשים  ובראשי  כולם  המועדות  "בימי  כתב 
היו הכהנים תוקעים בחצוצרות בשעת הקרבן 
והלוים אומרין שירה שנאמר 'וביום שמחתכם 
ותקעתם  חדשיכם  ובראשי  ובמועדיכם 

בחצוצרות'". 
תעניות(,  )בהלכות  המגיד משנה  והקשה 
הרמב"ם  ולמה  נפרדים  ציוויים  שני  אלו  הרי 
"שהמצוה  ותירץ  אחת?  כמצוה  אותם  מונה 
היא אחת כללית, לתקוע בחצוצרות במקדש 
בעת הקרבנות, ובעת הצרות בין במקדש בין 
בגבולין", ובכל זאת נשאר המגיד משנה בצריך 
בכל  שהחצוצרות  האחרוניםו  ותירצו  עיון. 
]במלחמה[...  "ונזכרתם  לזכרון,  באות  מקום 

פ"ג ה"ה. ה 
מעשה רוקח על הרמב"ם בהלכות תעניות. ו 
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וכיון  הקרבנות[",  ]על  לזכרון  לכם  והיו 
והפרי  אחת.  מצוה  הכל  לכן  שוה  שעניינם 
החינוך  דברי  לפי  תירוץ"  "קצת  כתב  מגדיםז 
לעורר  הוא  מקום  בכל  החצוצרות  שטעם 
מכל  אחת.  כמצוה  נמנה  הכל  ולכן  הכוונה 
מקום, לפי נגלה זהו חידוש, ויש צורך להגיע 

להסבר פנימי כדלקמן. 
ע"י  הקרבן  על  החצוצרות  מצות  מלבד 
השיר  כלי  מכלל  גם  החצוצרות  היו  הכהנים, 
של הלויים, כמו שכתב הרמב"ם בהלכות כלי 
המקדשח "ובמה הם מנגנין, בנבלים וחלילים 
וכנורות וחצוצרות והצלצל". אלא שזה נכלל 
במצוה אחרת של עבודת הלויים, "ועבד הלוי 

הוא"ט.

שני חצאי מצוה
של  מיוחד  עניין  יש  בחצוצרות  והנה 
כפילות, דבר אחד הנחלק לשנים, שני חצאים, 
"שתי  ממעזריטש  המגיד  הרב  שדרש  כמו 
משה  ראשית,  צורות"י:  חצאי  שתי  חצוצרות, 
רבינו הצטווה "עשה לך שתי חצוצרת כסף", 
להוסיף  שלא  חצוצרות'  "'שתי  אמרו  ובספרי 
תוקעים  היו  כלל  בדרך  שנית,  לגרוע".  ושלא 
לאספת  מלבד  דוקא,  בשתיהן  ומריעים 
אליך  ונועדו  יתקעו  באחת  "ואם  הנשיאים 
"אין  במשנה  נאמר  לדורות  וכן  הנשיאים". 
פוחתין משתי חצוצרות ומוסיפין עד לעולם"יא 
של  לחצוצרות  בנוגע  הרמב"ם  הביא  וכן 
הלויים )ויש לומר שהחצוצרות של הכהנים הן 

או"ח סי' תקעה מ"ז סק"ב. ז 
פ"ג ה"ד. ח 

רמב"ם בספר המצוות מ"ע כג. ט 
מגיד דבריו ליעקב כט. אור תורה בהעלתך קלד. דבריו  י 
בהמשך  באריכות  וביניהם  דא"ח,  דרושי  בכמה  נתבארו 

"בשעה הקדימו" תער"ב.
אתפרש  "לא  טוב  יום  התוספות  וכתב  מ"ה.  פ"ב  ערכין  יא 
נמי  אי  במשמע.  תרתי  בחצוצרות  דותקעתם  ואפשר  טעמא, 

דומיא דשל משה דכתיב 'עשה לך שתי חצוצרות'".

דוקא שתים ולא יותר, וכדברי הספרי הנ"ל(.
חצוצרות,  "שתי  נאמר  בספרי  מזו,  יתירה 
ועוד,  ובנוי"יב.  ובקומה  במראה  שוות  שיהו 
תעשה  "מקשה  שכתוב  שמה  מפרשים  יש 
אחת  ממקשה  נעשו  ששתיהן  היינו  אתם" 
אחת  שכל  )ולא  לשתים  נחלקו  כך  אחר 
נעשתה מקשה בפני עצמה(יג, שני חצאי צורה 
רמז  חצוצרות  "שתי  כתב  והרקנטי  כפשוטו! 
רז"ל  גם  מקשה,  הם  כן  ועל  פרצופין,  לדיו 
גמור"  לייחוד  והרמז  כתיב,  חצוצרת  אמרו 
)וכנראה דברי המגיד מיוסדים על הרקנטי( — 
כלומר, שתי החצוצרות הן כמו בריאת האדם 
באדם  הקב"ה  ברא  פרצופין  "דו  ונקבה,  זכר 
כנ"ל  כוונתו  כן הם מקשה"  "ועל  הראשון"יד; 
ששתיהן באו מאותה מקשה שנחלקה לשנים, 
שכותב  מה  הראשון;  אדם  של  הנסירה  וכמו 
כנראה  הכוונה  כתיב"  חצוצרת  אמרו  "רז"ל 
היחיד  המקום  שזהו  נאמר  שבה  למסורה 
המקומות  )ובשאר  זו  בצורה  שכתוב  בתנ"ך 
כתוב "חצצרות"(, וכן הצורה "חצצרת" כתובה 

רק כאן )שתי פעמים(.
נחלקת  עצמה  המצוה  גם  לזה,  בהמשך 
לשנים, שתי חצאי צורות: התקיעה בחצוצרות 
בעת צרה והתקיעה בחצוצרות על הקרבנות. 
ואע"פ שלפי הפשט נראה שאלו שתי מצוות 
נפרדות )כקושיית המגיד משנה(, מכל מקום 
האמת היא שאלו שני חצאים של דבר אחד 
מזו,  יתירה  צורות.  בשתי  אחת  מצוה  ממש, 
מופיעים במקומות שונים  שני חצאי המצוה 
כלי  והלכות  תעניות  הלכות  ברמב"ם,  לגמרי 
במדע  הידועה  לתופעה  דומה   — המקדש 
אחד  ממקור  הבאים  חלקיקים  ששני  החדש 
קצווי  בשני  גם  קשורים  להיות  ממשיכים 

וכיו"ב בירושלמי יומא פ"ו ה"א "שיהו שוות" יב 
ספרי דבי רב. יג 
ברכות סא, א. יד 
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היקום )שזירה קוונטית(.
המצוה  של  החלקים  ששני  התבאר 
הנוהגים לדורות הם כנגד מל-מל, מלה זהה 
ועוד,  צורות.  חצאי  שני  עצמה,  על  החוזרת 
חצוצרות  בשתי  אלא  תוקעים  אין  לדורות 
גם  שימוש  היה  במדבר  אבל  )לפחות( 
דהיינו  הנשיאים,  למקרא  אחת,  לחצוצרה 
שבבחינת 'חש' יש מציאות גם לחצוצרה אחת 
להיות  והופכת  'מל'  בחינת  כשמתגלה  אבל 

'מל-מל' אז החצוצרות הן שתים דוקא.

צער ושמחה
שני סוגי החצוצרות, בעת צרה ועל הקרבן, 
באירועים  שמדובר  בכך  הן  מזה  זה  נבדלים 
וסגנונה,  התקיעה  ב'צורת'  והן  לגמרי,  שונים 
צער,  מתוך  היא  צרה  בעת  התקיעה  שהרי 
ואילו  הרמב"ם(,  )כלשון  ב"זעקה"  וכלולה 
התקיעה על הקרבנות היא מתוך שמחה רבה, 
עם  יחד  שמחתכם",  "וביום  הפסוק  כפתיחת 
שירת הלויים שעליה נאמר "איזו היא עבודה 
שבשמחה ובטוב לבב? הוי אומר זה שירה"טו. 

בלבאי  תקיעא  "בכיה  נאמר  בזוהר  והנה 
מסטרא  בלבאי  תקיעא  וחדוה  דא  מסטרא 
דא"טז, ומבאר אדמו"ר הזקןיז שזהו כלל גדול 
בעבודת ה', שמחת הנפש מצד הנפש האלוקית 
הדבקה בה' בתורה ומצוות, יחד עם לב נשבר 
זהו  ובפשטות,  הבהמית.  והנפש  הגוף  מצד 
הרמז בשתי החצוצרות שבהן תוקעים, תקיעה 
בחצוצרות כתקיעה בתוך הלב — האחת היא 
והשניה  הלב,  של  זה  בצד  התקועה  החדוה 
אלו  והנה  הלב.  של  השני  בצד  הבכיה  היא 
בדיוק שני חלקי המצוה: התקיעה בחצוצרות 
בעת צרה היינו "בכיה תקיעה בלבאי מסטרא 

ערכין יא, א. טו 
זוהר ח"ג עה, א. טז 

תניא פל"ד. יז 

היינו  הקרבן  על  בחצוצרות  והתקיעה  דא", 
ונמצא  דא",  מסטרא  בלבאי  תקיעא  "חדוה 
סדר  לפי  הוא  הזוהר  בלשון  הדברים  שסדר 

הפסוקים, קודם הבכיה ואחר כך החדוה.
אהבה  הן  צורות  חצאי  שני  אחר,  בסגנון 
ויראה: לא רק שצריך עבודה מאהבה ועבודה 
אלא  מיראה",  עבוד  מאהבה  "עבוד  מיראה, 
ממש,  כאחד  מתיחדים  והיראה  שהאהבה 
"ויחד לבבנו לאהבה וליראה" )דבר שמתקיים 
שבהם  דעלמא  במילי  ולא  ה'  בעבודת  רק 
יחד(.  לשכון  יכולים  אינם  והיראה  האהבה 
וה'  חסדים  בה'  הוא  והיראה  האהבה  שורש 
גבורות של הדעת, ויחד הם דעת שלמה. ויש 
חצר  ועל  כנ"ל,  חצר  לשון  חצוצרות  לרמוז: 
נאמר "חצרו של אדם קונה לו שלא מדעתו", 
החצי  את  להשלים  ויש  דעת  חצי  היא  חצר 
השני, עטרא דחסדים ועטרא דגבורות גם יחד. 
המגיד ממעזריטש עצמו פירש שני חצאי 
צורות בדרך הבאה: האדם עצמו הוא אותיות 
)או  מלכות  דבור  תבות  ראשי  אדם,  של  דם 
"אלופו  הקב"ה  היינו  האל"ף  מעשה(,  דבור 
בקב"ה  מתדבק  כשהאדם  ורק  עולם",  של 
)במחשבה-דבור- אדם  נעשה  אז  במחשבה 

פירש  מכסף  היו  שהחצוצרות  ומה  מעשה(. 
שתי  "וזהו  ואהבה,  כיסופים  לשון  המגיד 
חצוצרות כסף. שהאדם הוא חצי צורה שהוא 
צורה  אינו  ג"כ  כביכול  לבד  ואל"ף  ד"ם,  רק 
צורה  נעשה  יחד  כשיתדבקו  אמנם  שלימה. 
אתה  שתהא  תאוה,  לשון  'כסף'  שלימה. 
מתאוה להקב"ה, והקב"ה יאהב אותך. על דרך 
משל האב שאוהב את הבן והבן אוהב את האב 
שהם גוף אחד שיש להם געגועים זה על זה, 
וכל אחד בעצמו אינו בשלימות ואינו רק חצי 
צורה, ושניהם ביחד הוי צורה שלימה". הכהן 
תוקעים  דוקא  הכהנים  ולכן  חסד,  איש  הוא 
בחצוצרות, כדי לעורר את האהבה והכיסופים.
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נולד  הצדק  גר  אברהם  בן  אברהם  רבי 
וגדל כוולנטין לבית פוטוצקי, משפחת אצולה 
וילנה.  מאזור  ומפורסמת  עשירה  פולנית 
נחשף  בפריז,  באוניברסיטה  לימודיו  במהלך 
לאמת שבתורה והחליט להתגייר. הוא התגייר 
באירופה  הבודדים  )מהמקומות  באמסטרדם 
בהם הדבר היה אפשרי על פי חוק(, החליף את 
שמו לאברהם בן אברהם,  ולאחר מכן התעקש 
הלשנה,  בעקבות  כשנתפס,  למולדתו.  לחזור 
הבטחות  את  דחה  הוא  בגיורו.  מיד  הודה 
ישוב  יזכה אם  והכבוד להם  המחילה, העושר 
לחיק הנצרות ובחר למות על קידוש ה'. ביו"ט 
שני של שבועות תק"ט הועלה רבי אברהם על 
המוקד תוך אמירת 'שמע ישראל'. לאחר מתן 
שוחד הובא אפרו לקבורה בבית החיים בוילנה, 

והגר"א, טרם פטירתו, בקש להקבר לידו.

גדלות מוחין
לשריפה  דינו  את  הרשעים  שפסקו  לאחר 
וחשובים לבקרו. הם אמרו  רבנים  כמה  הורשו 
יפעל נקמה באויביו  שבוודאי כשיעלה למרום 
קבל  המלך  בן  במשל:  השיב  והוא  ושונאיו, 
חמד.  וגינת  מלכים  ארמון  כעין  משחק  מאביו 
פעם, במהלך משחק משותף, שבר לו בן השר 
את הצעצוע. בכעסו הכריז בן המלך שכאשר 
יגדל ויהיה למלך על הארץ יתנקם בו. לדעתכם, 
האם כאשר יגדל ויעלה על כס המלוכה יזכור 
בילדותם?!  השר  בן  לו  שעולל  מה  המלך  בן 
וכך, היעלה על הדעת שכאשר אעלה אל אבי 
שבשמים ותתענג נפשי מזיו השכינה, אזכור מה 

הסיפור החסידי רבי אברהם בן אברהם גר הצדק
שעוללו לי בעולם השפל?

הנקמה  מושג  כי  ממחיש  הסיפור-המשל 
שייך לקטנות מוחין, וכשזוכים לגדלות מוחין 
דבקות   — גדלים(  השר  ובן  המלך  )כשבן 
תופסים  אינם  העולם  עניני  לעומתה  אלקית, 
מקום — שוב אין עוסקים בנקמה. חז"ל אמרו 
ש"גדולה נקמה", והמעשה האחרון בחיי משה 
ניתן  כיצד  רבינו היה מלחמת נקמה במדין — 
לומר שנקמה היא ענין קטנוני-ילדותי? משלו 
של רבי אברהם אמת דווקא כשמדובר בנקמה 
בדוגמת  מוחין,  מקטנות  הנובעת  אישית, 
פעוטים  ענינים  על  המתרגזים  קטנים  ילדים 
נקמה  אבל,  ונקמה.  בהתחשבנות  ומאיימים 
הוי'  "נקמת  דוגמת  ה' —  שהיא עצמה קידוש 
ענין חשוב  היא   — רבינו  ידי משה  על  במדין" 
ונעלה )גם אז יש בנקמה ממד של קטנוּת, של 
קטנוּת  זו  אך   — לפרטים  וירידה  התחשבנות 
רצויה וחיובית, עליה חשבו הרבנים שדברו עם 
גר הצדק אל הנקמה, אלא שרצונו היה לעבור 

לגדלות מוחלטת(.
יצר הנקמה  על  היכולת הנפשית להתגבר 
נובעת מחסד  ואפילו הרג אותי  בי  במי שפגע 
ואהבה. גר הצדק חש כי עוד מעט, אחרי שיעלה 
העליון,  לתענוג  לזכות  עתיד  הוא  המוקד,  על 
לחוית "מה יפית ומה נעמת אהבה בתענוגים". 
בלשון הקבלה מכונה האהבה בתענוגים אותה 
בסוד  דכיסופין",  עלמין  "ת  הצדיקים  נוחלים 
"ארבע מאות שקל כסף עובר לסוחר" האמורים 
באברהם אבינו, איש החסד, אביהם של הגרים. 
העולם  כל  אפסות  של   — זו  עמוקה  חויה 

המדור מוקדש לזכות:
הרכה הנולדת שובה תחי' פרל - ד' סיון. שתגדל להיות חסידה, יר"ש ולמדנית
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האלקי  הענג  מול  וצרותיו,  פיתויו  על  הזה, 
בפיוט  במיוחד  ביטוי  לידי  באה   — הנפלא 
הגר,  שריפת  ביום  לומר  שנוהגים  האקדמות 
חג השבועות. בפיוט זה, מהמופלאים בספרות 
ישראל, מתואר כיצד הגוים מנסים לפתות את 
ישראל להצטרף אליהם, תוך הבטחת כל טובות 
צוחקים  לעומתם  והיהודים  ומנעמיו,  העולם 
על ההצעות הללו ומשיבים כי הטובה לה יזכו 
וכל  ערוך,  לאין  ומופלאה  גדולה  היא  ישראל 
צרות העולם הזה, כולל ההריגות והעינויים על 
ידי הגוים, כמו גם כל פיתויו — הם אין ואפס 
כנגדה. גר הצדק במשלו המחיש את תוכן פיוט 
בטוב  לחוש  שזוכה  הראשון  ואכן,  האקדמות, 
איש  אבינו,  אברהם  הוא  סופי  האין  האלקי 
החסד, ובעקבותיו כל הגרים הנדבקים באלקי 
העתידי,  בטוב  פנימי  חוש  יש  לגר  ישראל. 
צדק  גרות  שהרי,  מתגייר.  היה  לא  שבלעדיו 
ליהודים,  רע  דווקא כאשר  אמיתית מתקיימת 
תקפות  ליהודים  טוב  בהן  שבתקופות  בעוד 
הגיור בעייתית על פי ההלכה. גר הצדק מסתפח 
לעם בזוי וסחוף, במצוק ובמצור, מתוך ההכרה 
שכנגד הטוב הפנימי הצפון בתורת ישראל כל 

צרות העולם אינן אלא משחק ילדים.

מסירות נפש לכתחילה
השתלמו בחכמות שונות  וחבירו  הצדק  גר 
לאחר  ישראל.  עם  על  ללמוד  הגיעו  וכך 
נכנסו  ישראל  ומצוות  מנהגי  על  שהתחקו 
הדברים בלבם והם החליטו להתגייר ולהצטרף 
התגייר  הצדק  גר  של  חבירו  עולם.  עם  אל 
שברצונו  אמר  הגרף  אך  באמסטרדם,  ונשאר 
דווקא בארץ מולדתו.  לכפור בגלולי בית אביו 
בבית  שהושיבוהו  הכמרים  ידי  על  נתפס  הוא 
והוא  לאמונתם,  שישוב  אותו  וייסרו  האסורים 
היה מחרפם ומגדפם. הביאו אליו את אביו ואמו 
תהיה  מרה  כי  בכמרים  יזלזל  שלא  בו  והתרו 
אחריתו, ואמר "כבר הייתי רוצה להיפטר מגוף 

עכור זה שנתפטם מבשר שקצים ורמשים".
רצון רבי אברהם לשבור בתוקף את גלולי 
מספירת  נובע  אבינו,  כאברהם  אביו,  בית 
)גם  להתגרות  התקיף  הכח   — בנפש  הגבורה 
לשון גר( ולהלחם כדי לקדש את שם ה' )יתכן 
שלכן גבורת אברהם להלחם בפסילי אביו לא 
הקו  את  המדגישה  שבכתב,  בתורה  מפורשת 
העיקרי של עבודת אברהם, איש החסד(. לאופי 
גם  שייכים  הגבורה  קו  של  והמרירות  העליה 
ולהפטר  מהעולם  להסתלק  והרצון  הנכונות 

מהגוף העכור. 
ומפליאה  חזקה  הזו  ההסתלקות  תשוקת 
גוברת  היא   — אחרים  במקרים  מאשר  יותר 
על הסתלקות נדב ואביהוא מתוך "רצוא" בלי 
"שוב" )תנועה של קו שמאל, העולה ב"רצוא" 
היה  לא  שאצלם  משום  למעלה(,  ממטה 
מתשוקת  ואפילו  מלכתחילה,  להסתלק  רצון 
ההסתלקות של רבי עקיבא )ראשם ועיקרם של 
הגבורה(,  לקו  השייכים  מלכות,  הרוגי  עשרת 
שהרי רבי עקיבא הגיע למצב של מסירות נפש 

בעל כרחו. 
אינה  הצדק  גר  של  ההסתלקות  תשוקת 
ולא  בהם',  "'וחי  על  המצווה  אדם,  כל  מדת 
שימות בהם" — וחסרה לו הכרת מעלת הגוף 
היהודי והקיום בעולם הזה, שהתחדדו בתורת 
כשהיה  )שהתחולל  סיפורו  אך   — החסידות 
לפני  בדיוק  שנה   11  ,51 בן  טוב  שם  הבעל 
בן  היה  הזקן  אדמו"ר  וכאשר  הסתלקותו, 
והתפשטות  להתגלות  ההכנות  אחת  הוא   )4
שהסתלקות  כשם  בעולם.  החסידות  תורת 
הזהר  להתגלות  קדמה  מלכות  הרוגי  עשרת 
"שמעתי  אליו  עד  כי  שהצהיר  רשב"י,  ידי  על 
בחביבותא  "אנן  והלאה  וממנו  יראתי"  שמעך 
תליא מילתא", כך הסתלקות גר הצדק קדמה 
להתפשטות סודות החסידות ודרכה — העליה 
בגבורה מביאה בעקבותיה המשכה של חסדים 

גדולים לתיקון עולם.
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שאלה: 
אני מדריכה כלות וזוגות במסגרת פגישה אחת 

לפני החתונה המחויבת על ידי הרבנות. המטרה 
היא גם שידעו את תמצית ההלכות הנדרשות 

לחתונה )ליום החופה, בתקוה שימשיכו הלאה( 
וגם להאהיב את היהדות )יש תדמית קשה, בשל 

תדמית שלילית של הרבנות(. בדרך כלל עיקר 
הפגישה היא הקשבה והכרות. רציתי לשאול אם 

יש דבר מסוים שחשוב לדבר עליו בפגישה זו?

מענה:
הנישואין  חיי  קדושת  על  לדבר  כדאי 
פרק  )סוף  בתניא  המבואר  את  ולהסביר 
הזוג  בני  של  המחשבה  קדושת  שלפי  ב( 
לילדים,  וגבוהה  טהורה  נשמה  ממשיכים 
חשוב  בבית.  שמחה  ממשיכים  כך  ובכלל 
ביחד.  הולכות  ואהבה  שקדושה  להסביר 
אפשר למצוא קטעים נוספים בספרינו ]ברית 
ועוד[  הכלה  עם  חתן  משמח,  יין  הנישואין, 
בנושאים אלה, כדי לקבל מהם השראה לתוכן 

השיחה, בהתאם למשתתפים.

שאלה:
יש לי רק שם לועזי )שאין לו מקבילה מקובלת 

בעברית(. לאחרונה אני מרגישה קשיים בחיים. 
האם כדאי לי להוסיף שם עברי? איזה שם?

מענה:
מכיון  עברי.  שם  לך  שיהיה  טוב  ודאי 
שאין שם יהודי שמקובל מזה דורות להוסיף 

מענות ותשובות
לשמך, כדאי לך לבחור שם של אחת מהנשים 
הצדיקות בהיסטוריה היהודית - שם מהתנ"ך 
או מתקופות מאוחרות יותר - לפי נטית לבך.

שאלה:
פנו אלי בהצעה לקחת תפקיד חינוכי, שמושך 

אותי מצד האתגר שבו והחשיבות של החזון 
הכללי של המוסד המדובר. לאידך, אני 

חוששת שהדברים יבואו על חשבון הבית - 
בעלי והילדים - ואלמלא הצעה זו תכננתי 

לצמצם מאד את המשרה שלי בשנה הבאה. 
אשמח לעצת וברכת הרב.

מענה:
הפועלות  הנפשות  את  שמכיר  מי  אם 
חושב שאת המתאימה ביותר לתפקיד - עליך 
ללכת על זה! שיהיה בברכה ובכיף, ולא יבוא 

על חשבון הבית.

שאלה:
יהודי שפגשתי במסגרת השליחות אמר לי 
שהוא עושה מה שה' אומר כיון שזה הדבר 

הכי טוב עבורו - התורה והמצוות הכי טובים 
בשבילנו. מה אפשר להוסיף ולהאיר?

מענה:
טוב  הכי  הדבר  גם  הן  והמצוות  התורה 
בשמירת  שלנו  הכוונה  עיקר   - ה'  בשביל 
רוח לאבינו  נחת  ומצוות הוא לעשות  התורה 

שבשמים )וממילא גם לנו יהיה הכי טוב(. 

32




 
  = 60

                               


4                          


7                                  


10                         


 12  

  
  

                 


16                              


19                                


22                                    

D.C.

לאט ומדוד

אייר תשע"ט  

ניגונים חסידיים  הרב יצחק גינזבורג

ניגון 428 | אייר תשע"ט | ניגון מוסקבהניגון מוסקבה • 428 
33



א. מאה אותיות ומאה קולות
יש בפרשת החצוצרות י פסוקיםא. בפסוק 
י  מבין  העשירי  המלכות,  )פסוק  האחרון 
 10( 20 הפסוקים(, "וּבְיוֹם שִׂמְחַתְכֶם וגו'" יש 
ועוד 10( תבות ו-100 אותיות )10 פעמים 10( 

רמז מובהק ל-י הפסוקים בפרשיה. 
ענין  את  לומדים  רש"י,  ביאר  זה,  מפסוק 
וזה  זכרונות ושופרות בראש השנה,  מלכויות 

לשונו: 
מכאן למדנו מלכויות עם זכרונות ושופרות 
"לְזִכָּרוֹן" –  שנאמר, "וּתְקַעְתֶּם" – הרי שופרות, 

הרי זכרונות, "אֲנִי הוי' אֱלֹהֵיכֶם" – זו מלכויות.
והנה, "מנהג ישראל – תורה" הוא לתקוע 
100 קולות )בכל אחד משני ימי ראש השנה(. 
האחרון  זה  בפסוק  לאותיות  מלים  בין  היחס 
בפרשה הוא 1:5, מה שאומר שאורכה הממוצע 
יחסית  יחס  זהו  אותיות.   5 הוא  מלה  כל  של 
 1:4 נדירב )שכן היחס הרגיל-הנורמטיבי הוא 

י  מהמסורה(,  אינם  הפרקים  מספרי  )שהרי  בהשגחה  א 
הפסוקים הראשונים של פרק י בבמדבר הנם פרשיה אחת.

המלים  שאורך  נמצא  התורה  פסוקי  כל  את  נסקור  אם  ב 

ומבוסס על שם הוי', שם בן ד אותיות(. 
כשנצייר את הפסוק בצורת רבוע,

כתחמשםויבו
םכידעומבום
כשדחישארבו
צחבםתעקתום
כיתלעלעתרצ
לשיחבזלעום
כלויהוםכימ
נפלןורכזלם
ינאםכיהלאי
םכיהלאהוהי

)העיקר  מלכויות  פסוקי   10 שאת  נגלה 
והשיא של פסוקי ראש השנה בו ממליכים את 
התחתונה  מהשורה  לומדים  למלך(  הקב"ה 
הרבוע  של  השורות(   10 של  המלכות  )שורת 

בו ב התבות "]אֲנִי[ הוי' אֱלֹהֵיכֶם".

לְמִינָהּ  וְהָאֲנָפָה  "וְהַחֲסִידָה  בפסוק  הוא  המקסימלי  הממוצע 
ף" )דברים יד, יח( ובו 5 מלים ו-32 אותיות ואורך  וְהַדּוכִּיפַת וְהָעֲטַלֵּ
הממוצע  המלים  אורך  אותיות.   6.4 הוא  הממוצעת  התבה 
ידָ  חַת  תַּ ידָ  ן  שֵׁ חַת  תַּ ן  שֵׁ עַיִן  חַת  תַּ "עַיִן  בפסוק  הוא  המינימלי 
אותיות,   32 וגם  תבות   12 שבו  כד(  כא,  )שמות  רָגֶל"  חַת  תַּ רֶגֶל 
אותיות.  ו-2/3   2 הוא  הממוצעת  התבה  אורך  שהפעם  אלא 
אותיות   5 של  לממוצע  שלהגיע  משכנעת  קלה  התבוננות 

לתבה בפסוק עם 20 )!( תבות הוא ענין נדיר.

)א( וַיְדַבֵּר הוי' אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר. )ב( עֲשֵׂה לְךָ שְׁתֵּי חֲצוֹצְרֹת כֶּסֶף מִקְשָׁה 
תַּעֲשֶׂה אֹתָם וְהָיוּ לְךָ לְמִקְרָא הָעֵדָה וּלְמַסַּע אֶת הַמַּחֲנוֹת. )ג( וְתָקְעוּ בָּהֵן 
וְנוֹעֲדוּ אֵלֶיךָ כָּל הָעֵדָה אֶל פֶּתַח אֹהֶל מוֹעֵד. )ד( וְאִם בְּאַחַת יִתְקָעוְּ נוֹעֲדוּ 
אֵלֶיךָ הַנְּשִׂיאִים רָאשֵׁי אַלְפֵי יִשְׂרָאֵל. )ה( וּתְקַעְתֶּם תְּרוּעָה וְנָסְעוּ הַמַּחֲנוֹת 

הַחֹנִים קֵדְמָה. )ו( וּתְקַעְתֶּם תְּרוּעָה שֵׁנִית וְנָסְעוּ הַמַּחֲנוֹת הַחֹנִים תֵּימָנָה 
תְּרוּעָה יִתְקְעוּ לְמַסְעֵיהֶם. )ז( וּבְהַקְהִיל אֶת הַקָּהָל תִּתְקְעוּ וְלֹא תָרִיעוּ. )ח( וּבְנֵי 

אַהֲרֹן הַכֹּהֲנִים יִתְקְעוּ בַּחֲצֹצְרוֹת וְהָיוּ לָכֶם לְחֻקַּת עוֹלָם לְדֹרֹתֵיכֶם. )ט( וְכִי 
תָבֹאוּ מִלְחָמָה בְּאַרְצְכֶם עַל הַצַּר הַצֹּרֵר אֶתְכֶם וַהֲרֵעֹתֶם בַּחֲצֹצְרֹת וְנִזְכַּרְתֶּם 

לִפְנֵי הוי' אֱ-לֹהֵיכֶם וְנוֹשַׁעְתֶּם מֵאֹיְבֵיכֶם. )י( וּבְיוֹם שִׂמְחַתְכֶם וּבְמוֹעֲדֵיכֶם 
וּבְרָאשֵׁי חָדְשֵׁכֶם וּתְקַעְתֶּם בַּחֲצֹצְרֹת עַל עֹלֹתֵיכֶם וְעַל זִבְחֵי שַׁלְמֵיכֶם וְהָיוּ 

לָכֶם לְזִכָּרוֹן לִפְנֵי אֱ-לֹהֵיכֶם אֲנִי הוי' אֱ-לֹהֵיכֶם. )בהעלותך י(

שִׂמְחַתְכֶם ברֵכות בחשבון מתמטיקה בפרשת השבוע "וּבְיוֹם  ב-ג המלים הראשונות, 
וּבְמוֹעֲדֵיכֶם" יש 20 )10 ועוד 10( אותיות, סימן 

למספר התבות הכולל בפסוק. 
האתנחתא, המופיעה תחת המלה שַׁלְמֵיכֶם 
 )82( ו-64  תבות  ל-12  הפסוק  את  מחלקת 
והכל לפי  )62( אותיות  ו-36  ו-8 תבות  אותיות 
ש-82  הידועה  פיתגוראית(  )השלשה  הנוסחה 
הראשונה  התבה  והנה,   .102 שווים   62 ועוד 
הראשונה  התבה  שהיא  העשירי,  הפסוק  של 
וּבְיוֹם  64 אותיות, היא  של החצי הראשון שבו 
64! לפיכך נתבונן גם במלה הראשונה  ששווה 
של החלק השני של הפסוק, וְהָיוּ שווה 27 )33(, 
וְהָיוּ עולים 91 או 13 )וכן יחוד  וביחד וּבְיוֹם 
הוי' א-דני וכו'(. שתי התבות האחרונות של שני 
 6 או   546 עולות  אֱ-לֹהֵיכֶם  שַׁלְמֵיכֶם  החלקים, 
פעמים 91. וביחד התבות הראשונות והאחרונות 
של כל חלק שווים 637 או 7 פעמים 91 שהם 72 

פעמים 13 וכן, יראת הוי', תורה הוי' כו' 
נצייר כעת את הפסוק כשני רבועים, רבוע 

חמשםויבו
עומבוםכת
ארבוםכיד
וםכשדחיש
צחבםתעקת
תלעלעתרצ
בזלעוםכי
םכימלשיח

של 8,         

כלויהו
ורכזלם
אינפלן
אםכיהל
הוהיינ
םכיהלא

ורבוע של 6,    

ב. סיום הפרשיה
כפי שראינו, פרשת החצוצרות מסתיימת 
ב-36 אותיות, והנה, בשני הפסוקים האחרונים 
והמלכות  היסוד  פסוקי  )שהם  הפרשה,  של 
של הפרשה, ובהם מפורטים שני חלקי המצוה 
הנוהגים בזמן הזה, ראו במדור "טעם מצוה" בגליון 
זה( יש 36 )16 ועוד 20( תבות. התבה הראשונה 

היא וְכִי שערכה 36, וכאמור, שמכאן ועד הסוף 
יש וְכִי תבות בפרשה! 

 12 או   ,78 יש  היסוד-התשיעי  בפסוק 
של  האתנחתא(  )לאחר  השני  בחלק  אותיות. 
הפסוק הקודם )פסוק ההוד - וּבְנֵי אַהֲרןֹ בהוד(, 
"וְהָיוּ לָכֶם )כמו תחלת החצי השני של הפסוק 
האחרון( לְחֻקַּת עוֹלָם לְדרֹתֵֹיכֶם" יש 22 אותיות 
– וביחד, זו חלוקת )עוד( 100 אותיות ל-22 ו-78 
)כפי שחלוקה זו מבוארת במקום אחר(. ב-100 
אותיות אלה יש 21 תבות )5 במחצית האחרונה 
של הפסוק השמיני ועוד 16 בפסוק התשיעי(. 
נמצא שיש בסוף פרשת החצוצרות 100 אותיות 
תקיעות   100 פעמיים  כנגד  אותיות   100 ועוד 
בשני הימים של ראש השנה כשחל בחול )רמז 
לביטוי "יחיינו מיומים" - יומיים של ראש השנה 
שיישאר חג של יומיים גם לעתיד לבוא, כנודע(. 
בסך הכל, יש כאן בסוף הפרשה 200 אותיות 
ב-5 חצאי פסוקים ובהם 5, 10, 6, 12, ו-8 תבות, 
שווה  השנה  ראש  והנה,  תבות.   41 הכל  ובסך 
861 שהוא משולש 41. כאשר נחשב את סכום 
5 המספרים הללו, כל אחד ברבוע נקבל 369, 
או 9 פעמים 41 )אין שום הכרח בכך(, כשנחשב 
הסכום  יהיה  שוב  אחד,  כל  במשולש  אותם 

כפולה של 41: 215 ששווה 5 פעמים 41. 
 5909 ועוד, ערך הפסוק האחרון כולו הוא 
וביחד עם הפסוק הראשון של התורהג  שערכו 
2701 נקבל 8610 ששווה 10 פעמים 861 כלומר 
10 פעמים ראש השנה ו-10 פעמים משולש 41. 
בחיבור הפסוק האחרון של פרשת החצוצרות 
עם הפסוק הראשון של התורה יש 128 אותיות, 
בחלק  האותיות  מספר  שהוא   ,64 והממוצע 
הראשון של הפסוק האחרון של פרשתנו. כמו 

את  מסוים  לחשבון  לצרף  ענין  יש  רבות  פעמים  שכן,  ג 
הראשון,  המקובל  פי  שעל  בראשית  לעניננו  התורה,  פתיחת 
לומר  ואפשר   – יחד  דברים  שלשה  שווה  אבולעפיה  אברהם 
שרומז ל"מלכיות זכרונות ושופרות" של ראש השנה עליו נאמר, 

יךָ זִכְרוֹן לְיוֹם רִאשׁוֹן" )תפלת ראש השנה(. ת מַעֲשֶׂ חִלַּ "זֶה הַיוֹּם תְּ
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א. מאה אותיות ומאה קולות
יש בפרשת החצוצרות י פסוקיםא. בפסוק 
י  מבין  העשירי  המלכות,  )פסוק  האחרון 
 10( 20 הפסוקים(, "וּבְיוֹם שִׂמְחַתְכֶם וגו'" יש 
ועוד 10( תבות ו-100 אותיות )10 פעמים 10( 

רמז מובהק ל-י הפסוקים בפרשיה. 
ענין  את  לומדים  רש"י,  ביאר  זה,  מפסוק 
וזה  זכרונות ושופרות בראש השנה,  מלכויות 

לשונו: 
מכאן למדנו מלכויות עם זכרונות ושופרות 
"לְזִכָּרוֹן" –  שנאמר, "וּתְקַעְתֶּם" – הרי שופרות, 

הרי זכרונות, "אֲנִי הוי' אֱלֹהֵיכֶם" – זו מלכויות.
והנה, "מנהג ישראל – תורה" הוא לתקוע 
100 קולות )בכל אחד משני ימי ראש השנה(. 
האחרון  זה  בפסוק  לאותיות  מלים  בין  היחס 
בפרשה הוא 1:5, מה שאומר שאורכה הממוצע 
יחסית  יחס  זהו  אותיות.   5 הוא  מלה  כל  של 
 1:4 נדירב )שכן היחס הרגיל-הנורמטיבי הוא 

י  מהמסורה(,  אינם  הפרקים  מספרי  )שהרי  בהשגחה  א 
הפסוקים הראשונים של פרק י בבמדבר הנם פרשיה אחת.

המלים  שאורך  נמצא  התורה  פסוקי  כל  את  נסקור  אם  ב 

ומבוסס על שם הוי', שם בן ד אותיות(. 
כשנצייר את הפסוק בצורת רבוע,

כתחמשםויבו
םכידעומבום
כשדחישארבו
צחבםתעקתום
כיתלעלעתרצ
לשיחבזלעום
כלויהוםכימ
נפלןורכזלם
ינאםכיהלאי
םכיהלאהוהי

)העיקר  מלכויות  פסוקי   10 שאת  נגלה 
והשיא של פסוקי ראש השנה בו ממליכים את 
התחתונה  מהשורה  לומדים  למלך(  הקב"ה 
הרבוע  של  השורות(   10 של  המלכות  )שורת 

בו ב התבות "]אֲנִי[ הוי' אֱלֹהֵיכֶם".

לְמִינָהּ  וְהָאֲנָפָה  "וְהַחֲסִידָה  בפסוק  הוא  המקסימלי  הממוצע 
ף" )דברים יד, יח( ובו 5 מלים ו-32 אותיות ואורך  וְהַדּוכִּיפַת וְהָעֲטַלֵּ
הממוצע  המלים  אורך  אותיות.   6.4 הוא  הממוצעת  התבה 
ידָ  חַת  תַּ ידָ  ן  שֵׁ חַת  תַּ ן  שֵׁ עַיִן  חַת  תַּ "עַיִן  בפסוק  הוא  המינימלי 
אותיות,   32 וגם  תבות   12 שבו  כד(  כא,  )שמות  רָגֶל"  חַת  תַּ רֶגֶל 
אותיות.  ו-2/3   2 הוא  הממוצעת  התבה  אורך  שהפעם  אלא 
אותיות   5 של  לממוצע  שלהגיע  משכנעת  קלה  התבוננות 

לתבה בפסוק עם 20 )!( תבות הוא ענין נדיר.

)א( וַיְדַבֵּר הוי' אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר. )ב( עֲשֵׂה לְךָ שְׁתֵּי חֲצוֹצְרֹת כֶּסֶף מִקְשָׁה 
תַּעֲשֶׂה אֹתָם וְהָיוּ לְךָ לְמִקְרָא הָעֵדָה וּלְמַסַּע אֶת הַמַּחֲנוֹת. )ג( וְתָקְעוּ בָּהֵן 
וְנוֹעֲדוּ אֵלֶיךָ כָּל הָעֵדָה אֶל פֶּתַח אֹהֶל מוֹעֵד. )ד( וְאִם בְּאַחַת יִתְקָעוְּ נוֹעֲדוּ 
אֵלֶיךָ הַנְּשִׂיאִים רָאשֵׁי אַלְפֵי יִשְׂרָאֵל. )ה( וּתְקַעְתֶּם תְּרוּעָה וְנָסְעוּ הַמַּחֲנוֹת 

הַחֹנִים קֵדְמָה. )ו( וּתְקַעְתֶּם תְּרוּעָה שֵׁנִית וְנָסְעוּ הַמַּחֲנוֹת הַחֹנִים תֵּימָנָה 
תְּרוּעָה יִתְקְעוּ לְמַסְעֵיהֶם. )ז( וּבְהַקְהִיל אֶת הַקָּהָל תִּתְקְעוּ וְלֹא תָרִיעוּ. )ח( וּבְנֵי 

אַהֲרֹן הַכֹּהֲנִים יִתְקְעוּ בַּחֲצֹצְרוֹת וְהָיוּ לָכֶם לְחֻקַּת עוֹלָם לְדֹרֹתֵיכֶם. )ט( וְכִי 
תָבֹאוּ מִלְחָמָה בְּאַרְצְכֶם עַל הַצַּר הַצֹּרֵר אֶתְכֶם וַהֲרֵעֹתֶם בַּחֲצֹצְרֹת וְנִזְכַּרְתֶּם 

לִפְנֵי הוי' אֱ-לֹהֵיכֶם וְנוֹשַׁעְתֶּם מֵאֹיְבֵיכֶם. )י( וּבְיוֹם שִׂמְחַתְכֶם וּבְמוֹעֲדֵיכֶם 
וּבְרָאשֵׁי חָדְשֵׁכֶם וּתְקַעְתֶּם בַּחֲצֹצְרֹת עַל עֹלֹתֵיכֶם וְעַל זִבְחֵי שַׁלְמֵיכֶם וְהָיוּ 

לָכֶם לְזִכָּרוֹן לִפְנֵי אֱ-לֹהֵיכֶם אֲנִי הוי' אֱ-לֹהֵיכֶם. )בהעלותך י(

שִׂמְחַתְכֶם  "וּבְיוֹם  ב-ג המלים הראשונות, 
וּבְמוֹעֲדֵיכֶם" יש 20 )10 ועוד 10( אותיות, סימן 

למספר התבות הכולל בפסוק. 
האתנחתא, המופיעה תחת המלה שַׁלְמֵיכֶם 
 )82( ו-64  תבות  ל-12  הפסוק  את  מחלקת 
והכל לפי  )62( אותיות  ו-36  ו-8 תבות  אותיות 
ש-82  הידועה  פיתגוראית(  )השלשה  הנוסחה 
הראשונה  התבה  והנה,   .102 שווים   62 ועוד 
הראשונה  התבה  שהיא  העשירי,  הפסוק  של 
וּבְיוֹם  64 אותיות, היא  של החצי הראשון שבו 
64! לפיכך נתבונן גם במלה הראשונה  ששווה 
של החלק השני של הפסוק, וְהָיוּ שווה 27 )33(, 
וְהָיוּ עולים 91 או 13 )וכן יחוד  וביחד וּבְיוֹם 
הוי' א-דני וכו'(. שתי התבות האחרונות של שני 
 6 או   546 עולות  אֱ-לֹהֵיכֶם  שַׁלְמֵיכֶם  החלקים, 
פעמים 91. וביחד התבות הראשונות והאחרונות 
של כל חלק שווים 637 או 7 פעמים 91 שהם 72 

פעמים 13 וכן, יראת הוי', תורה הוי' כו' 
נצייר כעת את הפסוק כשני רבועים, רבוע 

חמשםויבו
עומבוםכת
ארבוםכיד
וםכשדחיש
צחבםתעקת
תלעלעתרצ
בזלעוםכי
םכימלשיח

של 8,         

כלויהו
ורכזלם
אינפלן
אםכיהל
הוהיינ
םכיהלא

ורבוע של 6,    

ב. סיום הפרשיה
כפי שראינו, פרשת החצוצרות מסתיימת 
ב-36 אותיות, והנה, בשני הפסוקים האחרונים 
והמלכות  היסוד  פסוקי  )שהם  הפרשה,  של 
של הפרשה, ובהם מפורטים שני חלקי המצוה 
הנוהגים בזמן הזה, ראו במדור "טעם מצוה" בגליון 
זה( יש 36 )16 ועוד 20( תבות. התבה הראשונה 

היא וְכִי שערכה 36, וכאמור, שמכאן ועד הסוף 
יש וְכִי תבות בפרשה! 

 12 או   ,78 יש  היסוד-התשיעי  בפסוק 
של  האתנחתא(  )לאחר  השני  בחלק  אותיות. 
הפסוק הקודם )פסוק ההוד - וּבְנֵי אַהֲרןֹ בהוד(, 
"וְהָיוּ לָכֶם )כמו תחלת החצי השני של הפסוק 
האחרון( לְחֻקַּת עוֹלָם לְדרֹתֵֹיכֶם" יש 22 אותיות 
– וביחד, זו חלוקת )עוד( 100 אותיות ל-22 ו-78 
)כפי שחלוקה זו מבוארת במקום אחר(. ב-100 
אותיות אלה יש 21 תבות )5 במחצית האחרונה 
של הפסוק השמיני ועוד 16 בפסוק התשיעי(. 
נמצא שיש בסוף פרשת החצוצרות 100 אותיות 
תקיעות   100 פעמיים  כנגד  אותיות   100 ועוד 
בשני הימים של ראש השנה כשחל בחול )רמז 
לביטוי "יחיינו מיומים" - יומיים של ראש השנה 
שיישאר חג של יומיים גם לעתיד לבוא, כנודע(. 
בסך הכל, יש כאן בסוף הפרשה 200 אותיות 
ב-5 חצאי פסוקים ובהם 5, 10, 6, 12, ו-8 תבות, 
שווה  השנה  ראש  והנה,  תבות.   41 הכל  ובסך 
861 שהוא משולש 41. כאשר נחשב את סכום 
5 המספרים הללו, כל אחד ברבוע נקבל 369, 
או 9 פעמים 41 )אין שום הכרח בכך(, כשנחשב 
הסכום  יהיה  שוב  אחד,  כל  במשולש  אותם 

כפולה של 41: 215 ששווה 5 פעמים 41. 
 5909 ועוד, ערך הפסוק האחרון כולו הוא 
וביחד עם הפסוק הראשון של התורהג  שערכו 
2701 נקבל 8610 ששווה 10 פעמים 861 כלומר 
10 פעמים ראש השנה ו-10 פעמים משולש 41. 
בחיבור הפסוק האחרון של פרשת החצוצרות 
עם הפסוק הראשון של התורה יש 128 אותיות, 
בחלק  האותיות  מספר  שהוא   ,64 והממוצע 
הראשון של הפסוק האחרון של פרשתנו. כמו 

את  מסוים  לחשבון  לצרף  ענין  יש  רבות  פעמים  שכן,  ג 
הראשון,  המקובל  פי  שעל  בראשית  לעניננו  התורה,  פתיחת 
לומר  ואפשר   – יחד  דברים  שלשה  שווה  אבולעפיה  אברהם 
שרומז ל"מלכיות זכרונות ושופרות" של ראש השנה עליו נאמר, 

יךָ זִכְרוֹן לְיוֹם רִאשׁוֹן" )תפלת ראש השנה(. ת מַעֲשֶׂ חִלַּ "זֶה הַיוֹּם תְּ
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)התבה הראשונה של  וְהָיוּ   ,27 ישנן  ביחד  כן, 
החלק השני(, זך, תבות )יש עוד תבה בפסוק 

שעולה זך והיא זִבְחֵי, על פי שני עדים(.

יכֶם כֶם או חָדְשֵׁ ג. חָדְשֵׁ
בפסוק  שיש  בפשטות  כתבנו  א  בפרק 
סוגיה  כאן  יש  אמנם,  אותיות.   100 האחרון 
חָדְשֵׁכֶם. בתנ"ך קורן  בכתיב הנכון של המלה 
חָדְשֵׁכֶם,  הבאנו,  אותה  הגירסא  רק  מופיעה 
ועל פיה יש 100 אותיות בפסוק האחרון. אולם, 
בפנים  הביא  דווקא  ברויאר  הרב  של  בתנ"ך 
את  ושם  יוד  עם  חָדְשֵׁיכֶם  הכתיב  את  הכתוב 
ב"מנחת  אמנם,  בקולופון.  חָדְשֵׁכֶם  הגירסא 
חסר  חָדְשֵׁכֶם  להכריע  באריכות  הסביר  שי" 
והוכיח זאת גם מגמרא מפורשת בסוף מסכת 
סוכה )נה, א(, "רב אשי אמר כתיב חָדְשֵׁכֶם וכתיב 
וּבְרָאשֵׁי, ואיזה חדש שיש לו שני ראשים? הוי 
אומר זה ראש השנה, ואמר רחמנא חָדְשֵׁכֶם – 
חד היא". כמו כן ישנה מסורה קטנה על הפסוק 
המציינת ש"לית חסר" כלומר "אין עוד הופעה 
שהופעתה  וכוונתו  חסר"  בכתיב  המלה  של 
בכתיב  היא  פינחס  בפרשת  בחומש  השניה 
לַהוי'"  עלָֹה  תַּקְרִיבוּ  חָדְשֵׁיכֶם  "וּבְרָאשֵׁי  מלא: 
כתב  ברויאר  שהרב  מה  אמנם,  יא(.  כח,  )במדבר 

בפנים חָדְשֵׁיכֶם בכתיב מלא היינו לפי הספרים 
שמביא הרמ"ה כמובא במנחת שי שם. 

וראו בפירוש היכל הברכה לרבי מקאמארנא 
והיינו  חָדְשֵׁכֶם  שהגירסא  פשיטא  אצלו  שגם 
השנה  שבראש  הנ"ל,  הגמרא  פי  על  ללמד, 
אצל  כמבואר  אריכתא  יומא  הם  הימים  שני 
האריז"ל שהם שני הראשים של פרצופי לאה 
חָדְשֵׁכֶם.  וּבְרָאשֵׁי  היינו  מתיחדים,  אשר  ורחל 
לראש  מפורש  באופן  רומז  פסוקנו  וממילא, 
מתחברים  ראשים  שני  שבו  היחיד  החודש 
כאחד והוא ראש השנה בו תוקעים 100 קולות 
כמספר האותיות בפסוק. ומה שבפינחס כתוב 

חָדְשֵׁיכֶם מלא רומז לכל ראש חודש סתם.

נמצא שיש וּבְרָאשֵׁי חָדְשֵׁכֶם חסר בפרשתנו 
פינחס.  בפרשת  מלא  חָדְשֵׁיכֶם  וּבְרָאשֵׁי  וכן 
והנה, חָדְשֵׁכֶם חָדְשֵׁיכֶם משלימים ל-754 שהוא 
וּבְרָאשֵׁי  קטן(.  במספר  )חן  אחד  פעמים  חן 
ל-1792  משלימים  חָדְשֵׁיכֶם  וּבְרָאשֵׁי  חָדְשֵׁכֶם 
חָדְשֵׁכֶם  וּבְרָאשֵׁי   .)162( אהרן  פעמים   7 שהוא 
שיש  לכך  )רמז  וְנִשְׁמָע  נַעֲשֶׂה  ערך   891 שווה 
של  עול  בקבלת  חסר,  חָדְשֵׁכֶם  את  לכתוב 
כפי  מדוע,  להבין  זוכים  מכן  ולאחר  "נעשה", 
שהתבאר על פי כוונות האריז"ל(, והוא גם ערך 

כְּלוֹת הַנֶּפֶשׁ וכן יְצִיאַת מִצְרָיִם וכו'.
לגבי  עצום  מינה  נפקא  כמובן  כאן  יש 
רק  שיש  לחשוב  רגילים  תורה.  ספר  כתיבת 
מקרה אחד כזה בתורה, בו ישנן שתי גרסאות 
בפסוק,  וַיִּהְיוּ  או  וַיְהִי   – והיא  תבה  לכתיבת 
ים שָׁנָה  "וַיְהִי כָּל יְמֵי נחַֹ תְּשַׁע מֵאוֹת שָׁנָה וַחֲמִשִּׁ
וַיָּמתֹ" )בראשית ט, כט(, שמשום זה מטילים ספק 
והנה,  וַיִּהְיוּ.  שכותבים  תימנים  ספרי  בכשרות 
ראוי  מאד  כן  ועל  כזאת  דוגמא  עוד  לפנינו 
)ופשיטא שבכל ספרי התורה בעולם  להכריע 

כותבים חָדְשֵׁכֶם חסר(.
 12 ישנם  חסר  חָדְשֵׁכֶם  כשכותבים  והנה, 
 58 49 26 18 3 יודין בפסוק, במיקומים:  )זה( 
62 67 81 85 90 91 98 וסכום המיקומים עולה 
פעמים  ד  )וכן  הוי'  פעמים  כח  ששווה   728
הפסוק  מסוף  המיקומים  סכום  ועוד(.  יעקב 
לתחילתו עולה 484 שהוא 222. אך, אם כותבים 
יודין   13 כמו  יודין,   13 כבר  יש  חָדְשֵׁיכֶם מלא 
ה-י  מיוחדת(.  כוונה  )שלהן  כהנים  ברכת  של 
יהיה אז במקום ה-30 כנ"ל ואז  חָדְשֵׁיכֶם  של 
צריך להוסיף 1 לכל מיקום מ-50 עד 99 ונמצא 
יעלה  והכל   ,728 לסכום   39 של  תוספת  שיש 
59, הערך הממוצע של  13 פעמים  767 שהוא 
המיקומים  ערכי  כל  יעלו  ומהסוף  מיקום;  כל 
559 שהוא 13 פעמים 43 )חצי הערך של "שְׁמַע 
יִשְׂרָאֵל הוי' אֱ-לֹהֵינוּ הוי' אֶחָד"(, וגם כאן הוא 

הערך הממוצע של כל המיקומים.
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מוגש בשתוף מוסדות תורת חיים בראשות הרב יצחק גינזבורג כתב הרב שילה אופן, משפיע חסידי בת"ת תורת חיים בירושלים

"יאָיִרוּ שׁבְִעתַ הנַרֵּותֹ" המדור לילדים
לִקְרַאת סִיּוּם שְׁנַת הַלִּמּוּדִים. הָרַב עָשָׂה 
עוּר הָאַחֲרוֹן, כְּשֶׁכֻּלָּם  זֹאת בְּסוֹף הַיּוֹם, בַּשִּׁ
וְלָכֵן  הוּא,  גַּם  הַבַּיְתָה,  לָלֶכֶת  מִהֲרוּ  כְּבָר 
דָּאַג  הַמּוֹרֶה  בְּחָפְזָה.  נֶעֶשְׂתָה  הַחֲלֻקָּה 
לְקַבֵּל  בְּלִי  מֵהַכִּתָּה  יֵצֵא  לֹא  אֶחָד  שֶׁאַף 
אֶת הַדַּף, וְתוֹךְ כְּדֵי שֶׁעָסַק בְּרִשּׁוּם בַּיּוֹמָן 
לְפָנָיו.  שֶׁעָבַר  תַּלְמִיד  לְכָל  אוֹתוֹ  הִגִּישׁ 
דָּאַג, אֲבָל בִּכְלָל לֹא הִבִּיט בָּנוּ. הַמְּסִירָה 

הָיְתָה כִּלְאַחַר יָד.
חִלֵּק  כְּשֶׁהָרַב  הַמַּחֲצִית,  בְּסִיּוּם  אֲבָל 
כָּל  אַחֶרֶת.  נָהַג  הוּא  הַתְּעוּדוֹת,  אֶת  לָנוּ 
אֶחָד נִכְנַס בְּתוֹרוֹ וְקִבֵּל אֶת מְלֹא תְּשׂוּמֶת 
הַלֵּב. יַחַד עָבַרְתִּי אִתּוֹ עַל הַצִּיּוּנִים, הָרַב 
הַנִּדְרָשׁ  עַל  לִי  וְהֵעִיר  לַהַצְלָחוֹת  הֶחֱמִיא 
שִׁפּוּר. לְסִיּוּם חִיֵּךְ חִיּוּךְ רָחָב, לָחַץ אֶת יָדִי 
בְּצֵרוּף  הַמַּעֲטָפָה,  אֶת  לִי  וְהִגִּישׁ  בְּחִבָּה 

צ'וּפָּר קָטָן כַּמּוּבָן.
אוֹתוֹ רַב, אוֹתוֹ תַּלְמִיד, שְׁנֵי מִקְרִים שֶׁל 
חֲלֻקַּת דַּף רִשְׁמִי, וּבְכָל זֹאת הֶבְדֵּל שָׁמַיִם 
וָאָרֶץ. מָה מְלַמֵּד אוֹתִי הַהֶבְדֵּל? שֶׁכַּאֲשֶׁר 
מַשְׁמָעוּת  אֵין  טֶכְנִי  בְּמַעֲשֶׂה  מְדֻבָּר 
לְהַבָּעַת הַפָּנִים, אֲבָל כַּאֲשֶׁר הַמַּעֲשֶׂה הוּא 
בַּעַל עֵרֶךְ וּמַשְׁמָעוּת, נוֹתְנוֹת הַפָּנִים בִּטּוּי 
נִים מְגַלּוֹת אֶת  לַמִּתְחוֹלֵל בְּתוֹךְ הַלֵּב. הַפָּ

נִימִיוּתּ. הַפְּ
אַהֲרֹן הַכֹּהֵן מְצֻוֶּה לְהַדְלִיק אֶת הַנֵּרוֹת 
הַמְּנוֹרָה".  "פְּנֵי  מוּל  אֶל  שֶׁיָּאִירוּ  בְּאֹפֶן 

מַהִי פְּנִימִיּוּת הַמְּנוֹרָה?

טוּת שֶׁלּוֹ",  "דִּכָּאוֹן אִתָּם, כָּל אֶחָד עָסוּק בַּשְּׁ

בַּסְּנִיף.  הַפְּעִילוּת  אַחֲרֵי  מְיֹאָשׁ  נִשְׁמָע  נַחוּם 

"רָזִי, זֶה נוֹרְמָלִי?"

"הָאֱמֶת... כֵּן, דַּוְקָא מְאדֹ טִבְעִי. אַל תִּשְׁכַּח, 

הֵם יְלָדִים... וְזֶה בְּדִיּוּק הַתַּפְקִיד שֶׁלְּךָ. לְהַגְבִּיהַּ, 

לְהָרִים אוֹתָם".

בַּפָּרָשָׁה שֶׁלָּנוּ מְקַבֵּל אַהֲרֹן הַכֹּהֵן אֶת 
לְהוֹרָאָה  הַמְּנוֹרָה.  נֵרוֹת  הַדְלָקַת  מִצְוַת 
הַתּוֹצָאָה  מַהִי  כָּפוּל  תֵּאוּר  גַּם  מְצֹרָף  זוֹ 
הַמִּתְבַּקֶּשֶׁת: "אֶל מוּל פְּנֵי הַמְּנוֹרָה יָאִירוּ 
שִׁבְעַת הַנֵּרוֹת". כְּלוֹמַר, עַל שִׁבְעַת הַנֵּרוֹת 
וְעַל אוֹרָם לִהְיוֹת מְכֻוָּן "אֶל מוּל  לְהָאִיר, 
לָתֵת  בָּא  הַתּוֹצָאָה  תֵּיאוּר  הַמְּנוֹרָה".  פְּנֵי 
וּבְאֵיזוֹ  לִנְהֹג  עָלָיו  כֵּיצַד  לְאַהֲרֹן  הַדְרָכָה 
הַמְּשִׂימָה  אֶת  לְבַצֵּעַ  כְּדֵי  לָלֶכֶת  דֶּרֶךְ 

שֶׁהֻטְּלָה עָלָיו.
אֶת הַמְּשִׂימָה הַזּוֹ מְקַבֵּל גַּם כָּל אֶחָד 
מֵאִתָּנוּ. אֵיךְ אֲנִי יוֹדֵעַ? רֵאשִׁית, כִּי הַתּוֹרָה 
תָּמִיד,  שַׁיָּךְ  בָּהּ  שֶׁכָּתוּב  מָה  וְכָל  נִצְחִית, 
מִזֶּה,  חוּץ  אֲבָל  זְמַן.  וּבְכָל  מָקוֹם  בְּכָל 
יְכוֹלָה  הַנֵּרוֹת  הַדְלָקַת  כִּי  לַהֲלָכָה  נִפְסַק 
דַּוְקָא  וְלָאו  יְהוּדִי,  כָּל  יְדֵי  עַל  לְהֵעָשׂוֹת 
עַל יְדֵי כֹּהֵן, וּמִמֵּילָא גַּם לִי וּלְךָ יֵשׁ חֵלֶק 

בַּהַדְלָקָה. 

פּנְיֵ המַּנְורֹהָ
לַהוֹרִים  דַּפִּים  בַּכִּתָּה  לָנוּ  חִלְקוּ  הַיּוֹם 
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יאָיִרוּ שׁבְִעתַ הנַרֵּותֹ
עֲשׂוּיָה  הִיא  הַמְּנוֹרָה.  אֶת  קדֶֹם  נַכִּיר 
מִקְשָׁה אַחַת, אַךְ מִתְפַּצֶּלֶת לְשִׁבְעָה קָנִים 
לֹא  מַעְלָה.  כְּלַפֵּי  כֻּלָּם  שֶׁעוֹלִים  נִפְרָדִים, 
שֶׁלָּנוּ,  הַמִּדּוֹת  שֶׁבַע  אֶת  פָּגַשְׁנוּ  מִזְּמַן 
הַכַּוּנָוֹת  אֶת  זוֹכְרִים  מַלְכוּת.  וְעַד  מֵחֶסֶד 
סִמְלוֹ  הִיא  הַמְּנוֹרָה  הָעמֶֹר?  סְפִירַת  שֶׁל 
שֶׁל עַם יִשְׂרָאֵל, הַמִּתְפַּצֵּל גַּם הוּא לְשִׁבְעָה 
דְּרָכִים  וּלְשֶׁבַע  יְהוּדִים  שֶׁל  שׁוֹנִים  סוּגִים 

שׁוֹנוֹת שֶׁל עֲבוֹדוֹת ה': 
אֲנָשִׁים  שְׁנֵי  יֵשׁ  שֶׁלָּנוּ  הַכְּנֶסֶת  בְּבֵית 
וְאַבְרוּם  הַגַּבַּאי  אִיצִיק   — מַכִּיר  יֶלֶד  שֶׁכָּל 
מְחַלֵּק הַסֻּכָּרִיּוֹת. עִם אִיצִיק הַגַּבַּאי מֻמְלָץ 
לִהְיוֹת בִּיחָסִים טוֹבִים. כָּךְ יֵשׁ לְךָ סִכּוּי טוֹב 
בְּסִיּוּם  הַ'גְּלִילָה'  כִּבּוּד  אֶת  מִמֶּנּוּ  לְקַבֵּל 
הָעִקָּר.  לֹא  עוֹד  זֶה  אֲבָל  הַתּוֹרָה,  קְרִיאַת 
בִּילָדִים  לִגְערֹ  הַחוּצָה  יוֹצֵא  כְּשֶׁאִיצִיק 
לִהְיוֹת  לֹא  כְּדַאי  מַמָּשׁ   — רַעַשׁ  שֶׁעוֹשִׂים 
לְעֻמָּתוֹ,  הַזְּמַן...  עַל  חֲבָל  עַצְבָּנִי,  בָּאֵזוֹר. 
לִהְיוֹת  צָרִיךְ  לֹא  הַחֶבְרֵה'מָן  אַבְרוּם  עִם 
אוֹהֵב  פָּשׁוּט  הוּא  כִּי  מְיֻחָדִים,  בִּיחָסִים 
מִמֶּנּוּ אֶת  מְקַבֵּל  יֶלֶד שֶׁלֹּא  אֵין  כֻּלָּם.  אֶת 

בוּעִי בְּתוֹסֶפֶת צְבִיטָה בַּלֶּחִי. הַמַּמְתָּק הַשְּׁ
מְצֻיֶּנֶת  דֻּגְמָה  הֵם  וְאַבְרוּם  אִיצִיק 
שׁוֹנִים  כָּךְ  שֶׁכָּל  אֲנָשִׁים,  שְׁנֵי  אֵיךְ  לְהָבִין 
לְמַטָּרָה  בְּעֶצֶם  מְכֻוּנִָים  נִי,  מֵהַשֵּׁ אֶחָד 
שֶׁיְּלָדִים  חָשׁוּב  מְאוֹד  לִשְׁנֵיהֶם  אַחַת. 
נִרְאֶה  הַצִּבּוּר.  עִם  הַכְּנֶסֶת  בְּבֵית  יִשְׁתַּלְּבוּ 
הַתַּפְקִידִים  אֶת  בֵּינֵיהֶם  חִלְקוּ  הֵם  כְּאִלּוּ 
— אַבְרוּם יְקָרֵב אֶת הַיְּלָדִים בְּאַהֲבָה וְאִלּוּ 
וִיחַלֵּק  וְהַגְּבוּלוֹת  הַסֵּדֶר  עַל  יִשְׁמרֹ  אִיצִיק 

מִדַּת  לִקְנֵה  שַׁיָּךְ  אַבְרוּם  הַתַּפְקִידִים.  אֶת 
מִדַּת  לִקְנֵה  אִיצִיק  וְאֵלּוּ  בַּמְּנוֹרָה,  הַחֶסֶד 

הַגְּבוּרָה.
בְּעַם  קַיָּמִים  וְאִיצִיק  אַבְרוּם  כְּמוֹ 
יֵשׁ  ה':  עוֹבְדֵי  שֶׁל  נוֹסָפִים  סוּגִים  יִשְׂרָאֵל 
תָּמִיד  הֵם  תּוֹרָה.  בַּעֲלֵי  חֲכָמִים  תַּלְמִידֵי 
לִמְצאֹ  אֶפְשָׁר  תּוֹרָנִי  חִדּוּשׁ  אֵיזֶה  יְחַפְּשׂוּ 
שֶׁמִּצְטַיֵּן  מִי  יֵשׁ  )תִּפְאֶרֶת(;  מִמֶּנּוּ  וְלִלְמדֹ 
בְּרוּחַ שֶׁל יָזְמָה וּבִטָּחוֹן רַב בְּיִשּוּׂם פְּעֻלּוֹת 
טַח )נֶצַח(; יֵשׁ מִי שֶׁמִּשְׁתַּיֵּךְ לָעַקְשָׁנִים  בַּשֶּׁ
שֶׁלֹּא מְוַתְּרִים עַל אַף הִזְדַּמְּנוּת שֶׁל קִיּוּם 
אֶל  תָּמִיד  שֶׁמְּכֻוּןָ  מִי  יֵשׁ  )הוֹד(;  מִצְוָה 
הַמַּטָּרָה וּפוֹעֵל בִּיסוֹדִיּוּת רַבָּה )יְסוֹד(; יֵשׁ 
סֵפֶר  נִרְאֶה אוֹתוֹ עִם  הִזְדַּמְּנוּת  שֶׁבְּכָל  מִי 
אֵלּוּ  מִסּוּגִים  אֶחָד  כָּל  )מַלְכוּת(.  תְּהִלִּים 
הַקָּנִים  וְיַחַד עִם  בַּמְּנוֹרָה,  אֶחָד  קָנֶה  הוּא 
הָאֲחֵרִים אָנוּ בּוֹנִים אֶת מְנוֹרַת עַם יִשְׂרָאֵל.

ָ ֶיה שׁלַהְבֶתֶ עולֹהָ מאֵלֵ
וּמָה עִם הַמְּנוֹרָה שֶׁלִּי? גַּם אֶצְלִי צָרִיךְ 
לְהַדְלִיק אֶת הַנֵּרוֹת עַד שֶׁיָּאִירוּ פָּנֶיהָ. קְנֵי 
הַמְּנוֹרָה שֶׁלִּי הֵם הַמִּדּוֹת הַשּוֹׁנוֹת שֶׁקַּיָּמוֹת 
בְּתוֹכִי. נִקַּח לְדֻגְמָה אֶת מִדַּת הַחֶסֶד. אַתֶּם 
לוֹ  יֵשׁ  כָּךְ,  סְתָם  יוֹצֵא  לֹא  חֶסֶד  יוֹדְעִים, 
בִּפְנִים מָנוֹעַ. אָדָם שֶׁעוֹסֵק בִּגְמִילוּת חֶסֶד 
גְּדוֹלָה  אַהֲבָה  עִם  אִישׁ  כְּלָל  בְּדֶרֶךְ  הוּא 

בַּלֵּב, שֶׁרַק מְחַפֵּשׂ כֵּיצַד לְהַבִּיעַ אוֹתָהּ. 
אֶת מִדַּת הַחֶסֶד שֶׁלִּי אֲנִי יָכלֹ לְהַפְנוֹת 
אַהֲבָה  כְּמוֹ  וּסְתָמִיִּים,  שׁוּלִיִּים  לִדְבָרִים 
לְמַמְתַּקִּים אוֹ לְמִשְׂחָקִים, אֲבָל אֲנִי יָכלֹ גַּם 
וְנַעֲלִים,  קְדוֹשִׁים  לִדְבָרִים  בָּהּ  לְהִשְׁתַּמֵּשׁ 
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הַכּלֹ  הֶחָבֵר.  אַהֲבַת  אוֹ  מִצְווֹת  קִיּוּם  כְּמוֹ 
תָּלוּי בַּהַדְלָקָה.

הַמְּעַנְיֵן הוּא, שֶׁגַּם אֶת הָאַהֲבָה לַדְּבָרִים 
נַנִּיחַ  וּלְהַעֲלוֹת.  לְהַדְלִיק  נִתָּן  הַסְּתָמִיִּים 
בִּקְרֶם  אֱגוֹזִים  שׁוֹקוֹלָד  הַיּוֹם  שֶׁאָכַלְתִּי 
לֶאֱכלֹ,  סִיַּמְתִּי  אוֹהֵב.  מְאוֹד  שֶׁאֲנִי  נוּגָט 
וְאַגַּב לִקּוּק הָאֶצְבָּעוֹת אֲנִי מְהַרְהֵר לְעַצְמִי: 
הַטַּעַם הַמָּתוֹק תֵּכֶף וּמִיָּד יְעַלֵּם. מָה נִשְׁאַר 
וּלְכָל  לִי  מַגִּיעַ  מֵהֵיכָן  אֲבָל  כְּלוּם.  לִי? 
הַיְּלָדִים בָּעוֹלָם הַחֵשֶׁק לִדְבָרִים מְתוּקִים?

להְרָיִם אתֶ המַדִּוּתֹ
תְּדַמְיְנוּ שֻׁלְחַן עָמוּס בְּמַטְבְּעוֹת — שֶׁל 
וּשְׁקָלִים  שְׁקָלִים  ה  חֲמִשָּׁ שְׁקָלִים,  עֲשָׂרָה 
בּוֹדְדִים. מַגִּיעַ מִישֶׁהוּ וְשׁוֹפֵךְ עַל הָעֲרֵמָה 
הֱיוֹת  אֲגוֹרוֹת.  עֶשֶׂר  שֶׁל  מַטְבְּעוֹת  כַּמּוּת 
לְחָן עָמוּס, נוֹפְלוֹת מַטְבְּעוֹת בּוֹדְדוֹת  וְהַשֻּׁ
יֶלֶד,  שָׁם  שֶׁעוֹבֵר  בָּרֶגַע  בְּדִיּוּק  לָרִצְפָּה 

בָועַּ: שְׁאלֵתַ השַּׁ
מָה הֵם "פְּנֵי הַמְּנוֹרָה" וּמַהִי עֲבוֹדַת הַכּהֵֹן בְּהַדְלָקָתָהּ?

בֵּין הַפּוֹתְרִים נְכוֹנָה יֻגְרַל מִשְׂחַק קֻפְסָה.
תְּשׁוּבוֹת יֵשׁ לִשְׁלֹח לַדּאַֹ"ל maosime@gmail.com אוֹ בְּטֶלֶפוֹן 079-9211452 

בוּעַ: אהרן אלחנן ארלנגר בית שמש עַד יוֹם ב' הַקָּרוֹב. זוֹכֶה הַשָּׁ

אוֹתָן  לֶאֱסףֹ  וּמַתְחִיל  עֲלֵיהֶן  שֶׁמִּתְנַפֵּל 
לוֹ:  וְאוֹמֵר  הַיֶּלֶד  אֶל  פּוֹנֶה  אַתָּה  בְּמֶרֶץ. 
הִשְׁתַּגַּעְתָּ? מָה אַתָּה מִתְרוֹצֵץ אַחֲרֵי עֶשֶׂר 
מָה  וְתִרְאֶה  הָעֵינַיִם  אֶת  תָּרִים  אֲגוֹרוֹת? 

לְחָן! מֻנָּח עַל הַשֻּׁ
הַשּׁוֹקוֹלָד  אוֹ  הַפְּזוּרוֹת  הַמַּטְבְּעוֹת 
שֶׁלָּנוּ  הָאַהֲבָה  מִדַּת  בְּעֶצֶם  הֵם  הַמָּתוֹק 
שֶׁל  לִרְשׁוּתָהּ  לְמַטָּה,  נָפְלָה  הִיא  כַּאֲשֶׁר 
הָאַהֲבָה  כֹּחַ  כָּל  שֶׁלָּנוּ.  הַבַּהֲמִית  הַנֶּפֶשׁ 
מִתְבַּזְבֵּז עַל הַדְּבָרִים הַחוֹלְפִים. לְהַעֲלוֹת 
הָעֵינַיִם  אֶת  לְהָרִים  פֵּרוּשׁוֹ  הַנֵּרוֹת  אֶת 
כְּלַפֵּי מַעְלָה — "אֶל מוּל פְּנֵי הַמְּנוֹרָה" — 
בָּעוֹלָם  הַפְּזוּרָה  הַמְּתִיקוּת  שֶׁכָּל  וּלְגַלּוֹת 
מִלְּמַעְלָה.  שֶׁנָּפְלוּ  פֵּרוּרִים  רַק  הִיא 
מָתוֹק  יוֹתֵר  מָה  עָמוּס.  לְמַעְלָה  לְחָן  הַשֻּׁ

מֵאֲשֶׁר לֶאֱהֹב אֶת ה'? 
 שֶׁנִּזְכֶּה לְהָאִיר אֶת הָעוֹלָם כֻּלּוֹ
בָּאוֹר הַפְּנִימִי! שַׁבָּת שָׁלוֹם וּמְברָֹךְ! רזָיִ

צעצועי רוזנפלד
יפו 34 ירושלים | טלפקס 02-6240854

הפרסים בחסות:
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לרכישת ספרים ודיסקים של הרב גינזבורג בירושלים: 02-6761901 בין השעות 18:00-21:00 בלבד

 מעונין להצטרף לצוות המפיצים של ואביטה?
 רוצה להצטרף לתפוצת המייל שלנו ולקבל את כל ההודעות והשיעורים?

itiel@pnimi.org.il :שלח מייל לכתובת 
 רוצה לשמוע את שיעורי וניגוני הרב? התקשר לפנימי-פון במספר 079-9211452

 לפניות בנושא העלון: 052-4295164
pnimi.org.il

- הילכו שניהם יחדיו? ודאי שילכו. נותן התורה תורה ומדע 
הוא שחוקק את חוקי הטבע. 

נפגשים  והמדע  התורה  שבהם  מקומות  יחפש  כשר  מדען  ביניהם?  מחברים  איך  אבל 
ויפוגג סתירות מדומות. תלמיד חכם בעל נגלה יפשיט את תגליות המדע ויגלה שאלו הן 

סברות דקות בהלכה....
של  מבט  נקודת  מתגלה  התורה  פנימיות  מתוך  הבא:  הרובד  את  מוסיף  גינזבורג  הרב 
. על זאת תוכלו לקרוא  אחדות ושעשועים, והדברים מקבלים גם תרגום למושגי הנפש 
בשיעור הנפלא שניתן באוניברסיטת בר-אילן לכבוד השקת הספר 'איחוד התורה והמדע'.


