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ערב שבת קדש פרשת בחקתי ה'תשע"ט בס"ד�

הקדמת המערכת

itiel@pnimi.org.il :לקבלת השיעורים במייל ולהצטרפות לצוות המפיצים
עריכה: אביב מויאל | עיצוב: דעה  אביחיל | מערכת: הרב יוסי פלאי, בעז יעקבי ואיתיאל גלעדי

שבת שלום לכל קוראינו היקרים, מוגש לפניכם עוד גליון ואביטה מלא בכל טוב, דברי 
תורה וחסידות, שיעורים והתוועדויות, לכל המשפחה.

מה בגליון השבוע?
ובינתיים  הבא.  בשבוע  לשובה  מצפים  השבוע,  מהגליון  נעדרת  המעובדת  הנקודה 
שאחרי  התפילה  על  שבע,  בבאר  תורה  שכולו  יום  במסגרת  התוועדות  עם  נפתח 
ספירת העומר, כוונות הספירה השוות לכל נפש. ונמשיך את חלק השיעורים עם לימוד 
בירור  הצלם,  סוד  על  לבא,  לעתיד  של  התפעלות  השבוע,  לפרשת  בלקו"ת  נפלא 

וזיכוך המידות וכוונות קריאת שמע.
נתקדם לפרקי אבות, עם ביאור על המשנה "אין לך אדם שאין לו שעה" )ד, ג(, על 
זוגיות נכונה ושליחות. במעין גנים נקרא על איך ממתיקים קללות. ובטעם מצוה נלמד 
עצמך.  את  להעריך  כדי  הנדרשת  האמת  מידת  ועל  ובנסתר,  בנגלה  ערכין  דיני  על 
ועל  יוחאי  רבי שמעון בר  רבי שמח —  נקרא על הרבי של השבוע,  בסיפור החסידי 
426 — הניגון לכבוד  ניגון  איך זוכים לזרעא חיא וקימא. ומיד לאחריו הניגון החסידי, 
הפרק החדש של הרבי )קצת באיחור(. ובמענות ותשובות על רפואה לכליות ברוחניות 
וגשמיות, מעשר כספים ונחלת השבטים. בברכות בחשבון נלמד על תופעות מופלאות 

בפרשתנו, הפרשה ה-גל בתורה.
כתמיד, נסיים עם המדור לילדים ועם רזי שילמד אותנו על המתקת קללות ושיעור 

באפיה.
שבת שלום ומבורך, 
המערכת



קיצור מהלך השיעור

התפלה שאחרי ספירת העומר

יסודי על התפלה הנאמרת אחרי ספירת  ב"יום שכולו תורה" בבאר שבע לימד הרב שיעור 
העומר — תפלה מיוחדת המתארת את הפעולה הפנימית של הספירה. בפרק א מדובר בקיצור 
על כוונות הספירה — הכוונה הכללית של הטהרות כנסת ישראל לבעלה )בשבעה שבועות כנגד 
שבעה נקיים, עד לטבילה בליל שבועות( והכוונות הפרטיות השוות לכל נפש. פרק ב עוסק בנוסח 
בצד  התפלה:  של  התוכניים  במושגים  מתבונן   — והעיקרי  הארוך   — ג  פרק  וברמזיה.  התפלה 
החיוב — התקדשות, הטהרות, תיקון והמשכת שפע רב. ובצד השלילה )אותו יש לתקן ולהפוך( — 

קליפה, טומאה, זוהמה, סיג ופגם.
לקוצר היריעה רמזים וענינים צדדיים חשובים שנתבארו דרך אגב, כמו גם עיונים נפלאים 
במבנה תיבות ואותיות התפלה, מופיעים רק בגרסה המלאה הנשלחת ברשימת התפוצה )ניתן 

.)itielgi@gmail.com להצטרף במייל

א. כוונות הספירה
ליהודים  טובות  בשורות  לכולם.  טוב  ערב 
כאן בבית כנסת, בבאר שבע, בכל אתר ואתר — 
שנזכה לגאולה האמתית והשלמה בקרוב ממש.

ספירת העומר — הטהרות לקראת יחוד
מיוחדת  במצוה  עוסקים  אנו  זו  בתקופה 
— ספירת העומר — ולפי הקבלה לא עוסקים 
בשום כוונות חוץ מבכוונות הספירה. כלומר, 
צריך למקד את הראש בעניני הספירה בלבד. 
שבועות  ששבעת  אומר  הקדושא  הזהר 
נקיים שאשה  כמו שבעה  הם  העומר  ספירת 
שסופרת  האשה  אנחנו   — לבעלה  סופרת 
)כמה  קראנו  הפסח  בחג  הקב"ה.  לבעל, 
בין  האהבה  שיר  השירים,  שיר  את  פעמים( 
ישראל.  כנסת  לכלה,  הקב"ה,  העליון,  החתן 

נרשם ע"י איתיאל גלעדי. לא מוגה. יום שכולו תורה, ד' אייר 
תשע"ט — באר שבע.

ח"ג צז, ב. א	

ממשיכים באהבה הזו עד שמגיעים לשבועות, 
שהוא זמן הזיווג השלם בין הקב"ה לבין עם 
ישראל, כשמקבלים את התורה. לכן גם בליל 
שבועות, אחרי התיקון, הולכים למקוה — אולי 
המקוה הכי מיוחד בכל השנה כולה, הטבילה 
לקראת קבלת עשרת הדברות. שוב, אנו אשה 
טובלת  היא  ועכשיו  נקיים  שבעה  שספרה 
זו הכוונה,  יתברך.  ה'  לשם הזיווג עם בעלה, 
הראש הכללי, של כל התקופה הזו. אם כן, כל 

התקופה היא תקופת הטהרות. 

חמשים שערי בינה
פרטי  תיקון  יש  בספירה  יום  בכל  בנוסף, 
מלכות  עד  הראשון  ביום  שבחסד  מחסד   —
ל"תספרו  מגיעים  אז  ה-49.  ביום  שבמלכות 
איננו  החמשים  יום  את   — יום"ב  חמשים 
והוא  אותו,  משלים  הקב"ה  בפה,  סופרים 

ויקרא כג, טז. ב	
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רומז  חמשים  המספר  תורה.  מתן  בעצם 
לחמשים שערי בינה, ולספירת הבינה בקבלה 
כלומר,  וטומאה.  טהרה  המושגים  שייכים 
צריכים לצאת מחמשים שערי טומאה ולהכנס 
להכנס  כדי  הכל  טהרה,  שערי  לחמשים 
בחמשים שערי בינה ולקנותם בנפש. אז זוכים 
גם לשער הנון של הבינה, שהוא השגת עצם 
האלקות, ידיעת האלקות ממש ועד לראית ה' 
כביכול — "פנים בפנים דבר הוי' עמכם"ג — כפי 
שהופיע לנו ה' קבלת התורה "מפי הגבורה"ד.

'תורת  לא  חסד"ה,  "תורת  היא  התורה 
גבורה', אז מה פירוש "מפי הגבורה"?! גבורה 
היא כח צמצום, ומבואר שיש שני סוגי צמצום 
— צמצום של סילוק אור, וצמצום במובן היותר 
פשוט, של ריכוז, כמו "צמצם שכינתו בין שני 
בדי הארון"ו. "מפי הגבורה" היינו שה' מצמצם 
את כל עצמות אור אין סוף וכביכול מכניס את 
עצמו יתברך ממש, "אנכי הוי' אלהיך"ז, "אנכי 
מי שאנכי"ח — לתוך אותיות התורה. והוא פלא 
זהו  דמחטא"ט.  בקופא  "פילא  להכניס  עליון, 
מאמר חז"ל ש"אנכי" ר"ת "אנא נפשאי כתבית 
יהבית"י — 'אני את עצמי כתבתי ונתתי', ה' נתן 

עצמו לנו באותיות התורה.

הכוונות השוות לכל נפש
דברים  כמה  לומר  נהוג  הספירה  אחרי 
של  כוונות  לא  אלה   — כוונות  כמה  ולכוון 
מקובלים, שרק מקובלים גדולים יכולים לכוון, 
אלא כוונות שוות לכל נפש, שכל אחד מאתנו 

דברים ה, ד. ג	
ו; רש"י  ואתחנן  ב; תנחומא  נ,  א; שמות רבה  כד,  מכות  ד	

לבמדבר טו, כב.
משלי לא, כו. ה	

ראה תנחומא ויקהל ז; שה"ש רבה א, סב; בראשית רבה ד, ד. ו	
שמות כ, ב. ז	

זהר ח"א קסז, ב. ח	
ברכות נה, ב; ב"מ לח, ב. ט	

שבת קה, א )כגרסת הע"י(. י	

צריך לכוון. הכי חשובה, כמובן, היא הספירה 
יום. היום, לדוגמה, היה הוד  הפרטית של כל 
שבתפארת. תיכף נכנסים לעוד יום, אבל כעת 
יוצאים מהוד שבתפארת. צריך לכוון לספירה 
אומרת  שהיא  למה  יום,  כל  של  הפרטית 
בעבודת ה' הפרטית שלנו וגם בתיקון המדינה.

בתהלים,  סז  מזמור  את  אומרים  בנוסף, 
שבעה  של  כמנורה  לצייר  שנוהגים  מזמור 
"למנצח   — הכותרת  פסוק  אחרי  כי  קנים, 
פסוקים  שבעה  יש   — שיר"יא  מזמור  בנגינֹת 
יום מכוונים מלה  מט מלים. כל  ובהם בדיוק 
עד  ויברכנו"  יחננו  מ"אלהים  החל  אחת, 
הקנה  האמצעי,  בפסוק  רק  ארץ".  אפסי  "כל 
מט אותיות )כאשר  האמצעי של המנורה, יש 
בכוונות  כמבואר  מלא,  מלים  את  כותבים 

האריז"ל( — אות ליום אות ליום.
יש עוד כוונה: תפלת "אנא בכח", המחולקת 
)מהם  אותיות  שש-שש  של  שמות  לשבעה 
מורכב שם בן מב אותיות(. רבי נחוניא בן הקנה 
היא  אות  שכל  מהשמות,  תבות  ראשי  עשה 
יום מכוונים מלה אחת, ובסוף כל  מלה — כל 
שבוע את כל שש האותיות, שם של אותה מדה 
ימינך  גדולת  בכח  "אנא  המלים  שש  עליונה. 
השביעי  וביום  החסד,  שם  הן  צרורה"  תתיר 
כך  אבגיתץ.   — התבות  ראשי  כל  את  מכוונים 

שבעה שבועות. זו עוד כוונה חשובה.

 ב. נוסח התפלה
שאחרי הספירה

התפלה שלאחר הספירה
הערב  נתמקד  בה  תפלה  יש  כך  אחר 
)יתכן  הסידורים  בכל  שמודפסת  תפלה   —
אותה  זו  בעקרון  אבל  נוסחאות,  שינויי  עם 
בדיוקי  הערב  להתבונן  רצון  מתוך  תפלה(., 
התפלה )בנוסח האריז"ל, כפי שתקן אדמו"ר 

תהלים סז, א. יא	
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רִבּוֹנוֹ

עוֹלָםשֶׁל

עַלצִוּיִתָנוּאַתָּה

לִסְפּרֹעַבְדְּךָמשֶׁהיְדֵי

מִקְלִפּוֹתֵינוּלְטַהֲרֵנוּכְּדֵיהָעמֶֹרסְפִירַת

לָכֶםוּסְפַרְתֶּםבְּתוֹרָתֶךָשֶׁכָּתַבְתָּכְּמוֹוּמִטֻּמְאוֹתֵינוּ

בָּתמִמָּחֳרַת הַתְּנוּפָהעוֹמֶראֶתהֲבִיאֲכֶםמִיּוֹםהַשַּׁ

בָּתמִמָּחֳרַתעַדתִּהְיֶינָהתְּמִימוֹתשַׁבָּתוֹתשֶׁבַע בִיעִיתהַשַּׁ הַשְּׁ

יםתִּסְפְּרוּ רָאֵלעַמְּךָנַפְשׁוֹתשֶׁיִּטָּהֲרוּכְּדֵייוֹםחֲמִשִּׁ מִזֻּהֲמָתָםיִשְֹ

סְפִירַתשֶׁבִּזְכוּתאֲבוֹתֵינוּוֵאלֹהֵיאֱלֹהֵינוּהוי'מִלְּפָנֶיךָרָצוֹןיְהִיוּבְכֵן

פָּגַמְתִּימַהיְתֻקַּןהַיּוֹםשֶׁסָּפַרְתִּיהָעמֶֹר וְאֶתְקַדֵּשׁוְאֶטָּהֵרשבחסדחסדבִּסְפִירָהשֶּׁ

ה וּלְתַקֵּןהָעוֹלָמוֹתבְּכָלרַבשֶׁפַעיֻשְׁפַּעזֶהיְדֵיוְעַלמַעְלָהשֶׁלבִּקְדֻשָּׁ

תְךָוּלְקַדְּשֵׁנוּוּלְטַהֲרֵנוּוּפְגָםסִיגמִכָּלוְנִשְׁמוֹתֵינוּוְרוּחוֹתֵינוּנַפְשׁוֹתֵינוּאֶת סֶלָהאָמֵןהָעֶלְיוֹנָהבִּקְדֻשָּׁ

לנו הדברים בעבודה  ובמה שאומרים  הזקן(, 
הפנימית. קודם כל, נקרא את התפלה ברצף:

יְדֵי משֶׁה  עַל  צִוּיִתָנוּ  אַתָּה  שֶׁל עוֹלָם,  רִבּוֹנוֹ 
לְטַהֲרֵנוּ  כְּדֵי  הָעמֶֹר  סְפִירַת  לִסְפּרֹ  עַבְדְּךָ 
כנ"ל  טהרה,  היא  כאן  הראשונה  ]הפעולה 
שנטהרת  אשה  כוונת  יש  הספירה  שבכל 
לבעלה.[  הסופית  לטהרה  עד  מטומאתה, 
מִקְלִפּוֹתֵינוּ וּמִטֻּמְאוֹתֵינוּ, כְּמוֹ שֶׁכָּתַבְתָּ בְּתוֹרָתֶךָ: 
הֲבִיאֲכֶם  מִיּוֹם  בָּת  הַשַּׁ מִמָּחֳרַת  לָכֶם  וּסְפַרְתֶּם 
תְּמִימוֹת  שַׁבָּתוֹת  שֶׁבַע  הַתְּנוּפָה  עוֹמֶר  אֶת 
תִּסְפְּרוּ  בִיעִית  הַשְּׁ בָּת  הַשַּׁ מִמָּחֳרַת  עַד  תִּהְיֶינָה, 
ים יוֹם ]עד כאן הצטוט מפסוקי התורהיב,  חֲמִשִּׁ
בפרשת אמֹר, שקוראים השבוע.[, כְּדֵי שֶׁיִּטָּהֲרוּ 
מוזכרת  ]שוב  מִזֻּהֲמָתָם  רָאֵל  יִשְֹ עַמְּךָ  נַפְשׁוֹת 
הכוונה להטהר, אבל עם מושג חדש — קודם 
היתה טהרה מהקליפות ומהטומאות, ועכשיו 
וטֻמאותינו"  )"קלִפותינו  מהזוהמה  הטהרה 

בגוף ראשון ו"זֻהמתם" בגוף שלישי, ודוק(.[, 
וֵאלֹהֵי  אֱלֹהֵינוּ  הוי'  מִלְּפָנֶיךָ  רָצוֹן  יְהִי  וּבְכֵן 
אֲבוֹתֵינוּ, שֶׁבִּזְכוּת סְפִירַת הָעמֶֹר שֶׁסָּפַרְתִּי הַיּוֹם, 
פָּגַמְתִּי ]יש כאן פועל חדש, תיקון,  יְתֻקַּן מַה שֶּׁ

וגם דבר שלילי חדש )שיחזור בהמשך( — לא 
פגם.[  אלא  זוהמה,  או  טומאה  קליפה, 

]כל  לילה  לאותו  )השייכת  בִּסְפִירָה 
הספירה  לפי  מלים,  שתי  לילה 

וְאֶתְקַדֵּשׁ  וְאֶטָּהֵר  שלו.[( 
]כאן  ה שֶׁל מַעְלָה  בִּקְדֻשָּׁ

נוסף עוד ענין — לא 
אלא  טהרה,  רק 

התקדשות. 
ה  ל ב ק ב

מלים   7 ועוד  הראשון  הפסוק  של  המלים   13 הראשון  יב	
מהפסוק השני — רמז ל-13 פעמים 7 )91, משולש 13( המלים 

שבכל התפלה, כדלקמן.

קדושה באבא, "קדש — מלה בגרמיה"יג, וטהרה 
באמא. זו עליה מלמטה למעלה.[, 

מההטהרות  היוצא  הפועל  ]מה 
רַב  שֶׁפַע  יֻשְׁפַּע  זֶה  יְדֵי  וְעַל  וההתקדשות?[ 
שאומרים  כזו,  מצוה  עוד  ]אין  הָעוֹלָמוֹת  בְּכָל 
בכל  רב  "שפע  להמשיך  מסוגלת  שהיא 
ספירת  שיא   — ויפה  מיוחד  ביטוי  העולמות", 
עומר — שנוהגים גם לשיר אותו.[ וּלְתַקֵּן ]שוב 
מדרגות  לשלש  ומתייחס  התיקון,  פועל  חוזר 
נר"נ:[  הקבלה,  לפי  הנפש  של  הפנימי  האור 
היא  ]נפש  וְנִשְׁמוֹתֵינוּ  וְרוּחוֹתֵינוּ  נַפְשׁוֹתֵינוּ,  אֶת 
מוחין.[  היא  ונשמה  מדות  היא  רוח  מעשה, 
סיג.[  חדשה,  שלילית  מלה  ]זו  סִיג  מִכָּל 
הָעֶלְיוֹנָה  תְךָ  בִּקְדֻשָּׁ וּלְקַדְּשֵׁנוּ  וּלְטַהֲרֵנוּ  וּפְגָם 
נוספת  אבל  והקדושה,  הטהרה  חוזרות  ]שוב 
עלינו  שמוטלת  הקדושה  גבי  על   — קדושה 
עצום,  משהו  העליונה",  "בקדושתך  נוספת 
כל יהודי צריך להיות קדוש בקדושה העליונה 
אשה  טהרת  היא  שהמטרה  אף  הקב"ה.  של 
לבעלה, כנ"ל, התכלית היא "לקדשנו בקדֻשתך 

העליונה".[, אָמֵן סֶלָה.

תבות התפלה
בכל התפלה, לפי נוסח האריז"ל, 
יש בדיוק אמן תבות — סוד יחוד 
סכום   — בקבלה  הוי'-א-דני 
עד  מ-1  המספרים  כל 
13 )אחד, אהבה(, כך 
לציירה  שאפשר 

כמשולש: 

זהר ח"ג צד, ב. יג	
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בפרק  כי  לעיל,  הופיע  כבר   13 משולש 
 7( מט  יש  הכותרת  אחרי  בנגינות"  "למנצח 
מב  בכח"  וב"אנא  שמכוונים,  תבות  ברבוע( 
אם  אמן.  מספר,  אותו  בדיוק  סה"כ   — תבות 
של  ה-אמן   — אמן  כוונות  שתי  כאן  יש  כן, 
"למנצח" עם "אנא בכח" ו-אמן תבות התפלה 
ימי  )ב-מט  אמן"יד  אמן  האשה[  "]ואמרה   —
הספירה נוהגים ללמוד מט דפי מסכת סוטה, 
האשה  את  ולטהר  לתקן  ליום,  דף  ליום  דף 
"ונקתה  של  היעוד  לקיום  ועד  בנפש  הסוטה 

ונזרעה זרע"טו(.

ארבע פעולות הספירה
)המלים  הספירה  שפעולות  ראינו 
טהרה,  קדושה,  הן  הנ"ל(  בתפלה  החיוביות 
תפלות  בהרבה  שמופיעים  מושגים   — תיקון 
וענינים — והביטוי המיוחד לספירה, המשכת 
הפעולות  ארבע  העולמות".  בכל  רב  "שפע 
קדושה  הסדר:  לפי  י-ה-ו-ה  כנגד  מכוונות 
תיקון  היינו  תיקון  בבינה;  טהרה  בחכמה; 
בספירה..."  שפגמתי  מה  "לתקן  המדות, 
המדות(,  שבע  התכללות  את  )ומפרטים 
בריאת  גאון הוא תכלית  רבינו סעדיה  שלפי 
הבעש"ט  שמביא  )כפי  הזה  בעולם  האדם 
 — המלכות  היינו  רב"  "שפע  בשמוטז(; 
שפע  המשכת  בסוף,  המתחוללת  התכלית 

במדבר ה, כב. יד	
משולש   ,1176  = זרע"  ונזרעה  "ונקתה  כח.  שם,  שם  טו	
מח = כד פעמים מט )ימי הספירה( = "יסוד היסודות ועמוד 
הוא:  הפסוק  כל  לרמב"ם(.  החזקה  היד  )פתיחת  החכמות" 
"ואם לא נטמאה האשה וטהרה הוא ונקתה ונזרעה זרע". י"ל 
שתחלת הפסוק, "ואם לא נטמאה האשה" עולה לכאן ולכאן, 
טהורה  שהיא  הוא",  וטהרה  האשה  נטמאה  לא  "ואם  כלומר 
מכל צד חשד )כמבואר במדרשי חז"ל(, וכן "ואם לא נטמאה 
באמת  בהיותה  החשד  שבזכות  זרע",  ונזרעה  ונקתה  האשה 
כשרה — "החושד בכשרים" — נקתה )מהחשד( ונזרעה זרע. 
ואם לא  אזי, הכל — "ואם לא נטמאה האשה וטהרה הוא, 
 49  =  2401 יעלה   — זרע"  ונזרעה  ונקתה  האשה  נטמאה 

ברבוע! ויש כאן חמשים אותיות — "תספרו חמשים יום"!
בעש"ט עה"ת בראשית עו )ובכ"ד(. טז	

העולמות  בכל  דאצילות  מהמלכות  רב 
התחתונים בי"עיז:
קדושה י	 	
טהרה ה	 	
תיקון ו	 	

שפע רב	  ה	 	

"שפע רב בכל העולמות"
בביטוי המיוחד "שפע רב בכל העולמות" 
יש 15 אותיות. כמו ש-צא, אמן, הוא משולש 
13 — כל המספרים מ-1 עד 13 — כך 15 הוא 
משולש 5. כשמציירים את 15 אותיות הביטוי, 
כאן   .1 עד  מ-5  או   5 עד  מ-1  לכתוב  אפשר 
הביטוי,  בעיקר  כי  מ-5,  להתחיל  מתבקש 

"שפע רב", יש 5 אותיות:
ש  פ  ע  ר  ב

ב  כ  ל  ה
ע  ו  ל
מ  ו
ת

וכו'(  רבוע  )כמשולש,  סימטרי  בציור 
מתבוננים דבר ראשון בפנות. כאן רואים רמז 

יפהפה שהפנות הן אותיות שבת: 

במלים קדֻשה טהרה תקון שפע רב )בכתיב לפי דקדוק(  יז	
 108 טוב פעמים )ממוצע כל אות(  והן עולות  טוב אותיות  יש 
בעל  מלה(  כל  )ממוצע  פעמים  ד  אותיות(,  בהכאת  )טוב 
טוב,  הכל   — כנודע(  טוב,  כפולת  היא  מלה  כל  )בו  טוב  שם 
)בני  ימי ספירת העומר היא לקנות "לב טוב"  מט  כשתכלית 
ארבעת  ובכ"ד(.  א  סימן  ג  מאמר  אייר  חדש  מאמרי  יששכר 
טוב",  כי  האור  את  אלהים  "וירא  טוב:  סוגי  הם  הפעלים 
טוב  "חשוב  קדושה-חכמה;  של  הטוב  היינו  בטול,  בגימטריא 
המצוה  "אין  במדות;  טוב  לב  )כדלקמן(;  בבינה  טוב"  יהיה 
נקראת אלא על שם גומרה", שגמר 'בכי טוב', ודווקא אז נמשך 

"שפע רב בכל העולמות":
כי טוב י	

חשוב טוב ה	
לב טוב ו	

גמר טוב ה	
1618, היחס  קדש טהר תקן שפע — עולים  רק השרשים — 
של חתך זהב )'פי' במתמטיקה(. הפלא שראשי התבות עולים 
809, שהוא-הוא חשבון אמצעי וסופי התבות. חוש האסתטיקה 

כנראה קשור וטמון בסוד ספירת העומר.
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 6  =  1261  — באמצע  נקודה  ועוד  משולשים 
פעמים 210, משולש 20, ועוד 1; 1261 הוא גם 
"מספר ברית" וגם "מספר מגן דוד", כמבואר 
יחוד שאין כיוצא בו(. הציור  במ"א שיש כאן 

הזה הוא פנינה. 

ג. הטהרות ותיקון מקליפה-
טומאה-זוהמה-סיג-פגם

שליליים  דברים  חמשה  הוזכרו  בתפלה 
ולתקנם  מהם  להתקדש-להטהר  שצריכים 
)הפגם  פגם  סיג,  זוהמה,  טומאה,  קליפה,   —
'סיג  בניב  בסוף  חזר  אך  קודם,  גם  הוזכר 
ופגם'(. אין עוד תפלה שיש בה הרבה דברים 
לא טובים. אבל כנראה שספירת העומר היא 
ה"אתהפכא" לכל אלה — הפיכת כל הקליפות 
וכל הטומאות וכל הזוהמות וכל הסיגים וכל 
שימי  בחסידותיט  כתוב  אכן,  לטוב.  הפגמים 
ספירת העומר הם ימי אתהפכא, הפיכת הרע 
הכל  לקדש  הכל,  לתקן  הכל,  לטהר   — לטוב 
קוב"ה  של  הקדוש  הזיווג  לקראת  הכל   —

ושכינתיה בחג שבועות, במתן תורה.
כעת רוצים להבין מהם כל הדברים הללו 

בעבודת ה' יתברךכ: 

קליפה — ישות 
קליפה — בית גידול לפרי

הכל מתחיל מ"לטהרנו מקלִפותינו". מהן 
ידוע הכלל — בחז"לכא ובקבלהכב —  קליפות? 
ש"קליפה קדמה לפרי" )אנחנו אוהבים לומר 
רמז, קשור גם להיום, ש"קליפה קדמה לפרי" 
להיות  צריכה  קודם  קק"ל(כג.  תבות  ראשי 

תו"א פט, ג; לקו"ת אמור לו, ב )ובכ"ד(. יט	
מלוקטים  הקבלה  ערכי  לפי  לקמן  המושגים  ביאורי  רוב  כ	

מספרי הערכים — ספר הפרדס, מאורי אור ואמת ליעקב.
אוצר המדרשים יצירת הולד. כא	

ספר הליקוטים ויצא פל"ו; לקו"ת בראשית. ובכ"ד. כב	
קדמה  "קליפה  מאמר  יושע  וממנה  בספר  באורך  ראה  כג	

לפרי".

ש  פ  ע  ר  ב
ב  כ  ל  ה

ע  ו  ל
מ  ו
ת

כל הספירה, שמתחילה "ממחרת השבת", 
בכל  רב  וב"שפע  שבתות",  "שבע  היא 
העולמות" רמוזה קדושת השבת. אם לא היינו 
עושים את הציור לא היינו רואים זאת. בציור 
פנימי קטן המוקף  פנימי, משולש  לב  גם  יש 

בשאר האותיות — כלו:
ש  פ  ע  ר  ב

ב  כ  ל  ה
ע  ו  ל
מ  ו
ת

כתוב ששבת היא מעין עולם הבא, שהוא 
"יום שכלו שבת ומנוחה לחיי העולמים"יח. אם 
כן, יש פה משהו מאד יפה, "כלו שבת" באמצע 
ובפנות. ה"שפע רב בכל העולמות" הוא אור 

קדושת השבת.
 ,1261 עולה  העולמות"  בכל  רב  "שפע 
פעמים   13  — המספר  בחכמת  מיוחד  מספר 
הוא   97 בקבלה.  חשובים  מספרים  שני   ,97
המספר הראשוני ה-26 )כשמתחילים לספור 
את המספרים הראשוניים מ-1(, שם הוי' ב"ה. 
כמו ש-91 הוא יחוד שם הוי' ושם א-דני, כך 
97 הוא יחוד שני מילויי שם הוי' —שם מה )יוד 
הא ואו הא( ושם בן )יוד הה וו הה(, שהם גם 
החתן והכלה. גם שבת היא כפולת 13, וממילא 
כפולת  גם  הן  הפנות(  )בלי  האותיות  שאר 
"שמע  חצי   ,559 שוה   702 פחות   1261  —  13
ישראל הוי' אלהינו הוי' אחד" )1118(, המספר 
הראשון שהוא גם כפולת שם הוי' וגם כפולת 
 6( שבת"  "מספר  גם  הוא   1261 אלהים.  שם 

נוסח ברכת המזון. יח	
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קליפה, ואחר כך הפרי מתפתח בתוכה, ובסוף 
צריך לשבור את הקליפה — לפצח את האגוז 

— ולגלות מתוכה את הפרי. 
במעשה בראשית ה"קליפה קדמה לפרי" 
נהורא"כד. ה' ברא  והדר  היא "ברישא חשוכא 
את הארץ, "והארץ היתה תהו ובהו וחשך וגו'" 
אור"כה  ויהי  אור  יהי  אלהים  "ויאמר  אז  ורק 
— קודם חשך, הקליפה, ואחר כך אור, הפרי. 
כל זמן שזקוקים לקליפה, שהיא שומרת על 
הפרי, היא לא דבר רע אלא דבר נצרך והכרחי. 
דווקא  צריכים  מבשיל  שהפרי  ברגע  אבל 

לשבור את הקליפה. 

 קליפה לעומת קדושה —
"כקוף בפני אדם"

מקליפותינו  "לטהרנו  מתחילה  התפלה 
היפוך  היא  ומטומאותינו", אך בפרט הטהרה 
ההיפך  היא  והקליפה  דווקא,  הטומאה 
מקדושה — הפרי הוא הקדושה. הרמז הפשוט 
הוא ששתי המלים קדושה וקליפה מתחילות 
האלהים"כו,  עשה  זה  לעֻמת  זה  "את   — ב-ק 

קדושת ה-ק וקליפת ה-ק. 
בפני  "כקוף   — לקליפה  פירוש  עוד  יש 
דברים,  בין  בהשוואות  חז"ל  )לשון  אדם"כז 
כמו  הקדושה.  הוא  האדם  ועוד(,  יפי  בענין 
 — ברוחניות  כאן   — בהתפתחות  שאומרים 
מתפתח  ומתוכו  קליפה,  קוף,  יש  שקודם 
הפרי, האדם. מה הפירוש בעבודה? "קוף בפני 
אדם" הוא חיקוי זול ולא אמתי. היום המיוחד 
על  כתוב  בעומר.  לג  הוא  העומר  בספירת 
רשב"י — זכותו יגן עלינו ועל כל ישראל אמן 

שבת עז, ב. כד	
בראשית א, ב-ג. כה	

קהלת ז, יד. כו	
קף של  ב"ב נח, א; תנחומא לך לך ה. בקליפה אותיות  כז	

קוף. קף עולה אדם פנים ואחור: א אד אדם אדם דם ם.

בידם"כח,  עלתה  ולא  כרשב"י  עשו  "הרבה   —
חיקו אותו חיקוי חיצוניכט, הם רק "כקוף בפני 
הקוף,  פני  הקליפה,  את  להסיר  צריך  אדם". 

כדי לגלות את הקדושה, פני האדם. 

קליפה — העלם אלקות
בכל  שקליפה  הקבלה  בספרי  כתוב  עוד 
לחתוך  צריך  אותה  ערלה,  בחינת  היא  מקום 
בברית מילהל )זהו קשר בין חכמה, לה שייכת 
הקליפה, ליסוד, שהסרת הערלה היא תיקונו — 
בסוד "יסוד אבא ארוך ומסתיים ביסוד ז"א"לא(. 
מתחת  יורדת  שרגלה  ה-ק,  היא  הקליפה 
השורה ונותנת יניקה לחיצונים )ה-ק דקליפה( 
המיותרת,  הרגל  את  לחתוך  צריך  לכן   —
כתוב  כדלקמן.  העודף"לב,  "סרח  שנקראת 
"גער חית קנה"לג — צריך לגעור ב"חית קנה", 
)והכוונה  הקנים  בין  ביער,  המסתובבת  חיה 
מפורש  ובקבלהלה   — חזירלד(  לדבר-אחר,  כאן 
שצריך לחתוך את ה"קנה" של ה-ק, את הרגל 
הופך  ה"קנה"  הערלה  חיתוך  עם  המיותרת. 
נגילה  וגו'  לו  קוינו  זה  אלהינו  "הנה  ל"הנה", 
ונשמחה בישועתו"לו, גילוי ה', הקדושה בעצם. 
האור,  על  שמסתיר  חשך  היא  הקליפה 
דבר  כל  החסידות,  בלשון  אלקות.  העלם 
לראות  לנו  נותן  שלא  אלקות,  שמעלים 
בחיים  גם  לראות,   — בחיינו  ה'  נוכחות  את 
האישיים וגם בחיים הציבוריים, שה' הוא בעל 

ברכות לה, ב. כח	
ראה כש"ט )קה"ת( אות ד. כט	

הברית  פגם  לפגם,  הקליפה  את  המקשר  פירוש  ל	
)כדלקמן(. קליפה היא הערלה עמה נולד האדם ועליו לכרתה, 

ואילו הפגם הוא משיכת הערלה לאחר שנימול, ר"ל.
ע"ח שער הכללים פ"י, ובכ"ד. לא	

ע"פ שמות כו, יב. לב	
תהלים סח, לא.  לג	

פסחים קיח, ב. לד	
ד"ה  פס"ח.  תהלים  הליקוטים  ספר  א.  רנב,  ח"ג  זהר  לה	

"באתי לגני" תש"י פ"ט וביאוריו.
ישעיה כה, ט. לו	
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הבית ומנהיג הכל — הוא קליפה. כשחותכים 
לגילוי  ל"הנה",  הופך  והוא  ה"קנה"  את 
אלקות, הוא קדושה. תמיד לומדים מהפכים 
יכול  — אם אני רוצה להבין מהי קדושה אני 
להבין מההיפך שלה. כתוב "מאֹיבי תחכמני"לז 
החיוב  את  טוב  להבין  ניתן  מהשלילה   —
אפשר  הקליפה  מהבנת  אליו.  ולהתקשר 
להבין את הפרי ולהתקשר אליו. שוב, קליפה 
היא ההיפך מקדושה וטומאה ההיפך מטהרה.

קדושה וקליפה — בטול וישות
בקבלה אלה ערכים פשוטים: הקדושה — 
היא   — הקליפה-החשך  שבתוך  הפרי-האור 
חכמה. בנפש היינו אור של בטוללח. חכמה היא 
כח-מהלט, כמו שמשה רבינו אמר "ונחנו מה"מ 
— בטול לאלקות. זהו הפרי, האור, הקדושה. 
הבטול,  היפך  ישות,  היא  הקליפה  אבל 
אותה  לשבור  וצריך  האלקות  את  המסתירה 

)אך רק אחרי שהפרי בשל(. 
פה  שלנו  במדינה  לנו,  חשובה  דוגמה  יש 
מבטיח  שה'  אחרי  עקב,  בפרשת  בארצנו: 
הוי'  את  וברכת  ושבעת  )"ואכלת  טוב  כל  לנו 
בטוח   — בלבבך"מב  "ואמרת  כתוב  אלהיך"מא(, 
שיהיה  מראש,  צפוי  תהליך  בארץ,  ככה  יהיה 
לנו טוב בגשמיות ואז ודאי נאמר בלב — "כחי 
ועצֹם ידי עשה לי את החיל הזה", הכל שלי. אני 
ההישגים  כל  ואת  הצבא  נצחונות  את  מייחס 
לכח  כאן,  שקורים  היפים  הדברים  בגשמיות, 
שלי. ה' אומר שכך יהיה — "ואמרת בלבבך כחי 
ועצם ידי עשה לי את החיל הזה". מה הפסוק 

תהלים קיט, צח. לז	
ראה סוד ה' ליראיו שער א פ"ב )ונתבאר בשיעורים בסוד  לח	

ה' ח"ג(.
זהר ח"ג כח, א; לד, א; רלה, ב; זהר חדש )מרגליות( לד,  לט	

א; הקדמת תקו"ז ד, א ובכ"ד.
	שמות טז, ז-ח. מ

דברים ח, י. מא	
שם שם, יז. מב	

לתפוס  צריך  ככה  אומר  כשאתה  מיד  הבא? 
את עצמך — אחרת יהיה לא טוב ח"ו — ולקיים 
כח  לך  הנתֹן  הוא  כי  אלהיך  הוי'  את  "וזכרת 
לעשות חיל". אמנם הוא נתן לך את הכח — לא 
עשה בעצמו, אלא בחר בך וזיכה אותך לעשות 
זו דוגמה עיקרית  חיל — אבל הכל בא ממנו. 
היא  הקליפה  לפרי".  ל"קליפה קדמה  בתורה 
 — הזה"מג  החיל  את  לי  עשה  ידי  ועצם  "כחי 
כאן,  האלקות  את  רואה  איני  אלקות,  הסתר 
אלא חושב שאני עשיתי — ופיצוח האגוז הוא 
לא  שהכל  לזכור  רגע  באותו  צריך  "וזכרת". 
מכחי, לא אני, אלא "הוא הנתן לך כח לעשות 

חיל" — כך מגלים את הפרי הטוב.

מקום עמידת הקליפות
שהקליפות  הוא  בקבלהמד  גדול  כלל 
בין  הפנימי,  לאור  המקיף  האור  בין  עומדות 
העיגולים ליושר. ניתן דוגמה הלכה למעשה: 
אדם נכנס לשיעור ורוצה להבין מה שאומרים. 
הרבי  של  התוועדות  היא  בולטת  הכי  דוגמה 
— היו כמה שהבינו את דברי הרבי, את כוונת 

הרבי, אבל לרוב הציבור היתה בעיקר חויה. 
ה'  לעבודת  עצומה  התעוררות   — החויה 
 — קורה  מה  בדיוק  להבין  בלי  הרבי,  מראית 
היא אור מקיף. ההבנה היא אור פנימי. יש חלל 
בין האור המקיף לאור הפנימי. יש מי שרוצה 
)אז  קצת  שמבין  או  מבין,  לא  אבל  להבין, 
החויה  בשביל  מי שבא  ויש  מבין(,  לא  סה"כ 
אבל מבין קצת. שם, בין החויה לההבנה — בין 
האור המקיף לאור הפנימי — יכולות להדבק 

האגוז"  את  לפתח  "הזמן  במאמר   — מבואר  בפרט  מג	
)ובמאמרים רבים נוספים( בספר קומי אורי ובמאמר "קליפה 
גופים  שלשה  שישנם   — יושע  וממנה  בספר  לפרי"  קדמה 
הבלתי-אכילות  הקליפות  שלש  כנגד  המכוונים  במדינה 
האכילה  קליפתו  כנגד  נוסף  וגוף  הטמאות(  )ג"ק  שבאגוז 
ישראל  עם  של  הטוב  הפרי  טמון  הכל  ובתוך  נגה(,  )קליפת 

המתעורר לשוב לארצו.
ע"ח שמ"ב )דרושי אבי"ע( פ"ג. מד	
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או  והפרעות,  מחשבות  מיני  כל  הקליפות, 
משני  מתוסכל  הוא  תסכולים.  אחרת  במלה 
הכיוונים, בין ההבנה החסרה והחויה החסרה, 
הקליפות.  מקום  ושם  למקיף,  הפנימי  בין 
כמובן, התסכול בא בגלל איזו ישות — חיפוש 

השכל או החויה, הרגשת היש של עצמו. 
של  הבסיסי  הגדר  היא  גאוה,  ישות, 
מתאימה  יותר  מלה,  עוד  יש  אבל  קליפות, 
אכן,  קליפה.  קוראים  ל'חיצון'  חיצוניות,   —
חיצוניות יכולה להיות גם טובה — יש חיצוניות 

הנדרשת כקליפה השומרת על הפרי.
היא  קליפה   — קליפה  על  דברנו  כאן  עד 
כנגד קדושה, מסתירה על החכמה האלקית, 

על האור האלקי. 

טומאה — עצבות
)דרגת  הטהרה  שלעומת  לטומאה  נעבור 
הקדושה  שלעומת  הקליפה  לאחר  הבינהמה, 
בנפש?  הטומאה  מהי  החכמה(:  בדרגת 
היא  טומאה   — מת  הוא  הטומאה  אבות  אבי 
בתורה  חמורה  טומאה  עוד  יש  החיים.  היפך 
לפני  בתורה  קראנו  )עליה  צרעת  טומאת   —
כמה שבועות(. צרעת היא מחלה קשה, מחלת 
כן,  אם  אור(.  הסתר  לעִור,  גם  )הקשורה  עור 

טומאה שייכת למחלה או להיפך החיים. 
לבינה.  שייכות  וטהרה  שטומאה  אמרנו 
בינה היא מחשבה, מה שאדם חושב בראשו. 
בפשט,  לקליפה?  טומאה  בין  ההבדל  מהו 
קליפה היא משהו שנאחז באדם מבחוץ — לא 
שהאדם הוא הקליפות, אלא שהן נאחזות בו, 
טמא  שאדם  כשאומרים  זאת,  לעומת  ר"ל. 
הכוונה למשהו פנימי בו. חז"ל דורשיםמו את  
הפסוק "ולא תטמאו בהם ונטמתם בם"מז לשון 

טמא בלשון תרגום הוא סאב, בגימטריא סג, השם שייך  מה	
לבינה-אמא.

יומא לט, א. מו	
ויקרא יא, מג. מז	

טמטום. יש טמטום הלב ויש גם טמטום המח, 
אבל העיקר הוא טמטום הלב, "בינה לבא"מח 
וממנו  לב,  טמטום  היינו  בם"  "ונטמתם   —
באים לטמטום המח. מה גורם טמטום? כתוב 
 — אובדניות  הרסניות,  שליליות,  שמחשבות 

מרה שחורה. 
ספירת  אייר,  חדש  עבודת  שעיקר  אמרנו 
העומר, הוא להטהר מהטומאה, כטהרת אשה 
בספר  כתוב  הטבילה.  לקראת  מטומאתה 
יצירה שלכל חדש יש חוש ושבט — החוש של 
שלטון"מט,  מלך  דבר  "באשר  דבור,  היה  ניסן 
הדבר-המנהיג- יהודה,  הוא  ניסן  של  השבט 

המלך, המנהיג מכח הדיבור שלו. השבט השני 
יודעי  יששכר  "ומבני   — החושב  יששכר,  הוא 
בינה לעתים"נ. בינה היא מחשבה, הוא מחשב 
אותיות  ש-מחשבה  כתוב  העברי.  הלוח  את 
תהיה  המחשבה  שכל  צריך   — בשמחהנא 
בשמחה, "עבדו את הוי' בשמחה"נב. לב טמא 
ולעומתו לב  הוא לב מטומטם, טמטום הלב, 
שמח,  לב  בעצם  שהוא  פתוח,  לב  הוא  טהור 
טומאה  התניאנג.  בספר  באריכות  כמבואר 
ה'  בעבודת  שפנימיותה  באמא,  הם  וטהרה 

היא שמחה —"אם הבנים שמחה"נד. 
תלויה  שמחה  לשמחה?  מגיעים  איך 
צריך  טוב".  יהיה  טוב  "חשוב   — במחשבה 
דברים  לא לחשוב  טובים,  דברים  רק  לחשוב 
ממיתים, אבי אבות הטומאה, לא לחשוב על 
מות אלא רק על חיים — שבטוח יהיה טוב. יש 
עוד משחק מלים יפה — מה צריך לעשות אדם 
ששקוע במרה שחורה? אמרנו שזהו זמן של 

הקדמת תקו"ז )"פתח אליהו"(. מח	
קהלת ח, ד. מט	

דה"א יב, לג. נ	
תקו"ז תקון כב )סז, א(. נא	

תהלים ק, ב. נב	
פכ"ו. נג	

תהלים קיג, ט. נד	
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אותיות  את  הופכים  קל  ובמשחק  אתהפכא, 
תלוי  ההיפוך  שמחנה.  ל-הרהור  שחורה  מרה 
ברצון הפנימי שלי, בכחי לשנות את הצירוף. 

אייר,  חדש  של  העיקרית  העבודה  זו 
טובות,  מחשבות  תהיינה  שהמחשבות 
מחשבות של אור, של חיים, של עתיד טוב ודאי 
לעם ישראל — לכל אחד ואחד בפרט ולכולנו 
יחד, כאן בארצנו. זהו משיח — כתובנו ש-משיח 
)אחרים(.  יְשמח  וגם  )בעצמו(  יִשמח  אותיות 
הכי שמח  הטיפוס  הוא  לזהות משיח?  רוצים 
שעושה את כולם שמחים, הוא מחייך ועושה 
להביא  מסוגל  הכי  הזמן  מתי  יחייכו.  שכולם 
אותו? יש מסורת חסידית — מהבעש"ט, המגיד 
ובנו רבי אברהם המלאך — שהזמן הכי מסוגל 
להביא משיח הוא ימי הספירה, שעיקרם אייר. 
מביאים אותו מכח המחשבה שכולה חיובית, 
הלב  זהו   — שמח  לחשוב  טוב,  לחשוב  רק 
שה'  הטהרה  עיקר  שהוא  שמח,  לב  הטהור, 

מטהר אותנו, מטהר את מחשבותינו.

זוהמה — סרח העודף 
המשך חיצוני לחויה

הדבר הבא נשמע הכי לא סימפטי — זוהמה. 
צריך לטהר את הזוהמה, לא רק את הטומאה. 
הזכרנו קודם — בקליפה, שכנגד החכמה — את 
הביטוי "סרח העודף". מה פירוש? לדוגמה, אם 
בגד מדי ארוך אפשר להחליק עליו וליפול. מה 
שמעבר למדה הנדרשת אינו טוב. אדרבה, הוא 
מיד  הקליפות   — העודף  סרח  יש  אם  שלילי. 
נאחזות בו. אמרנו שקליפות 'נאחזות' באדם — 

איפה? בסרח העודף. 
 — זוכה  אדם  אם  בחסידות?  הדוגמה  מה 
וכל אחד זוכה, "אין לך אדם שאין לו שעה"נז 

גאולה"  של  לשונות  "ארבעה  שער  ליראיו  ה'  סוד  ראה  נה	
פ"ח.

של"ה הקדוש ברבוי מקומות. נו	
אבות פ"ד מ"ג. נז	

— לחויה אלקית ממש, לראות השגחה פרטית, 
אור  והוא ממש מרגיש את  נס,  לו  שה' עשה 
יכול לקום, לרקוד, למחוא  ה'. מתוך כך הוא 
כפים. אבל אם הוא ממשיך את הספונטניות 
מלאכותית,  בצורה  החויה  של  האמתית 
ממשיך את הריקוד מתוך אינרציה — התחיל 
או  'שויץ'  להיות  הופך  פתאום  אבל  באמת, 
סתם, לא אמת אלא לשם קבלת סיפוק חיצוני 
העודף".  "סרח  כבר  זהו   — שנסביר(  )כמו 
המשך החויה בצורה מלאכותית, לא אמתית, 

נותן מקום לכל הקליפות לבוא ולהאחז בו. 
מה שתארנו כעת מסופר אפילו על צדיקים 
עצומה,  בהתפעלות  להיות  יכול  צדיק   —
אמתית, ואם ימשיך אותה יותר מהאמת שלה 
מקום  שנותן  העודף"  ל"סרח  תהפוך  היא 
לאחיזת החיצונים, אחיזת הקליפות. הווארט 
קפץ  הרבי  התפעלות  מתוך  שאם  בחסידות 
על השלחן והתחיל לרקוד — הוא צריך לדעת 
מתי נגמר, מתי לרדת מהשלחן. אם אינו יודע 
להזמין  יכול  ההמשך  מהשלחן,  לרדת  מתי 
קליפות. מה הן קליפות? ישות, גאוה — היפך 
הכל  כנ"ל.  הקדושה-החכמה-הבטול-האין, 

נועד להסביר את המושג "סרח העודף".

"פסקה זוהמתם" במתן תורה 
הכי  הדבר  מה  סרחון.  לשון  הוא  סרח 
שלאחר  שבתפלה  השליליות  במלים  מסריח 
"אדם  הביטוי  על  זוהמה.  העומר?  ספירת 
שגופו  בפירוש  רש"י  אומר  בגמראנח  מזוהם" 
כמה  יש   — טוב  ריח  מעלה  טהרה  מסריח. 
סיפורים בגמראנט שדווקא לבחורים טהורים, 
והריח   — ריח  חוש  יש  כדבעי,  הברית  שומרי 

הכי לא-טוב הוא זוהמהס. 

בכורות מא, א. נח	
סוטה מט, א. נט	

לזוהמה יש כוונה מיוחדת באריז"ל — זוהמא )מלא ו, לא  ס	
נדה, קשור באופן מובהק  עפ"י דקדוק, ובסיום א( בגימטריא 
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במהרה  לבוא,  לעתיד  שיהיה  כמו  נצחיים, 
בימינו. אם כן, זוהמה היא סם המות.

זוהמת הדעת — ספק
מקלִפותינו"(  )"לטהרנו  הקליפות  אם 
והטומאה  האלקית  החכמה  על  מסתירות 
)"ומטֻמאותינו"( היא ההיפך מהטהרה שבבינה 
ישראל  עמך  נפשות  שיטהרו  )"כדי  הזוהמה   ,
מזֻהמתם"(, לפי סדר התפלה, היא כנגד הדעת.

היא  שטומאה  אמרנו  הדעת?  פגם  מהו 
מחשבות לא טובות — מחשבות שליליות של 
הדעת  זוהמת  ויאוש.  עצבות  שחורה,  מרה 
יותר — הזוהמה בנפש היא דעות  גרועה עוד 
כוזבות. לא רק מחשבות שליליות, אלא כמו 
בגימטריא  עמלק,  הוא  הנחש  הנחש.  זוהמת 
גוים  "ראשית   — בה'  באמונה  ספק   — ספקסג 

עמלק ]כנגד הדעת[ ואחריתו עדי אֹבד"סד.
הזוהמה בנפש היא הדעות הכוזבות שיש 
אבל  מאד,  שמח  להיות  יכול  הוא  לאדם. 
הרבה  סרחון.  המעלות  כוזבות  דעות  מלא 
פעמים מזוהם הוא מאוס. צדיק גמור מואס 
המיאוס?  לו  בא  מאיפה   — בתכליתסה  ברע 
מתוקף הדעת שלו )לא מהחכמה, מהבינה או 
ממשהו אחר(. בכל הדברים שהתורה מגדירה 
זיהום  יש   — וכיו"ב  זכור  כמשכב   — תועבות 
כוזבות  בדעות  ומקורם-הצדקתם  מוסרי, 

ודתות שקר שונות.
שצריך  זוהמה  במושג  משתמשים  חז"ל 
לתקן גם בנוגע למים אחרוניםסו — כדי לברך 
ברכת המזון צריך לרחוץ את הידים מהזוהמה, 
זהם  שרש  בתנ"ך  לברך.  יכול  לא  המזוהם 
לא  ופגם  )קליפה  אחת  פעם  רק  מופיע 
מופיעים כלל(, איוב אומר "וזִהמתו חיתו לחם 

הוספות לכש"ט )קה"ת, הוצאה שלישית( אות קיח. סג	
במדבר כד, כ. סד	

תניא פ"י. סה	
חולין קה, א. סו	

כל ספירת העומר היא הכנה למתן תורה 
בהר סיני, וחז"ל אומרים "ישראל שעמדו על 
הר סיני פסקה זוהמתם"סא — שימוש חשוב של 
חז"ל במלה זוהמה. את הזוהמה הטיל הנחש 
דין המות של  גזר  הקדמוני בחוה, ומשם בא 
האנושות — הביא מיתה לעולם. במתן תורה 
התבטלה   — ישראל  של  זוהמתם"  "פסקה 
מות  ממנו  אכלך  "ביום  החיים,  היפך  גזרת 
חיים  חיים  היינו  ולולא חטא העגל  תמות"סב, 

לכך שנדה באה לעולם מהזוהמא שהטיל נחש בחוה. משיח 
הוי'"  ביראת  "והריחו   — ב(  צג,  )סנהדרין  ודאין"  "מורח  הוא 
)ישעיה יא, ג(, שכתוב בהמשך ל"רוח דעת ויראת הוי'". "מורח" 
היינו הכתר ו"דאין" הדעת שלו. אמרנו שעיקר הזוהמה בריח, 
סרחון )סרח היינו ס-ריח, הריח נמצא בתוך הסרח(. עיקר חוש 
הריח בכתר )ספר הפליאה ד"ה "ויגרש את האדם"( או בדעת 
"כשאתה   — קשורים  שניהם  פל"ו(,  ויצא  הליקוטים  )ספר 
אין  "אם  כתוב  הדעת".  את  מונה  אתה  אין  הכתר  את  מונה 
דעת הבדלה מנין" )עפ"י ירושלמי ברכות פ"ה ה"ב( — עיקר 
ההבדלה היא "בין דם לדם" )דברים ז, ח(. כשאמרנו "בין דם 
לדם" בעבר התכוונו בין דם יהודי לדם גוי, אבל בתורה הכוונה 
לגבי  גדול  חידוש  מכאן  נדה(.  )של  טמא  לדם  טהור  דם  בין 
ודאין" של המשיח: בעולם הזה כשאתה לוקח  תכונת "מורח 
לרב בשכונה שלך דמים הוא דן לפי מראה, ומשיח יטהר אשה 
לבעלה לפי ריח. חידוש גדול שיהיה קשה לרבנים לקבל... אך 
דם  טהור  דם  יודע?  יש לו מקור בגמרא )נדה כ, ב(. איך אני 
ויראת הוי'"  טמא )ביניהם עיקר ההבדלה, על ידי "רוח דעת 

שהיא "והריחו"( עולה בדיוק משיח.
לא  דורות  שלשה  "עד  שם  אחרת  לדעה  א.  קמו,  שבת  סא	
ישמעאל,  את  הוליד  אברהם   — מאבותינו  זוהמא  פסקה 
שלא  שבטים  עשר  שנים  הוליד  יעקב  עשו,  את  הוליד  יצחק 
ישמעאל  קליפת-זוהמת  הקבלה,  בלשון  דופי".  שום  בהן  היה 
במקום  מיצחק.  יוצאת  עשו  וקליפת-זוהמת  מאברהם  יוצאת 
מניק  דקדושה  שהימין  סותר,  שלכאורה  משהו  כתוב  אחר 
דקליפה  לימין  מניק  דקדושה  והשמאל  דקליפה  לשמאל 
)בסוד "אחליפו דוכתייהו", כמו "שכל את ידיו", השייך למוחין 
האמת"  "אחד  אחד,  נוטריקון  דוכתייהו"  "אחליפו   — דאבא 
 - הה"מ  בשם  פל"ה  בתניא  כמבואר  דווקא,  בחכמה  מתגלה 
בעוד המשכת כל קו ביושר היינו מוחין דאמא(. לכאורה סותר, 
יצחק  והולדת  לימין  מימין  היא  מאברהם  ישמעאל  הולדת  כי 
ולומר שבהפרשה  ניתן ליישב  את עשו היא משמאל לשמאל. 
הימין מפריש את קליפות פסולת הימין והשמאל את קליפות 
מתהפך.  הסדר  ולהבא  מכאן  ביניקה  אך  השמאל,  פסולת 
ממילא, גם התיקון הפוך, כמפורש בזהר )מובא  בקהלת יעקב 
ערך 'ישמעאל'( "בנוי דאברהם בגלותא דאדום ובנוי דיצחק 
בגלותא דישמעאל" )ראה זהר ח"ג ריט, א(. ההיפוך גם מיניק 
— כשישראל, מצד אברהם, בגלות אדום, הימין מיניק לשמאל 

— אבל נוכחותו שם אומרת שיש לו גם כח לתקן.
בראשית ב, יז. סב	
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ונפשו מאכל תאוה"סז, שאם אדם מזוהם הוא 
גם לא יכול לאכול, אפילו מאכל שבדרך כלל 

הוא מאכל תאוה.

סיג — פסולת 
הפסולת במעשה הטוב

מהו סיג? פסולת. כתוב שפסולת בעבודת 
שבפסוק  חסרון(  )לשון  החטא  ענין  היא  ה' 
"כי אדם אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא 
יחטא"סח. הבעל שם טוב מסבירסט שגם כאשר 
אדם עושה מצוה, "יעשה טוב", יש בתוך הטוב 

איזה חטא, איזה חסרון ומום. 
מהו הסיג-החטא שבתוך ה"טוב"? שבסוף 
עצמי מהמעשה  סיפוק  המצוה האדם מקבל 
הטוב. הסיפוק מתערב בטוב ומקלקל, במדה 
טוב  שעשה  האדם  המצוה.  כל  את  מסוימת, 
אני  'כמה   — השכם  על  טפיחה  לעצמו  נותן 
בסדר, נתתי הרבה צדקה, אני צדיק' — זהו סיג 

הגורם חסרון במצוה.

הסתייגות מהטוב
יצר  זהו  מהטוב —  נסוג  בסיג האדם בעצם 
הרע שגורם לו לסגת מכל הטוב שעשה. הוא 
עשה דבר טוב, ואם רק היה שומר עצמו בסוף 
— נשמר מ"ואתה תשופנו עקב"ע, נשיכת הנחש 
ניצל  מושלם,  היה   — המצוה  בעקב-בסיום 
מודעת  הסתייגות,  הוא  סיג  הסיפוק.  מארס 
או לא מודעת, ממעשה האדם — אתה מתחיל 

לכתוב מאמר ל"ואביטה" ומתחרט באמצע...
כתוב "המתחיל במצוה אומרים לו גמור"עא 
— הפשט הוא שיסיים את המצוה, לא ישאיר 
באמצע, אבל הפשט הפנימי הוא שיגמור כפי 

איוב לג, כ. סז	
קהלת ג, יד. סח	

כש"ט )קה"ת( אות קמא. סט	
בראשית ג, טו. ע	

ע"פ ירושלמי פסחים פ"י ה"ה; ר"ה פ"א ה"ח. עא	

שהתחיל. התחלת בכוונה טובה, לשם שמים 
מהסיג-ההסתייגות.  והשמר  כך,  "גמור"   —
נותן לאדם לממש את עצמו  הסיג בנפש לא 
מעצור  בנפש  לסיג  קוראים  היום  הסוף.  עד 
— אדם רוצה לעשות משהו טוב, והוא עושה, 
אבל רק עד גבול מסוים, "עד ולא עד בכלל" 
התכליתי,  למימוש  להגיע  יכול  לא  הוא   —
האמתי. הוא לא תופס שהסיפוק העצמי הוא 
העוצר מלממש עד הסוף את מעשיו הטובים. 
איזו תולעת של  לו בפנים, בנפש,  יש  בעצם, 
הסתייגות. סִיג הוא גם לשון סְיגָ )על דרך "סיג 
לחכמה שתיקה"עב( — גדר, כח הגבול — הוא 
בתנועה נפשית של התפשטות, לעשות משהו 

עד הסוף, והיצר ההרע בא ושם לו רגל. 
מתפשט  האדם  שלפעמים  אמרנו  קודם 
כאן  להפסיק.  וצריך  העודף,  סרח  מדי,  יותר 
עשיה  של  ב'שוונג'  הוא   — ההיפך  בדיוק 
שיהיה  אותו,  שעוצר  סיג  איזה  ויש  חיובית, 
"עד ולא עד בכלל". כתוב בחסידות שבעולם 
הזה הכל "עד ולא עד בכלל", אבל כאשר יבוא 
נוכל באמת לסיים דברים עד הסוף —  משיח 

"עד ועד בכלל".

התכללות מזוקקת
סיגים  קושרים  בתנ"ך  פסוקים  ארבעה 
לכסף דווקא: "כספך היה לסיגים"עג; "בן אדם 
ובדיל  נחשת  כלם  לסיג  ישראל  בית  לי  היו 
היו"עד;  כסף  סגים  כור  בתוך  ועופרת  וברזל 
מְצֻפה על  "הגו סיגים מכסף"עה; "כסף סיגים 
חרש"עו. התכלית היא "כסף צרוף בעליל לארץ 

מזקק שבעתים"עז.

אבות פ"ג מי"ג. עב	
ישעיה א, כב. עג	

יחזקאל כב, יח. עד	
משלי כה, ד. עה	

שם כו, כג. עו	
תהלים יב, ז. עז	
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לספירות  כידוע, שבע המתכות מקבילות 
חסד עד מלכות:

חסד
כסף

גבורה
זהב

תפארת
נחשת

נצח
בדיל

הוד
עופרת

יסוד
כסף חי

מלכות
ברזל

היות שהמושג "סיג" הולך בדרך כלל עם כסף, 
בחסד.  אותו  למקם  מתבקש  החסד,  שכנגד 
כולהו  עם  דאזיל  "יומא  הוא  החסד  אבל 
ה החסדים מחסד  יומין"עח, הוא כולל את כל 
עד הוד. בעצם, שאר המדות הן עצמן הסיגים, 
יחזקאל,  מספר  השני,  בפסוק  כמפורש 
בדיל,  נחשת,   — המתכות  שאר  הם  שסיגים 
הסיג  הוא  )כשהבדיל-הנצח  ועופרת  ברזל 
העיקריעט( — שבתוך הכסף )לא מוזכר זהב, כי 
אינו סיג לגבי כסף, וגם לא כסף חי, שכלל אינו 
 — הנסתר; הפגם  הוא הצדיק   — בתורה  נזכר 
פגם הברית, כדלקמן — הוא הנוגע לכסף חי(.

העומר  ספירת  כל  את  להקביל  אפשר 
לשבע המתכות — "יום אחד" הוא כסף שבכסף, 
עוד  שבברזל,  ברזל  ותשע  הארבעים  והיום 
מהלך שלם בספירה. לעתים סיג הוא תערובת 
שלילית של פסולת בבר )"סיג ופגם"( — פגם 
בזיקוק הדבר, שממילא מהוה מעצור מיישום 
הסח  נקודת  איזו  הסוף,  עד  העיקרית  המדה 
שלם  שאינך  מהמעשה,  הסתייגות  או  הדעת 
כמו  המצוה  את  גומר  לא  אחוז,  מאה  עמו 

)דרושי  שכ"ה  ע"ח  א;  קצא,  א-ב;  קג,  ח"ג  זהר  ראה  עח	
הצלם( דרוש ב.

ראה ישעיה א, כה. עט	

שהתחלת. אבל לפעמים התכללות היא טובה, 
ספירת העומר היא תיקון — רק כסף הוא תהו, 
הסיג  מתי  להעמיק  צריך  התכללות.  וצריך 
ומתי  שתיקה",  לחכמה  "סיָג  בדוגמת  טובפ, 

הוא הסתייגות שלילית. 
ההסבר שה' הוא שלמות הכל, "שיש לו כח 
בגבול כשם שיש לו כח בבלי גבול", ובכל אופן 
כח הגבול הוא מעין סִיג בתוך כח הבלי-גבול. 
בסופו של דבר, אחרי הצמצום וכו', מכח הגבול 
משתלשלים כל הסיגים הקשים. אבל אם הוא 
שלמות  היתה  לא   — בהתחלה  שם  היה  לא 
בפועל  וגם  שבשרש  מסביר  הדבר  אמתית. 
בדרך כלל ההתכללות היא טובה, היא התיקון. 
מסביר מה שכתוב בחסידות שבעולם התיקון, 
לעומת עולם התהו, האורות באמת נחלשים — 
ההתכללות מריבוי כלים פועלת להחלשת אור 
המשיחית  הנוסחה  אכן,  עצמה.  בפני  המדה 
 — דתיקון"פא  בכלים  אבל  דתהו  "אורות  היא 
"מזֻקק  הזיקוק,  את  תחליש  שלא  התכללות 
הסוף,  עד  לממש  היכולת  שהוא  שבעתים", 

"עד ועד בכלל". זהו ווארט חשוב.

פגם — פגם הברית
פגם בשלמות

שסתם  אמרנו  הפגם.  הוא  אחרון,  אחרון 
פגם הוא פגם הבריתפב. ברית היא התקשרות 
בין אנשים ופגם הוא חוסר, פגימה. על "והיה 

דוגמה נוספת לסיגים טובים: חוץ ממה ש"קליפה קדמה  פ	
לפרי" יש סיגים שצריכים לצאת מתוך הקליפות, סיגים שביחס 
לקליפות הם ניצוצות אור )איזה 'ויטמין' דווקא בקליפת הפרי(. 
כל עבודת הבירורים שייכת לסיגים, והכח לברר הוא חכמה — 
"כולם בחכמה אתברירו" )ראה תניא אגה"ק כא בשם הזהר( 

— בסוד "מה שמו ומה שם בנו" )משלי ל, ד(.
שיחת כ"ח ניסן תשנ"א. פא	

של  "רבונו  אלא(  רצון"  "יהי  )לא  מתחילה  התפלה  כל  פב	
ממעל  אלוה  "חלק  וגם  הברית  פגם  בגימטריא  עולם" 
ב"שלמות  פוגע  הברית  פגם  בהמשך,  שיוסבר  כמו  ממש". 
אור לכ"א  )תורת שלום  העצמית", כמו שאומר הרבי הרש"ב 

כסלו תער"ג(.

14



דרשו  יביאו"פג  אשר  את  והכינו  הששי  ביום 
הסכין  השחזת  הסכין"פד.  השחזת  "זה  חז"ל 
לזיווג  הכנה   — בקבלהפה  הברית  תיקון  היא 
ביכולת  פגם  היא  בסכין  פגימה  שבת.  של 

להתקשר. 
מובא בספה"ק ש-פגימה בגימטריא חמץ. 
פגימת  ככה  במשהו"  "אסור  שחמץ  כשם 
כן,  אם  הבשר.  את  מטריפה  מזערית  סכין 
תיקון הברית הוא כמו יעקב שחוזר על פכים 
מהגנבפז,  לומד  זושא  שרבי  כמו  קטניםפו. 
אמרנו  גדול".  דבר  כמו  חשוב  קטן  ש"דבר 
שפגם הוא חסרון — פגם בשלמות הדבר. כך 
אות  חסרון   — והתורה  העם  הארץ,  בשלמות 
אחת פוגם את הספר, חסרון יהודי אחד פוגם 
בארץ  אחד  סנטימטר  חסרון  ישראל,  בעם 
וחסרון  שלמות,  היא  ברית  בשלמותה.  פוגם 

הוא פגם הברית. 

פגם — התחתונים פוגמים בעליונים
טומאה,  קליפות,   — המושגים  כל  את 
וגם סיג — הסברנו בתוך האדם, אבל  זוהמה 
שמעשי  מיוחדת,  משמעות  יש  פגם  במלה 
אני  אם  למעלה.  משפיעים-פוגמים  התחתון 
עושה משהו לא טוב כאן אני פוגם בספירות 
בדיוק  מה  באריכות  להסביר  צריך  העליונות. 
אני פוגם — בכל פרצוף פוגמים בצורה אחרת 
בעולם  החי  שיהודי  מכך  נובע  הפגם  אבל   —
התקשרות,  בברית  בעצם,  קשור  התחתון 
לעולם העליון, ובהתנהגותו למטה הוא משפיע 
למעלה  מה  ב"דע  הידוע  )כפירוש  למעלה 

שמות טז, ה. פג	
ראה רבינו יונה בספר היראה סימן שט ומובא בב"י או"ח  פד	

סוף סימן רנ )ושל"ה מסכת שבת(.
ראה גם שיעור כ"ה אלול ס"ו. ובכ"ד מובא בשם הספרי  פה	

עה"פ "וידעת כי שלום אהלך" — פסוק שלום-בית מובהק.
רש"י לבראשית לב, כה. פו	

לוח "היום יום" ג' אייר. פז	

ממך"פח, דע שמה ש"למעלה" הוא "ממך"פט(. 
מכח  להמשיך,  הוא  בסוף,  כאן,  התיקון  לכן 
ספירת  מצות  ידי  על  שנעשים  התיקונים  כל 
העומר, שפע רב בכל העולמות. כשאני מתקן 
בספירת  )בעיקר  הפגם שפגמתי  את  למעלה 
העולמות"  בכל  רב  "שפע  נמשך   — היסוד( 

)מספירת המלכות(.
ללב  יקח  — שאדם  להבין  העיקר  כן,  אם 
את האמת הזו — שמה שאני עושה כאן למטה 
לא שייך רק לי. אני יהודי, וכמו ש"כל ישראל 
ערבים זה בזה"צ כך כל ישראל קשורים לכל 
כאן  טוב  לא  עושה משהו  אני  אם  העולמות. 

אני פוגם למעלה, ואז צריך לתקן.

איפה הפגם בספירות?
יש  כאן מדברים רק על פגם, אך בקבלה 
שלשה מושגים שהולכים יחד — פגם-בטול-

מיתהצא.  הפגם הוא בכתר, בטול באחוריי אבא 
המקרה  שיורדים  )ככל  בז"ת  ומיתה  ואמא 
יותר קשה( — הכל בעולם התהו שנשבר, לא 
פגם-בטול-מיתה שנעשה על ידינו. מה שאין 
כן הפגם שכתוב כאן בתפלה — שאזכה לתקן 
מה שפגמתי, אני הפוגם על ידי מעשי הלא-

רק  הוא  שהפגם  בקבלה  גדול  כלל  טובים. 
לתקנו  בו  המתלבש  מה  בשם  ולא  בן,  בשם 
בעולם התיקון — כל הפגמים הם רק במציאות 

)שם בן(, לא במהות )שם מה(.
אף שמכל המלים האלה )קליפה טומאה 
פוגמים  התחתונים  מעשי  ב"פגם"  רק  כו'( 
בעליונים, כנ"ל, יודגש שפגם התחתונים פוגם 
שכן  וכל  ואמא  באבא  לא  בזו"נ,  רק  למעלה 

אבות פ"ב מ"א. פח	
אור תורה )קה"ת( תפ. פט	

סנהדרין כז, ב. צ	
הנאמנים  דוד  חסדי  ראה  פ"ח;  הנקודים  שער  אוצ"ח  צא	
יחד  פגם בטול מיתה עולים   .268  ,235 ח"ח עמ' 224-225, 

25 ברבוע, 5 בחזקת 4, אדם במילוי, "אמת למד פיך".
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אנחנו  העומר  בספירת  לכן  ח"ו.  בכתר  לא 
הלב,  של  בספירה..."  שפגמתי  "מה  אומרים 
ולא  שבמלכות,  מלכות  עד  שבחסד  מחסד 
למעלה מזה. לא כתוב, אבל פשוט שהסיבה 

היא שהאדם יכול לפגום רק בז"ת.
הדבר  למלכות:  הז"א  בין  חילוק  יש 
על  במלכות  לגרום  שאפשר  ביותר  החמור 
הספירות  ט  כל  הסתלקות  הוא  העבירות  ידי 
המקורית  הנקודה  עם  רק  כך שתשאר  שלה, 
בז"א  שלהצב.  האצילות  נקודת  הכתר,  שלה, 
לגרום רק להסתלקות הג"ר, לא  יכול  החטא 
לא  שנאצלו  העיקריות  הנקודות  חמש  הו"ק. 
מסתלקות על ידי החטא, אלא רק התוספת — 
הג"ר דז"א וט"ס דמלכות. היה אפשר לחשוב 
שהסתלקות היא פגם, אבל פגם הוא רק על 
דרך פגימת הסכין — פגימה במה שקיים, לא 
ההסתלקות  אדרבא,  לגמרי.  דבר  הסתלקות 
הדבר היא כדי שלא ייפגם, והפגם הוא במה 
דברים  שני  אלה   — מסתלק  ולא  שנשאר 
העבירות  ידי  על  לדוגמה,  בז"א,  טובים.  לא 

מסלקים את הג"ר ופוגמים בז"ת שנשארו. 
ידי  על  אם  המלכות:  לגבי  שאלה  יש 
רק  ונשאר  הט"ס  כל  את  מסלקים  עבירות 
בכתר  פוגמים  האם  הפגם?  איפה  הכתר, 
האחרונים  המקובלים  נחלקו  כאן  )מלכות(? 
— יש מי שאומר שמשמע מהאריז"ל שבכתר 
רק  היא  החטא  ותוצאת  פוגמים,  לא  מלכות 
שכתר  שהיות  שאומר  מי  ויש  הט"ס,  סילוק 
ותפארת  ז"א,  תפארת  מאחורי  נאצל  מלכות 
המלכות  שכתר  שכן  כל  נפגמת,  כן  ז"א 
הכתר  שאם  בסברתו  להוסיף  אפשר  נפגםצג. 
הכללי נפגם בשבירה — סימן שאפשר לפגום 
בכתר. אלה שתי סברות. אם אי אפשר לפגום 

במלכות, סוף הפגם הוא ביסוד.

מבו"ש ש"ב ח"ב פ"ב. צב	
ראה לשם שבו ואחלמה, ספר הדעה ח"ב דרוש ה ענף א  צג	

סימן ד.

בטבריהצד:  שלמדנו  למה  זאת  נקשר 
 — רוממות-שפלות-התנשאות  היא  מלכות 
והתנשאות  פנימית  שפלות  עצמית,  רוממות 
מלכות,  כתר  היא  המלכות  רוממות  חיצונית. 
הנקודה העצמית שלה, שפלות המלכות היא 
והתנשאות  המלכות,  יסוד  השוקע,  החותם 
מוסבר  בכך  שבמלכות.  מלכות  היא  עם  על 
יסוד  היא  אמת  כי  באמת",  "השפל  הביטוי 
לומדים מכך  היסוד שבמלכות.  היא  ושפלות 
כמה דברים: דווקא "השפל באמת" היא כלי 
— בית קיבול — לכל השפע בזיווג, זרעא חייא 
נקראת  שהמלכות  )כידוע  מישראל  וקיימא, 
את  לתוכה  כונסת  שהיא  מפני  ישראל  כנסת 
נוקבא  יסוד  בעלה(;  ז"א  דישראל,  האורות 
נקרא "נקודת ציון" )בגימטריא משיח משיח( 
— יסוד שבמלכות, יום ה-מח שבספירה, שרש 
הגעגועים לציון, ה'ציונות' המתוקנת. ראשית 
הציונות היא "השפל באמת" של הויטבסקער.

פגם, נגע ופגע
נגע.  שוה  ש-פגם  האריז"ל  בכתבי  כתוב 
וחסידות  בקבלה  ומוסבר  צרעת,  הוא  נגע 
קשר  ויש  באמא,  אבא  אור  חסרון  שענינה 
]המלך  "שאול   — לאמא  היסוד  בין  מיוחד 
הששי בעולם התהו, שכנגד היסוד[ מרחבות 
שהוא  נאמר  יוסף  )על  אמא["צה  ]בינה,  הנהר 
ויפה מראה"צו, כרחל אמו שהיתה  "יפה תאר 
בספר  כתוב  מראה"צז(.  ויפת  תאר  "יפת 
יצירהצח ש"אין בטובה למעלה מענג ]פנימיות 
)קשר  וביסוד  בבינה  המתגלה  עתיק,  הכתר, 
הכתר והיסוד הוא בסוד "מכתם לדוד"צט, יחוד 

התוועדות א' אייר ע"ט. צד	
בראשית לו, לז; דברי הימים-א א, מח. צה	

בראשית לט, ו. צו	
שם כט, יז. צז	
פ"ב מ"ד. צח	

תהלים טז, א. צט	
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הכתר, "מכתם", והיסוד, "מכתו תמה"ק(, אבר 
התענוג[ ואין ברעה למטה מנגע ]פגם הברית 
המכונה 'נגעי בני אדם'קא[" — ערכים של יסוד 

— לכן פגם ביסודקב.
שמתחילה  מלה  עוד  מזכירה  נגע  המלה 
היא  ם  שהרי  פגם,  המלה  שער  )עיר  ב-פג 
 — השערקג(  על  הנוספות  האמנתיו,  מאותיות 
במקום"קד  "ויפגע  בקדושה,  פגע  גם  יש  פגע. 
)התפלה שלפני  ערבית  תפלת  תיקן  יעקב   —
הספירה(. בתיקון מדות, הפגם הכי גרוע הוא 
פגיעה במישהו — בחבר )או בסתם יהודי( או 
לגריעותא  במקום"  "ויפגע  ממילא,  בעצמו. 
ידי שפוגע במישהו פוגע למעלה,  היינו שעל 
פוגם  בפגם מעשה התחתונים  כנ"ל שדווקא 
בעליונים. צריך בספירת העומר לתקן את כל 
הפגיעות, כמובן הולך עם האבלות על תלמידי 
פגעו   — בזה  זה  כבוד  נהגו  שלא  עקיבא  רבי 

אחד בשני.
עיקר השער, פג, בהקשר של פגם הברית 
היסוד  פגם  פגה"קה.  ש"אכלה  לדוד  קשור   —

סוטה י, ב )הובא ברש"י לתהלים טז, א(. ק	
ש"ב ז, יד. ראה זהר ח"א נד, ב, ובכ"ד. קא	

משהו נחמד: שלש אותיות פגם עולות 123, ערך הממוצע  קב	
הוא 41, שבספירת העומר היינו יסוד שביסוד.
ראה אילת השחר למלבי"ם פ"א אות ג. קג	

בראשית כח, יא. קד	
סנהדרין קז, א. קה	

הוא אימפולסיביותקו, אכילת פג, בטרם עת.

סיכום
ופגם  סיג  זוהמה,  נסכם: קליפה, טומאה, 
הם כנגד )הלעומת זה של( חכמה בינה דעת 
החסד  מדת  ובעיקר   — הלב  מדות  )חב"ד( 
וספירת   — הסיגים(  מופיעים  שבו  )הכסף 

היסוד, האות ברית קדש.
חכמה
קליפה

בינה
טומאה

דעת
זוהמה

חסד-הוד
סיג

יסוד
פגם

 — התיקונים  לכל  שנזכה  בכך.  נסיים 
האלה,  השליליים  הדברים  כל  את  לקחת 
החיוב  את  מהם  ללמוד  וגם  אותם  לתקן 
)"מאֹיבי תחכמני"(, ושנזכה לכל המעלות עד 
הקדושה  העליונה""  בקדושתך  "להתקדש 

העצמית, "אמן סלה".
ועיקר, שנזכה לביאת משיח צדקנו  ועוד, 

תיכף ומיד ממש.

ראה חוברת "עדון המדות" עמ' יח. קו	
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קיצור מהלך השיעור

התפעלות של לעתיד לבוא
לימוד לקו"ת בחקתי )ד"ה אם בחקתי הב' אות א(

לפני כשנה עסק הרב בסדרת שיעורים והתוועדויות ב"סוד הצלם" בכתבי האריז"ל, לאור חידושו 
הגדול של אדמו"ר הזקן כי הצלם הינו הנפש השכלית — הממצעת בין הנפש האלקית לבהמית, 

המאפשרת תקשורת וחיבור ביניהם )שיעורים שהתפרסמו בגליונות נשא, בהעלותך ושלח(.
האות  את  הרב  לימד   — הרב  של  הולדתו  מיום  המשפחה  לבני  שיעור   — שלפנינו  בשיעור 
הראשונה בד"ה "אם בחקתי" השני בלקוטי תורה לאדמו"ר הזקן. המאמר פותח בחידוש ביחס לסוד 
הצלם כנפש השכלית, ועובר לבאר את עבודת בירור הגוף והנפש הבהמית בזמן הזה ולעתיד לבא.
יוצרת  הנפשות,  שתי  בין  כממצעת-מתרגמת  השכלית  הנפש  של  ענינה  מורחב  א  בפרק 
שהשבירה  אדה"ז  דברי  מתבארים  ב  בפרק  להן.  הנצרך  הבירור  את  ומחוללת  משותפת  שפה 
היתה בשם סג, תוך ביאור פנימות שם סג — השייך לשכל, נקודת התורפה שלו ומדרגתו בתיקון. 
פרק ג עובר לעיסוק במשה רבינו ושרשו בחיצוניות החכמה. אגב כך מתבארת תכלית עבודת 
המידות מצד מוחין דאבא — בביטול ועדינות, והמידות מצד מוחין דאמא — בהתלהבות חיצונית. 
כן מתבאר יתרון המיתה בזמן הזה, המשחררת ממגבלות הגוף ומאפשרת אהבה "בכל מאדך" 
ושלעתיד לבוא נשיג מדרגה זו גם בגוף. פרק ד מסיים בכוונות ק"ש לאור העבודה לעתיד לבא — 

השייכת גם היום באופן מסוים — ומסכם את ביאור המאמר בעבודה מעשית שבכל יום.

 א. חידוש אדמו"ר הזקן:
צלם — נפש השכלית

שלשֹ נפשות — אלקית-שכלית-בהמית
בע"ח  מבואר  כו'.  תלכו  בחקותי  אם  )א( 
באמיתית  הצלם  ענין  המתחיל  פ"א  כ"ה  )שער 
נפש  בחי'  שהוא  כו'  צלם  בחי'  כו'(  נלע"ד 
השכלית ]זהו חידוש של אדה"ז, שסוד הצלם 
בין  לגוף,  הנשמה  בין  הממוצע   — בקבלה 
שהיא  השכלית,  הנפש  הוא   — לחומר  הצורה 
הבהמית.  לנפש  האלקית  הנפש  בין  ממוצע 
בנפש  להתלבש  תוכל  האלקית  שהנפש  כדי 
הבהמית ולברר את בירוריה צריך נפש שכלית 
יסודי  ענין  זהו   — צלם  שנקראת  באמצע, 
]ומהם  והחומר  הצורה  המחבר  בחסידות.[ 

הצורה והחומר?[ שהוא נפש האלהית עם נפש 
בשביל[  מחבר?  הצלם  מה  ]לשם  הבהמית 
לברר בירורים כי נפש הבהמית ]החומר, הגוף.[ 
]שצריך לברר אותה.[  הוא בחי' בהמה פשוטה 
ועמ"ש מזה בד"ה זאת חנוכת המזבח ]כל המ"מ 
באמצע הם תוספת של הצ"צ — כדי להקל על 

הלימוד אפשר גם לדלג עליהם.[. 
]נפש  נוגה  בחי'  היא  השכלית  ונפש 
השכלית  נפש  אבל  קדושה,  היא  האלקית 
היא מקליפת נוגה, שהוא[ מעורב טו"ר כמ"ש 
חכמים המה להרע ]אדה"ז רוצה להביא ראיה 
יש  טובה.  בהכרח  לא  היא  השכלית  שנפש 
שכל טוב, אם הוא מנחה אותך בדרך הטובה 
בחיים, אבל יש מי שמשתמש בשכלו לדברים 
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לא  ולהיטיב  להרע  המה  "חכמים   — רעים 
ידעו"א — ומכאן ראיה ששכל אינו טוב בעצם, 

אלא קליפת נוגה, תערובת טוב ורע.[. 

שנות חיים להפיכת החטאים
לכן  החיים,  לימי  קשור  גם  ]הענין 
וזהו  הולדת:[  ליום  קשור  המאמר  בהשגחה 
ימי שנותינו בהם שבעים שנה דקאי אלמעלה 
הקודם:[  הפסוק  את  מפרש  הביטוי  ]דהיינו, 
כו'  פניך  למאור  עלומינו  לנגדך  עונותינו  שתה 
עבירות  על  מסתכל  שהקב"ה  הוא  ]הפשט 
האדם — "עונותינו" ו"עלומינו". אבל אדמו"ר 
חסידי:[  בווארט  הפסוק  את  כאן  דורש  הזקן 
כו' שיהיה לנגדך  היינו שיתהפכו בחי' עונותינו 
]"עונֹתינו"  כו'  פניך  למאור  יבא  ועלומינו 
ו"עלֻמֵנו" — שהם עבירות — רחוקים מה', לא 
לפני ה'. צריך לקחת מה שרחוק מה' ולעשות 
"נגדך", שיהיה קרוב לה', נגד ה', מול ה', וכך 
גם להפוך את עלומינו. זו העבודה בעולם הזה. 
"עלֻמֵנו"  בזה?(  טוב  לא  מה  עלומינו?  )מהם 

יתפרש לנו כעבירות שאדם עושה בסתר.[.
אותו  ולהפוך  ברע  להתלבש  יכול  ]מי 
לטוב? סוד הצלם —[ הוא ע"י הצלם כו' ]שהוא 
השכל. אם משתמשים בשכל לטוב, להתבונן 
כמו   — ה'  אהבת  לידי  לבוא  כדי  באלקות, 
ועושה  מאד  טוב  הוא   — בהמשך  שיסביר 
ואחד  אחד  לכל  שנה  ע'  ניתן  ולזה  אתהפכא.[ 
]משמע שלכל אחד יש עונות ועלומים — אין 
אדם נקי — ולשם כך הוא מקבל חיים, להפוך 
"עלֻמֵנו"  ואת  "לנגדך"  שיהיו  "עונֹתינו"  את 
ושיעורו  ערכו  לפי  פניך".[  "למאור  שיהיו 

נרשם )מהקלטה( ע"י איתיאל גלעדי. לא מוגה. התוועדות יום 
הולדת משפחתית, אור לכ"ח מרחשון ע"ט — כפר חב"ד.

ירמיה ד, כב. "חכמים המה להרע ולהיטיב לא ידעו" =  א	
666 )משולש 36 וכו'(, יתרון, "כיתרון האור מן החשך", וד"ל. 
יש כאן 25 אותיות, 5 ברבוע — פנות הרבוע = 55 )משולש 10 

וכו'( כאשר שאר האותיות = תורה, "את זה לעמת זה וגו'". 

כמה  אחד  כל  בהם"ב,  אחד  ולו  יוצרו  ]"ימים 
שזקוק[ בכדי לברר כו'.

סֻלם הצלם
עד כאן הקדמה אחת, שיש ממוצע בין הנפש 
האלקית לנפש הבהמית — הנפש השכלית — 
בין  שבקבלה נקרא "סוד הצלם". ]מה הקשר 
הנפש השכלית לצלם? מהו צלם?[ צלם הוא 
לבוש. הנפש האלקית, היא אור, היא מופשטת, 
באמצע.  בלי משהו  בגוף  להתלבש  יכולה  לא 
שכל  בחסידות,  בפשטות  תמיד  שמוסבר  כמו 
הוא שפה. את נוסעת לברצלונה — את צריכה 
להבין את השפה. השכל הוא השפה בה הנפש 

הבהמית תוכל להבין את הנפש האלקית. 
נסביר  צלם?[  למושג  הקשר  מה  ]אבל 
מכיוון אחר: כתוב שבמלה צלם ה-צ מתחלפת 
שמוצאן   — שיניות  אותיות  שתיהן  ב-ס, 
מהשינים. בכל אופן, יוצא, וכך גם כתובג, שיש 
ארצה  מֻצב  "סֻלם   — ל-סֻלם  צלם  בין  קשר 
את  מחבר  הסֻלם  השמימה"ד,  מגיע  וראשו 

הארץ לשמים, את הגוף לנשמה כו'. 
)בבואה,  צל  לשון  הוא  צלם  נוסף:  הסבר 
"בבואה  היא  צלם  של  הסתומה  ה-ם  כאשר 
דבבואה"ה. בבואה היינו צורה, מעין רושם אפל 
של מהות מאירה — כך השכל, הנפש השכלית, 
ביחס לנפש האלקית( — אי אפשר לראות את 
השמש ישירות, אבל אפשר לראותה דרך הצל. 
כח הצל להציל-להכיל שהדבר יוכל להתלבש 

בארץ, בגשמיות. 
שוב, נדגיש את החידוש: כל כתבי הקבלה 
שהצלם  לומר  אך  הצלם,  בסודות  מלאים 
הוא השכל זהו חידוש גדול מאד, חידוש של 

אדמו"ר הזקן. עד כאן ענין אחד.

תהלים קלט, טז. ב	
ראה נהר שלום לג, ב. ג	

בראשית כח, יב. ד	
יבמות קכב, א )ובכ"ד(. ה	
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ב. שבירה ותיקון בשם ס"ג
 עלית "אשת חיל" —

שם בן למעלה משם מה
הנפש  על  מדבר  לא  אדה"ז  ואילך  מכאן 
והצלם  החומר  הצורה,  על  אלא  השכלית, 

שביניהם:
גם איתא בע"ח שעתה ]הכוונה בזמן הזה, 
מה  ]שם  ב"ן  מברר  מ"ה  משיח.[   ביאת  לפני 
הוא  בן  ושם  הקדושה,  האלקית,  הנפש  הוא 
אמר  אדה"ז  קודם  הגוף.  המציאות,  החומר, 
 — שמחבר  ממוצע  ביניהם  להיות  שצריך 
מה  כעת הוא לא מזכיר זאת, אלא רק ששם 
ולע"ל  בן.[  שם  את  מברר-מתקן  הזה  בעולם 
ו-בן  אדם  בגימטריא  ]מה  ב"ן  בחי'  כשיתברר 
שנפש  קודם  שאמר  כפי  בהמה,  בגימטריא 
האלקית  נפש  פשוטה.  בהמה  היא  הבהמית 
לברר  צריך  מה  היום  האמתי.  האדם  היא 
בחינת  כשיתברר  לבוא,  לעתיד  אבל  בן,  את 
בזהרו  ]כתוב  בעלה  עטרת  א"ח  יהיה  אזי  בן,[ 
שאברהם ושרה הם הנשמה והגוף. שרה היא 
צדיקה גדולה, שהשלימה את התיקון שלה — 
היא גוף מתוקן, ששרשו באורות דתֹהו — גבוה 
יותר מהנשמה, כפי שיסביר כאן. שרה הגיעה 
לכך כבר בעולם הזה, היא בבחינת "אשת חיל 
עטרת בעלה", ולכן ה' אמר לאברהם "כל אשר 

תאמר אליך שרה שמע בקֹלה"ז.[.
כתוב "אדם ובהמה תושיע הוי'"ח — תכלית 
העולם הזה היא לחבר בין האדם לבהמה, כדי 
כפי  ה',  עצמות  את  המאור,  את  יגלו  שיחד 
ו-בהמה  מה  שוה  אדם  אופן,  בכל  שיסביר. 
את  לברר  צריך  האדם  הזה  ובעולם  בן,  שוה 
הבהמה. אבל לעתיד לבוא הגוף, ה-בן, יהיה 

"אשת חיל עטרת בעלה". 

	זהר ח"א קב, א; שם קכב, ב; שם קכט, א. ו
בראשית כא, יב. ז	

תהלים לו, ז. ח	

 "אשת חיל עטרת בעלה" —
סוד יצחק ורבקה

של  היעוד   — בעלה"  עטרת  חיל  "אשת 
נחלק   .1535 בגימטריא  עולה  לעתיד לבוא — 
 ,613 307 )הנקודה האמצעית של  ל-5 ונקבל 
תריג מצות התורה(, גימטריא חשובה. מי שוה 
עטרת  חיל  "אשת  להיות  לה  ומתאים   ,307
עטרת  חיל  ש"אשת  אמרנו  קודם  בעלה"? 
בעלה" היא שרהט, עליה נאמר "שמע בקֹלה", 
אבל "אשת חיל עטרת בעלה" עולה ה פעמים 
כמ"ש  בכל,  לשרה  דומה  שבאמת  רבקה, 
ה  "האהלה שרה אמו"י, והנה היא שרה אמו! 
פעמים רבקה היינו רבקה פנים ואחור — ר רב 
רבק רבקה רבקה בקה קה ה — וממילא "]אשת 

חיל עטרת[ בעלה" הוא יצחק. 
תורה  הלקוטי  בסוף  כותב  הזקן  אדמו"ר 
אברהם  לא  הוא  בתורה  מה-בן  יחוד  שעיקר 
שייך  זה  ורבקה.  יצחק  דווקא  אלא  ושרה 
המלה  בהמשך,  שנסביר  כמו  שלנו.  לפרשה 
נקרא  יצחק  ליצחק.  רומזת   — חק   — בחקתי 
גם ישחקיא, יש-חק. בכל אופן, עשינו גימטריא 
ש"אשת חיל עטרת בעלה" היא רבקה והבעל 
הוא יצחק. למה באמת זה מתאים לתוכן? כי 
אדה"ז ידבר כאן על שבירת הכלים — שבירה 
וכל השבירה היא בעולם הנקודים,  ותיקון — 
כנגד  עקודים-נקודים-ברודים  יצחק.  שכנגד 
אברהם-יצחק-יעקביב — כל מה שקשור לתהו 

שייך ליצחק. 

 5  =  2040 עולה  שרה  ועוד  בעלה"  עטרת  חיל  "אשת  ט	
פעמים זאת, הערך הממוצע של כל תבה, סוד "מי זאת עולה 
גו'", כידוע מהבעל שם טוב — "מי זאת עולה" להיות "אשת 

חיל עטרת בעלה".
בראשית כד, סז. י	

ירמיה לג, כו; עמוס ז, ט-טז; תהלים קה, ט. יא	
בסוף  )נדפס  כד  אות  חיים  אוצרות  על  הרנ"ש  הגהות  יב	

מבוא שערים(. 
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השבירה ב"כלו סג"
ארבעה  ]יש  ס"ג  בבחי'  היא  השבירה  כי 
עב-סג-  — ב"ה  הוי'  בשם  מילויים-מדרגות 

מה-בן. קודם אמרנו שהנשמה והגוף הם מה 
ו-בן, אבל למעלה משניהם יש סג, ועוד יותר 
גבוה יש עב, "האיתן שבנשמה", עצם הנשמה 
ו-בן,  מה  על  דברנו  ברמז.  רק  כאן  שמוזכר 
בינה.  שהוא  סג,  בשם  היתה  השבירה  אבל 
אם נתרגם לספירות, מה הוא תפארת, מדות, 
ו-בן הוא מלכות, סג הוא אמא ו-עב הוא אבא. 
אדה"ז מביא ראיה יפה מפסוק לכך שהשבירה 
הפעם  ]זו  כו'  יחדיו  ס"ג  כלו  הפסוק[   — ב-סג 
"סג",  המלה  שמופיעה  התנ"ך  בכל  היחידה 

בתהלים נג, ד.[

חיבור פסוקי "כֻלו סג" ו"הכל סר"
הפרק  הפרק:  מתחילת  בפנים  נתבונן 
פותח ב"משכיל לדוד" — שייך לשכל-הנפש 
השכלית, שהיא הצלם, כנ"ל. "אמר נבל בלבו 
אין אלהים" — הוא כופר באלקים — "השחיתו 
התעיבו עול אין עֹשׂה טוב". הביטוי "אין עֹשה 
טוב" יחזור בהמשך. "אלהים משמים השקיף 
לראות היש משכיל ]האם יש מישהו עם שכל[ 
דֹרש את אלהים" — מכאן רואים את תכלית 
דרשתיך"יג.  לבי  "בכל  ה',  את  לדרוש  השכל, 
אבל אין — אין מי שמשתמש בשכלו, בנפשו 
יחדו".  סג  "כֻלו  כתוב  לכן   — לטוב  השכלית, 
מה פירוש "סג"? ]לשון סיגים?[ גם קשור, אבל 
נסיגה. קשור למלה סיגים,  מה הפשט? לשון 
סג  "כלו  "נאלחו"?  פירוש  מה  משהו.  ולעוד 
"נאלחו"  גרוע,  יותר  ]בזוי?[  נאלחו".  יחדו 
לשון חלאה, בהיפוך אותיות. "אין עֹשה טוב 

אין גם אחד".
למרות שפשט הפסוק מדבר על מצב רע, 
יש בו כמה דברים יפים ומענינים. כמה שוה 

תהלים קיט, י. יג	

ביניהם  היחס   .28 "יחדו"?  כמה   .56 "כלו"? 
אות  כל  ממוצע  ב"יחדו"  וחצי".  "שלם  הוא 
עולה  ו"סג"   7 פעמים   8 עולה  "כלו"   ,7 הוא 
7. כבר רואים משהו מענין בביטוי,  9 פעמים 
"כלו  יחד,  אז   .7 כפולת  היא  בו  מלה  שכל 
ג  21 הוא  7, אבל  21 פעמים  יחדו" עולה  סג 
147 שנה? יעקב  147. מי חי  7. סה"כ  פעמים 
אבל  מה,  שם  הוא  יעקב  הקשר?  מה  אבינו. 
שהיו  בברכות  אביו  יצחקיד  מפי  התברך  הוא 
מיועדות לעשו, ברכות מעולם התהו, בגיל סג, 
לכן זכה לאורות המרובים של שם סג וחי עוד 
"כלו... יחדו" )84( שנים, וגם התחתן עם לאה 
"כלו...  בגיל  תולדות  להעמיד  והתחיל  ורחל 
 14  — )21 שנים לאחר קבלת הברכות  יחדו" 
ו-7  עבר  של  מדרשו  בבית  נטמן  הוא  שנה 
שנים הוא עבד עבור אשה אצל לבן(. ]כתוב 
יצחק ביעקב.[  בתו"א של השבוע שהתגלות 
ברבוע.   7 כפולת  כבר  יחדו"  סג  "כלו  נכון. 
הערך הממוצע של כל מלה כאן הוא 7 ברבוע, 
ג פעמים 7 ברבוע. במילוי סג, "כלו סג יחדו" 
)כף למד ואו סמך גימל יוד חית דלת ואו( = 
1275 = 50 במשולש, סוד שער ה-נ של בינה, 
שם סג )חלק המילוי = 1128 = 47 במשולש. 

הרוא"ת = 325 = 25 במשולש(. 
יש  בתנ"ך,  "סג"  עוד  שאין  פי  על  אף 
כאן תופעה — שחוזרת הרבה בתהלים ובכל 
התנ"ך — של פסוקים מקבילים. שני פסוקים 
נפתח  קטן.  שינוי  עם  הדבר  אותו  כמעט 
בפרק יד פסוק ג — כל הפרק דומה, מתחיל 
"אמר נבל בלבו אין אלהים השחיתו התעיבו 
השקיף  משמים  הוי'  טוב.  עשה  אין  עלילה 
ממשיך  יחדו"  סג  "כלו  במקום  אבל  וגו'", 
נאלחו". חוץ משני השינויים  יחדו  "הכל סר 
האלה — "כלו"-"הכל" ו"סג"-"סר" — הפסוק 
זהה. מהו חילוף סג-סר? אותיות ג-ר הן לא 

שחי  180 שנה = סג בהכאת אותיות, ס פעמים ג, שנים יד	
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מאותו מוצא, אז מהו החילוף? ג-ר מתחלפים 
פשט,  אינו  שאתב"ש  שחושב  מי  באתב"ש. 
קודם כל מראים לו ש-בבל כותבים בתנ"ךטו 
אפשר  אי  אז  קָמָיטז.  לב  כתוב  וכשדים  ששך 
לומר שחילוף אתב"ש איננו פשט. מי שעוסק 
באתב"ש,  הזמן  כל  משתמש  תורה  ברמזי 
או  שחדש  למי  להראות  דוגמה  זו  אבל 
שרחוק שאתב"ש הוא פשט בתורה, לא רמז. 
בבל-ששך  כנ"ל,  היא  העיקרית  התופעה 
כשדים-לב קמי — דוגמה קלאסית של עולם 
ש"סג"  יפהפיה,  דוגמה  יש  כאן  אבל  התהו. 
הוא "סר". יש עוד שינוי קל — במקום "כלו" 
אך   — הגימטריא  לגבי  חשוב  "הכל",  כתוב 
כתוב  "סג"  שבמקום  הוא  העיקרי  השינוי 
אות  זהים,  הפסוקים  שני  לכך,  מעבר  "סר". 

באות, בלי שום הבדל. 
בגימטריא  האלה  הפסוקים  שני  חיבור 
במספרים,  שמבין  למי  פלאי,  משהו  נותן 
מראה שהפסוקים משלימים: "הכל סר יחדו 
נאלחו אין עשה טוב אין גם אחד" ועוד "כלו 
אחד"  גם  אין  טוב  עשה  אין  נאלחו  יחדו  סג 
שמות  מספר  הוי',  פעמים   70  ,1820 עולה 
הוי' בכל התורה כולה. מספר חשוב זה יוצא 
שלהם  שהפשט  פסוקים  שני  מחבור  דווקא 
שלש  גדול.  סוד  איזה  בהם  יש   — מאד  רע 
הן  במאמר  המובאות  הראשונות  המלים 
"כלו סג יחדו" ובפסוק המקביל כתוב "הכל 
מלה  כל  יחדו"  סג  שב"כלו  ראינו  יחד".  סר 
 7 פעמים  שלש  עולה  יחד  והכל   ,7 כפולת 
ברבוע. והנה, "הכל סר יחדו" עולה 7 פעמים 
7 ברבוע, דהיינו 7 בחזקת 3 )"הכל סר" = 315 
סג, הערך הממוצע של כל אות,  5 פעמים   =
ממילא  סג"!(.  "כלו  זה  בפסוק  שגם  היינו 
יחד )"יחדו"(, "הכל סר יחדו" "כלו סג יחדו" 

ירמיה כה, כו; נא, מא. טו	
שם נא, א. וראה שם במפרשים. טז	

"תמים   — )תמים  ברבוע   7 פעמים  י  עולה 
בין  ההפרש  כאשר  אלהיך"(  הוי'  עם  תהיה 
שני הביטויים עולה ד פעמים 7 ברבוע דהיינו 
כאשר  הביטויים  שני  סכום  ברבוע.  יד-דוד 
מחשבים כל תבה בהכאת אותיות = 22620 = 
יה פעמים הוי' פעמים חן )= 10 פעמים אלדד 
הפסוקים  של  כאן  המשחק  מידד(.  פעמים 

המקבילים מאד מכוון. 

גסות שלילית וגסות חיובית
יחדו"  סג  ש"כלו  אומר  הזקן  אדמו"ר 
סג. באמת המפרשים שם — כמו  רומז לשם 
ש"סג"  מביאים   — תהלות"  ב"יוסף  החיד"א 
גס, גס רוח. הפסוק מדבר על הרשעים,  הוא 
החיד"א  אבל  רוח.  גסות  היינו  "סג"  אז 
לגבי  דרוש, שיש מחלוקת בחז"ליז  גם  מביא 
"שמינית  חלק  מותר  אם  גאוה,  רוח,  גסות 
חכם  שלתלמיד  שסובר  מי  יש  שבשמינית". 
אסור  כמה  אז  שבשמינית",  "שמינית  מותר 
לו? "שמינית שבשמינית" הוא אחד חלקי 64. 
אז כמה אסור לו? אחד מ-63 חלקים, סג. זהו 
אבל  סג,  היא  האסורה  הגסות  ידוע.  פירוש 
אומר  הפסוק  סוף  לו.  אחד שמותר  חלק  יש 
פירוש שאחד  גם אחד". החיד"א מביא  "אין 
מותר, אבל אומר שהפסוק אומר-סובר הפוך, 
לתלמיד  גם  אסור  אחד  שגם  דאמר  כמאן 
חכם — דעת רב נחמן בגמרא, שבדבר שכתוב 
"לא  צריך  לב"יח  גבה  כל  הוי'  "תועבת  שהוא 
מינה ולא מקצתה" — הדעה שהרמב"ם פוסק 
להלכה. בכל אופן, הפסוק רומז לגסות רוח, 

שהיא שבירת הכלים. 
טובה?  מדה  היא  גסות  לפעמים  האם 
בחסידות לא אוהבים גסות, זו מדה רעה — גס 
בפחיתות  מכיר  לא  שגס  מי  וכל  גראב,  הוא 

סוטה ה, א. יז	
משלי טז, ה. יח	
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עצמו, כפי שכתוב בלוח "היום יום"יט. יש בטוי 
שהוא  הכוונה?  מה   — בה"  גס  "לבו  בחז"לכ 
מיודד עם  מי שמאד  לו מחסומים.  אין  רגיל, 
 — המותר  באופן   — ואשה  איש  כמו  מישהו, 
אומרים  בה".  גס  ש"לבו  למעליותא  אומרים 
 — השכינה  לגבי  רבינו  משה  על  אפילו  כך 
משה רבינו יכול לדבר עם השכינה מתי שהוא 
רוצה, לבו גס בה. זה יהיה קשור למה שתיכף 
נראה — נמצא שגם ב"גס" יכול להיות משהו 
טוב. ]אורות דתהו.[ כן, המשכת אורות דתהו 

בכלים דתיקון.

השבירה בשכל
ס"ג  בחינת  היא  השבירה  כי  שוב:[  ]נקרא 
והיינו  יחדו,  ס"ג  כלו  ו-בן[  מ-מה  ]שלמעלה 
בבחי' ב"ן שבס"ג ]בכל אחד מארבעת השמות 
כל  התכללות  יש  עב-סג-מה-בן,  הללו, 
ב-סג,  היתה  שהשבירה  כשאומרים  השמות. 
שלמעלה משם מה ושם בן, הכוונה ל-בן שב-

בן עצמו, כי גם  סג, וכשהוא נשבר נפל לשם 
שרשו ב-בן — בן שב-סג. מה זה בן שב-סג? 
סג היינו אורות מרובים, שבכללות הם בינה. 
מדות  היינו  מה   — חסידות  לפי  להבין  ננסה 

ו-בן מלכות, סג בינה ו-עב חכמה.[. 
שם סג בכללות הוא בינה. אם כן, על איזו 
הרבה  בחסידות.  הרבה  כתוב  מדובר?  גסות 
יש. למה?  היא  ובינה  אין  היא  פעמים חכמה 
גם  יכול  אני  טוב  משהו  מבין  אני  כאשר  כי 
להתגאות. מבין גדול, תלמיד חכם גדול, יכול 
"תניא",  קליפת  זו   — כפשוטו  לגסות  להגיע 
קליפה של תלמיד חכםכא, שמבין ויודע הכל, 
לאו  ביודעין,  לא  אפילו  רוח.  גס  נעשה  אז 

דווקא שהוא רשע, אך נעשה גס, גראב. 

לוח היום יום, כ אלול. יט	
גיטין פ"ח מ"ט; עדויות פ"ד מ"ז ובגמרא במקומות רבים. כ	
רבי  בבית  מובא  פי"ט.  ליהודה(  )וזאת  ח"ב  הגנוז  אור  כא	

פכ"ז.

שעולם  כתובכב  במלכות.  הוא  בן  שם 
"אנא  אמרה  ספירה  כל  כי  נשבר  הנקודים 
אמלוך"כג. מי שמבין לגמרי את הענין משוכנע 
אני  רק   — איתי  להסכים  צריכים  שכולם 
יודע, איש לא יודע טוב כמוני — וממילא יש 
משם  המלכים  אמלוך",  ל"אנא  נטיה  בכך 
— המלכות  ד-סג  בן  הם  סג. המלכים האלה 
הבנה  מתוך  שבא  אמלוך"  "אנא   — סג  של 
אף  שכל.  הרבה  של  מרובים  אורות  דווקא, 
השכלית,  נפש  על  כאן  בפירוש  מדובר  שלא 
שכל  הרבה  יש  ב-סג  כי  שכל,  על  מדובר  כן 
)וי"ל שהנפש השכלית היא סג ד-בן הנעשה 
מה  והיינו  עצמו.  ל-בן  ד-סג  בן  מנפילת 
כמו  נוגה  מקליפת  היא  השכלית  שהנפש 
הנפש הבהמית. וכן, מבואר לאור זאת הכלל 
למעלה  הוא  המחבר  ממוצע  כל  ששרש 
והיינו  מחבר,  שהוא  הדברים-ההפכים  משני 
סג, שממנו הנפש השכלית, הוא  מה ששרש 
למעלה מ-מה ו-בן, ודוק(. ה-בן ד-סג נשבר, 
נפש  את  צריך  אבל  אותו,  לברר  בא  מה  שם 
שהוא   — בתוכו  להתלבש  שתוכל  השכלית 
הגוף עכשיו — כדי לברר אותו. ]מדובר בשכל 
אמתי או ב"הדיוט קופץ בראש"?[ ודאי שכל 
המה  "חכמים  הפסוק  את  הביא  הוא  אמתי. 
מאד  אנשים  באמת,  חכמים  הם   — להרע" 

חכמים, אבל להרע.

תקון שם סג — שכל טהור
כעת אדה"ז מתחיל להסביר מאיפה מגיע 
ונעשה  נפל  ואז  בן ד-סג,  התיקון. קודם היה 
כך  אותו.  לברר  אדם-מה  וצריך  בהמה-בן, 

בעולם הזה: 
ד-סג  בן  ]שהיה  ולע"ל כשיתברר שם ס"ג 

שעז  קעו,  נד,  מז,  אותיות  קה"ת(  )הוצאת  תורה  אור  כב	
)שער  יא  שער  חיים  עץ  ראה  בחסידות(.  מקומות  )וברבוי 

המלכים( פ"ה; מבוא שערים ש"ב ח"ב סופ"א.
ע"פ מ"א א, ה. כג	
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 — ממנו  יתוקן  כאשר  אבל  בן,  הוא  וכעת 
האורות המרובים שהסתלקו בשבירה יחזרו.[ 

יתהוה ממנו ]לשון מענינת.[ ס"ג שבס"ג כו'. 
לכאורה סג שב-סג הוא עוד יותר גס, אבל 
צריך לומר שהוא כמו שהזכרנו קודם — כמו 
קרוב.  כך  כל  בקב"ה,  גס  שלבו  רבינו  משה 
תיכף הוא ידבר על משה רבינו. השכל הגדול 
יהיה  הזה כבר לא יאמר "אנא אמלוך", אלא 
 — שבמשהו  משהו  כשאומרים  נטו.  שכל 
התכללות הדבר בעצמו — היינו כמו "שמחה 
בינה  הוא  סג  הרביכד.  של  הביטוי  בטהרתה", 
כמו  הוא  שב-סג  סג  אז  שמחה,  גם  שהיא 
"שמחה בטהרתה" או 'שכל בטהרתו'. השכל 
בטהרתו לא מתגאה — בן ד-סג מתגאה, אבל 
כבר  הוא  אז  שכל,  יותר  עוד  הוא  שב-סג  סג 

לא מתגאה. 
לאה,  פרצוף  ולאה?[  רחל  הם  ד-סג  ]בן 
דתבונה,  ממלכות  נאצלה  המחשבה,  אותיות 
הדבור,  אותיות  רחל,  פרצוף  ואילו  ד-סג,  בן 
עולם  של  השרשית  המלכות  מנקודת  נבנית 
האצילות, עצם שם בן. אמנם, ביחס למוסבר 
הנשים  כל  להיות  יכולות  ורחל  לאה  כאן, 
בעולם, וגם הגברים מתגאים בשכל שלהם... 

זה  כן,  לא?[  חיובי,  שב-סג  סג  ]אבל 
כמו  מאדך"  "בכל  לבוא,  לעתיד  המצב 
גס  יהיה  לא  יתברר  סג  שם  כאשר  שיסביר. 
רוח לגריעותא, אלא 'לבו גס בה' למעליותא, 
לבינה"כה.  זכה  "משה  נאמר  עליה  מדרגה 
ענינו הוא להוות  ידבר על משה, שכל  תיכף 
את ה-סג שב-סג — לתקן את כל ה-סג שנפל, 
ואז יתהווה ממנו סג שב-סג. תיכף נראה איך 

יסביר זאת. 

שיחת כי תצא י"ד אלול תשמ"ח. כד	
ראה ר"ה כא, ב; זח"ב קטו, א )ובנצוצי זהר שם(. כה	

 ג. בירור המידות
בזמן הזה ולעת"ל

שם מה — אור, שם בן — כלי
וביאור הענין הוא כי בחי' מ"ה המברר ]שם 
מה בא לברר את שם בן, כנ"ל, ומהו ה-מה?[ 
האור  הוא  ]מה  כלי  בבחי'  הנמשך  האור  הוא 
משה  על  לדבר  יתחיל  כעת  הכלי.  הוא  ו-בן 
]'מה  מ"ה  ונחנו  ]שאמר[  משה  וכמו  רבינו:[ 
רוח.[  מגסות  ההיפך  בדיוק  חשובים?'  אנחנו 
הזה  ]בעולם  ואעפ"כ  בתכלית  ביטול  בחי' 
משה רבינו[ היה בגוף ]שמגביל אותו. לכן, אף 
לא  ה'  כבֹדך"כו  את  נא  "הראני  מה'  שמבקש 
שהוא  כמה  גוף,  בתוך  שהוא  זמן  כל   — נותן 
יכול לראות  צדיק, בבטול במציאות, הוא לא 

את פני ה'.[ 
ואף שהוא מבחי' אבא ]אור זה בא מאבא. 
עב,  כח-מה — לא משתמש בשם  חכמה היא 
אף שכעת יביא את האחוריים שלו:[ היינו רק 
משה  גימטריא  קס"א  קפ"ד  אחוריים  מבחי' 
גימטריא,  האריז"לכז,  מכתבי  כוונה  ]מביא 
כתיבת  הוא  עב  שם  אותה.  שנבין  ורוצה 
יש  הי.  ויו  הי  יוד   — יודין  במילוי  הוי'  שם 
שאמרנו  למה  קשור   — מילוי  של  'אחוריים' 
עב  ואחור — האחוריים של שם  קודם, פנים 
הוא יוד יוד הי יוד הי ויו יוד הי ויו הי, סה"כ 
קפד. מה הכוונה אחוריים? מה שהוא  עולה 
יש  באמא  אמא.   — הבאה  לספירה  משפיע 
שם אהיה — שפירושו 'אני אהיה' — והפנים 
יוד  הי  אלף  עב(,  )כמו  יודין  מילוי  רק  שלו, 
שאחורי  היחוד?  אומר  מה  קסא.  עולה  הי, 
אבא — לא הפנימיות של אבא — מתייחדים-

סוד  זהו  אמא.  של  הפנים  עם  מתחברים 
משה רבינו בעולם הזה. יש עוד משהו, יותר 
אומר  לא  אבל  רומז  שהאריז"ל  מתוחכם, 

שמות לג, יח. כו	
)מ"ת(;  פ"ו  זו"ן(  המוחין  )הארת  לב  שער  חיים  עץ  ראה  כז	

שער הפסוקים שמות; לקוטי תורה )אריז"ל( כי תשא.
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השמות  לשני  משותף  מכנה  יש   — בפירוש 
האלה. אם מישהו בקי במספרים הוא יראה 
משה  שניהם.  את  אחד שמחלק  מספר  שיש 
גם  שבנפש,  החיה  חיה,  פעמים   15 עולה 
חיה  פעמים  ח  עולה  קפד  לחכמה.  קשור 
ו-קסא עולה ז פעמים חיה — חלוקת 15 ל-8 
ו-7. אדמו"ר הזקן אומר שמשה הוא מבחינת 
רק  אלא  אבא,  פנימיות  לא  הוא   — אחוריים 
המשכה מהאחוריים שלו — המלה 'אחוריים' 
ה-קסא.  על  לא  ה-קפד,  על  מוסבת  כאן 
משה  עולה  ויחד  קסא,  עם  מתחבר  ה-קפד 
— זו כוונת משה בכתבי האריז"ל, והיינו מה 
ש"משה ]שם קפד, אחורי חכמה[ זכה לבינה 

]שם קסא, פנימיות בינה[".[, 

נובלות התורה — תורת המדות
דודי  קול  גבי  ישנה  אני  ע"פ  מזה  ועמ"ש 
תורה  שלמעלה  חכמה  נובלות  וכן  דופק, 
"נובלות  הוא  נחשת  המלה  שסוד  ]כתובכח 
מחכמה  המשכה   — תורה"כט  שלמעלה  חכמה 
לתפארת, תורה כאן היא תפארת, מדת יעקב 
אחוריים,  הן  נובלות  התורה.  עמוד  אבינו, 
דאבא  מוחין  מבחי'  הנמשך  פי'  שנובל.[  מה 
תורה  שיהיה  הלב.[  מדות  ]תפארת,  למדותיו 
או  ]חייב  כו'  פסול  או  כשר   ]— הלב  ]במדות 

זכאי, מותר או אסור.[ 
בלב:  המדות  של  הקצוות  ששת  אלה 
בראשית  )סוד  מותר-אסור  הם  וגבורה  חסד 
בגימטריא אסור-מותר, סוד "לא כן עבדי משה 
בכל ביתי נאמן הוא"(, כמו בית הלל שמחסד 
מתירים ובית שמאי שמגבורה אוסרים, "הללו 
אוסרין והללו מתירין"ל; חייב-זכאי היינו נצח 
ריב, כמו סוגיא בנזיקין, בחושן  יש  והוד. אם 

קהלת יעקב ערך 'נחשת'; ערך 'קך' אות ה; ערך 'רעה'  כח	
אות ו.

בראשית רבה מד, יז. כט	
חגיגה ג, ב. ל	

משפט, הדיינים בסוף יוצאים ואומרים "פלוני 
שזכאי  מי   — חייב"  אתה  פלוני  זכאי,  אתה 
ניצח ומי שחייב הפסיד. נצחון והפסד בקבלה 
)ב"פתח  המאזנים  כפות  שתי  והוד,  נצח  הם 
והוא  צדק",  "מאזני  נקראו  והוד  נצח  אליהו" 
ימי  שבו  תשרי,  חדש  של  מאזנים  מזל  סוד 
כשר- נשאר?  מה  המשפט(;  והכרעת  הדין 

דווקא  אוכל,  רק  לא   — למשל  לולב  פסול. 
מצוות — הוא כשר או פסול, תפילין כשרות או 
פסולות. מותר-אסור שייך יותר באוכל, חייב-

הן   — במצוות  כשר-פסול  אבל  בדינים,  זכאי 
בקו האמצעי, כשר בתפארת )כשר היינו ישר 
— "איזוהי דרך ישרה... כל שהיא תפארת..."( 
ופסול ביסוד )פסול לשון פיסול היינו הצבת 
וקימת הברית, "והנה קמה אלומתי וגם נצבה" 

הנאמר ביוסף הצדיק, "צדיק יסוד עולם"(. 
חסד
מותר

גבורה
אסור

תפארת
כשר

נצח
זכאי

הוד
חייב

יסוד
פסול

זו התורה של המדות, עליה כתוב ש"נובלות 
חכמה שלמעלה תורה" — מה שנובל מהחכמה, 
רק אחוריים, סוד שם קפד עליו דברנו קודם, 
בא למדות, שהן כבר שם מה, ה"ונחנו מה"לא 
המדות.  של  משה"לב  "תורת  רבינו,  משה  של 
הוא כותב כאן דווקא כשר או פסול, כי משה 

שייך לקו האמצעי — התפארת והיסודלג.

	שמות טז, ז-ח. לא
מלאכי ג, כב )ובכ"ד(. לב	

 = 1677 זכאי-חייב =  כשר-פסול  מותר-אסור  כל הו"ק:  לג	
1.5 פעמים )"שלם  הוא האלהים" =  אחד, פעמים "הוי'   ,13
עם  וביחד  אחד".  הוי'  אלהינו  הוי'  ישראל  "שמע  וחצי"( 
חסד-גבורה-תפארת-נצח-הוד- עצמן,  הספירות  שמות 
כב אתוון  אחד, פעמים "מוצא פי הוי'",   ,13  = 3289 יסוד = 
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 התפעלות מ"בחינת מוחין"
והתפעלות מ"בחינת התלהבות"

ועמ"ש בד"ה השמים כסאי כו', וכמ"כ בחינת 
רבינו  ]משה  ומדות  ויראה  משה היה לו אהבה 
שכל   — טהור  שכל  היה  לא  מופשט,  היה  לא 
שמשה  מבואר  כאן  אבא.  פנימיות  הוא  טהור 
רבינו, כפי שהוא בגוף, הוא אחוריים דאבא. כך 
יט, על מאמר חז"ל  מוסבר גם באגרת הקדש 
שהוא  כמו  רבינו  משה  מנביא"לד.  עדיף  "חכם 

בתוך גוף הוא מדות.[ 
למי שהוא שכל טהור — אין התפעלות כלל. 
כמו חב"דניק מושלם — אם היה כזה דבר... — 
לו,  אין  ה'  אהבת  אפילו  אָן-התפעלות.  הוא 
טהור?  שכל  מהו  התפעלות.  בכלל  לו  אין  כי 
דביקות בה' )בחינת "תמתי"לה(, לראות את ה' 
)בחינת "יונתי" וכמו שבקש משה רבינו "הראני 
נא את כבודך", וכמו שיתבאר(, "עין בעין יראו 
בכלל  מה'  להתפעל  מבלי  ציון",  הוי'  בשוב 
)ההתפעלות מה' היא בחינת "רעיתי" — על ידי 
תיקון המדות והתפעלות מורגשת בעולם הזה 

"ישראל מפרנסין לאביהן שבשמים"לו(. 
תיקון  הוא  החסידות  של  הענין  כל  ]אבל 
שהיו  כותב  האמצעי  אדמו"ר  אכן  המדות.[ 
שחשבו   — בזמנו  חב"ד  חסידי   — חסידים 
שאם יש התעוררות אהבה צריך לעצור אותה, 
אדה"א  וכו'.  להרגיש  אסור  שלחב"דניק 
את  לתקן  צריך  בעוה"ז  טעות,  שזו  אומר 
המדות — צריך להרגיש. לכן כתב את קונטרס 
באמת.  להתפעל  איך  ללמד   — ההתפעלות 
כך זה כאן, גם למשה רבינו יש מידות — יש 
לו עדיין תפקיד בעולם הזה, לברר את הגוף. 
]השומעים צחקו ממשהו.[ עושים זאת על ידי 

דאורייתא במשולש.
ב"ב יב, א; זהר ח"א ז, ב; ח"ב קטז, ב; ח"ג רכג, א; תקוני  לד	

זהר תקון יח )לא, ב(; תקון ל )עה, א(.
שה"ש ה, ב. ראה באורך יין משמח ח"ד שער ג והנסמן שם. לה	

שה"ש רבה א, נא ובכ"ד. לו	

צחוק — חלק מהבירור...
]מאחורי  מוחין  מבחי'  נמשכין  שהיו  רק 
המוחין, שם קפד.[ פי' שהיה האהוי"ר שלו בבחי' 
בבחינת  אהב  לא  רבינו  ]משה  בתכלית  ביטול 
"יש מי שאוהב"לז — אמנם היתה לו התפעלות, 
כידוע  מ"גס",  בדיוק  הפוך  עדינה,  מאד  אבל 
אבא  בבחי'  ובטול.[  חכמה  בחינת  הוא  שעדן 
אבא  פנימית  )כי  אחוריים  מבחי'  רק[  ]ועדיין 
לע"ל  של  הגילוי  ]היינו  עתיק  פנימית  הוא 
כמו שמביא מהרח"ו בשם האריז"ללח, ושם — 
בפנימיות אבא — אין התפעלות כלל. פנימיות 
והאמונה  האלקי  הענג  פנימיות  היינו  עתיק 
אימא  שמבחי'  התלהבות  מבחי'  ולא  בה'.[( 
]התלהבות היא התפעלות בלי מוחין פנימיים, 
לעבודה  שיחסית  התפעלות  דאבא,  מוחין 
חיצונית.  עבודה  היא  חב"ד  בדרך  פנימית 
לו  יש  בעדינות.  בשקט,  מתפעל  חב"דניק 
התפעלות, אבל לא בגדר התלהבות חיצונית.[ 

בסדר  התלהבות שהיא  שיש  לדעת  חשוב 
גמור — אבל היא לא חב"ד, לא משה רבינו. יש 
מדות  ויש  מוחין"  "מבחינת  שנמשכות  מדות 
כלומר,   — התלהבות"  "מבחינת  שנמשכות 
ממנה  גם  אבל  אחר,  משהו  היא  התלהבות 
נמשכות מדות. התלהבות היא בחינת אמא — 
אבא הוא מוחין, מים, ואמא היא אש, התלהבות. 
אמנם גם אמא היא מוחין, אבל היא מתלהבת, 
"רשפיה רשפי אש שלהבת-יה". ]יש שני סוגי 
ותפילין דר"ת —  חסידים.[ כמו תפילין דרש"י 
התלהבות  יש  דאמא,  מוחין  דרש"י,  בתפילין 

אבל תפילין דר"ת הם בטול.

ראיית האין סוף — לאחר היציאה מהגוף
]כעת נותן דוגמה:[ וכמו ההפרש שבין שבת 
ליו"ט ]שבת נמשכת ממוחין דאבא ויו"ט ממוחין 

ע"פ תניא פרק לה. לז	
פע"ח שער ק"ש פט"ו. לח	
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דאמא.[ שיו"ט הוא בחי' שמחה כו' ]יש שמחה 
אלו השבתות",  "'וביום שמחתכם'  בשבת,  גם 
מוחין.  ידי  על  הנשלטות  מדות  כמו  היא  אבל 
לרקוד,  הכלים,  מגדר  יוצאת  השמחה  ביו"ט 
ב-ה-ב,  יש צמים  )אחרי החגים  כפים  למחוא 
שמא השמחה פרצה את גדר הקדושה(.[ ושבת 
הוא[  ]ו"קדש"  כו'  בקדש  נאדר  עונג  בחי'  הוא 
מלה בגרמיה כמ"ש בפ' אמור צ"ד ע"א ]כלומר, 
קדש הוא מופשט, דבר לעצמו — דבר שמופשט, 
מבואר  בהתלהבות.  לא  הוא  בקדש"לט,  "נאדר 
בדא"ח ש"קדש" היינו נקודת החכמה שאיננה 

מלובשת בבינה כלל[, 
וכן היה האהוי"ר של משה ]בבחינת "נאדר 
בקדש", לא בבחינת התלהבות, אבל עדיין רק 
פי'  כבודך  את  נא  הראני  וביקש  אבא.[  אחורי 
]אור לא מוגבל.[  שיראה א"ס שלא בבחי' כלי 
לא  כי  והשיבו  ע"ב(  רנ"ה  ד'  פנחס  פ'  רע"מ  )ע' 
אומרים  חז"ל  הכוונה?  ]מה  וחי  האדם  יראני 
בחייהן  גוף:[  בתוך  חי   — חי  שהוא  זמן  שכל 
אינן רואים אבל במיתתן ]כאשר מתפשט, יוצא 
]אבל בגוף, מוגבל, הוא לא  מהגוף,[ רואים כו' 

יכול לראות את האין סוף.[ 
"וירא  הפסוק  ]על  במדרש  וכדאיתא 
טוב מאד"מ:[  והנה  עשה  כל אשר  את  אלהים 
]יש  המות  מלאך  זה  מאד  חיים  מלאך  זה  טוב 
משהו במלאך המות יותר טוב, כי כאשר יוצאים 
היינו  סוף.[  האין  את  לראות  אפשר  מהגוף 
שלאחר מיתה יכול להשיג בחינת מאד ]מפרש 
את "'מאד' זה מלאך המות" למעליותא, שאחרי 
"מאד",[  להגיע למדרגת  ועשרים אפשר  מאה 
בלי גבול כו' ]מה למדים מפסקה זו? שגם בכל 
יום צריך להגיע לבחינת "מאד", ואדרבא, זהו 
"עושין רצונו של מקום"מא — "ואהבת את הוי' 

שמות טו, יא. לט	
בראשית א, לא. מ	

"שנאמר  ד"ה  חדא"ג  מהרש"א  ראה  ב.  לה,  ברכות  מא	
ואספת דגנך".

ובכל מאדך"מב,  ובכל נפשך  אלהיך בכל לבבך 
זו תכלית הפרק הראשון כאן.[ היינו כשהוא חי 

בבחי' גוף וכלי לא יראני כו' 
מהי   — להתחלה  ]חוזרים  במיתתן  רק 
מהם  מחושב.  הכל  הבירור.  גמר  "מיתתן"? 
הגדיר  האמצעי  אדמו"ר  גוף?  בתוך  החיים 
לברר  כדי  נצרך?  בית סהר. למה הדבר  זאתמג 
כאן  להיות  צריך  לא   — כשגומרים  הגוף.  את 
שנתברר  אחר  מהגוף.[  לצאת  כיף  הכי  יותר, 
]מה  ואתהפכא  אתכפיא  בבחי'  לגמרי  הכלי 
רואין  אז  שנה.[  השבעים-שמונים  כל  שעשה 
]זוכה מיד לראות את האין סוף — מה שרצה 
כל הזמן, אבל לא יכול היה בהיותו בגוף בעולם 

הזה, כי היתה לו שליחות, לזכך את הגוף.[ 

לידת נשמות חדשות מהכתר
מדכר  הגוף  יהיה  שלא  שיזדכך  ולע"ל 

ונוקבא )וע' זהר ח"ב קס"ז ב'(
אבל  בו,  להרחיב  שצריך  ענין  מובא  כאן 
נאמר בקיצור נמרץ. אדה"ז מביא מהזהר מהו 
אדם   — שת  לבנו  הראשון  אדם  בין  ההבדל 
נולד  לא  הקב"ה,  של  כפיו  יציר  הוא  הראשון 
כך  כן.  כבר  שלו  הילדים  אבל  ואמא,  מאבא 
תחית  ]עד  המשיח.  ביאת  עד  כולם,  נולדים 
המתים, שאז כולנו נהיה מחדש תוצרת ישירה, 
או,  המתים  תחית  או  הקב"ה.[  של  כפיו,  יציר 
מבחינה מסוימת, אפילו בביאת משיח — אפילו 
בביאת משיח תהיה תופעה שאדם נולד לא על 
ידי הורים גשמיים. כמו שאדם הראשון נולד לא 
על ידי הורים גשמיים, יש כזה דבר להיוולד לא 
על ידי הורים — ככה יהיה לעתיד לבוא. בגמר 
התיקון של כל העולמות — כולם יוולדו כאילו 
ישר מה', בלי הורים, בלי זכר ונקבה. הוא לא 
אומר  אלא  המתים,  תחית  בפירוש  מזכיר 

דברים ו, ה. מב	
בכתבי  דוכתי  ובכמה  ג.  עג,  ח"א  שמות  תו"ח  ראה  מג	

אדה"א.
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לעתיד לבוא. 
אז  להביא,  קשה  בפשטות  כשמסבירים 
נסביר באותיות של קבלה: בקבלה יש ארבעה 
פרצופים עיקריים של המודע שבנפש — אבא, 
ומלכות.  מדות  בינה,  חכמה,  ובת;  בן  אמא, 
הוי',  שם  של  וה  נקראות  והמלכות  המדות 
ויש להן אבא ואמא, יה. כתוב בכתבי האריז"ל 
באריכות איך מתוך יה, אבא ואמא, נולדים הבן 
אבא  לגבי  מה  אבל  והמלכות.  המדות  והבת, 
של  בנפש  גם  אותם?  הוליד  מי  עצמם,  ואמא 
כל אחד ואחד — ברור מי ההורים של המדות 
והמלכות, חכמה ובינה, אבל את השכל עצמו 
מי הוליד? מאיפה הוא בא? מהכתר. אבל כתוב 
כפרצופים  ונקבה  זכר  אין  שבכתר  בקבלה 
ואמא,  פרצופים, אבא  יש שני  נפרדים. בשכל 
שהם זכר ונקבה. מדות ומלכות הן זכר ונקבה. 
אבל בכתר הזכר והנקבה הם שני חלקים, שני 
צדדים, של אותו פרצוף. אין פרצופים נפרדים 
של זכר ונקבה, שאפשר לומר שהזכר מוסר את 
האור או הזרע לנקבה, ואז הופך למים ורקיע 
ומתפתח ונולד. בין אבא ואמא, שמולידים את 
זו"נ, יש את התהליך של אור-מים-רקיע, אבל 

מהכתר לחכמה ובינה אין.

עיבור בסוד הדיקנא
זהו הנושא בזהר שמובא כאן — זהר עמוק, 
שבלי כתבי האריז"ל אי אפשר להבין מה כתוב 
נולדים  ואמא  אבא  שבאמת  מסביר  הזהר  בו. 
רחם,  אין  אמא,  אין  בכתר  אבל  הכתר,  מאור 
אין שם פרצוף שמקבל את האור כדי שיתפתח 
ויתבשל ברחם עד הלידה. אז איך נולדים אם 
אין שם אמא? כתוב שזהו סוד — אחד הסודות 

— של הדיקנא דאריך. 
בקיצור נמרץ, האור יוצא ממנו — מהבינה 
והאור   — שלו  מהיסוד  או  אותיות,  אריך,  של 
נכנס תחת הזקן שלו. תחת הזקן שלו משמש 
כמו רחם. כלומר, אבא ואמא, השכל 'מתעבר' 

תחת הזקן של אריך ובסוף נולד משם. ]הזקן 
יפה,  כן. משהו מאד  מדות הרחמים?[  יג  הוא 
הוא  הדיקנא   — כותב  שמישהו  ראיתי  שלא 
משהו  רחם,  לשון  ורחמים  הרחמים,  מדות  יג 
מופלא. סוד הזקן של הכתר הוא עצמו הרחם 

להוליד את אבא ואמא. 

נשמות של מוחין בעצם
עם  ללמוד  צריך   — מהזהר  קטע  זהו 
הנשמות  בין  שההבדל  שאומר   — הפירושים 
תחית   — לבוא  דלעתיד  לנשמות  היום  של 
המתים או אפילו קודם — הוא שהנשמות של 
היום הן כמו זו"נ והנשמות שלעתיד לבוא הן 

כמו אבא ואמא. 
יהיה הגוף  אדמו"ר הזקן כותב כאן ש"לא 
גוף, יש  יש  ונוקבא" — גם לאבא ואמא  מדכר 
זאת אומרת  ואמא.  אין להם אבא  כלים, אבל 
יחסית,  יהיו,  לבוא  דלעתיד  הנשמות  שכל 

נשמות של מוחין בעצם. 
זהו אחד הפירושים שהרבי אומר על ה-א 
 — ל-גאולהמד  אותה  והופכת  ל-גולה  שנכנסת 
אלף היא מוחין בעצם, אלה הנשמות החדשות. 
כתוב שהנשמות החדשות דלעתיד לבוא יאכלו 
במדרגה  להכלל  אותנו  יעלו  )ובכך  אותנו 

שלהם(, נהיה כמו בהמות ביחס אליהן.

 ראיית האין סוף בגוף —
אורות דתהו בכלים דתקון

טלא  מבחי'  יחליץ  ועצמותיך  כדכתיב  רק 
דבדולחא ]הגבורה דעתיק שמתלבשת במוחא 
סתימאה דאריךמה.[ טל אורות טלך ]פסוק שאכן 
כתוב על תחית המתיםמו, "טל תחיה"מז.[ אז גם 
הגוף ]שלא יהיה כפי שאנחנו מכירים היום, אז 

שיחת פרשת אחרי מות-קדשים ופרשת אמור תשנ"א. מד	
עץ חיים שער יג )אריך אנפין( פ"ו )מ"ק(. מה	

ישעיה כו, יט. מו	
ע"פ שבת פח, ב. מז	
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גם הוא[ יוכל לראות ולהשיג בחי' אור א"ס וזהו 
הלבנה  אור  "והיה  לבוא  לעתיד  שכתוב  ]מה 
כאור  יהיה שבעתים  ואור החמה  כאור החמה 
זהו "אור שבעת הימים":[  שבעת הימים"מח — 
כמו  הימים  ז'  אור  פי'  הימים  שבעת  כאור 
שהיתה קודם הבריאה בעולם התהו ]בדרך כלל 
שבעת  היינו  הימים"  שבעת  ש"אור  חושבים 
וכאן  אלול,  ב-כה  שמתחילים   — בראשית  ימי 
מסביר אדה"ז שזהו השבוע שלפני כן. השבוע 
שהתחיל, לפי האריז"ל, ב-חי אלול. שייך ליום 
הסבא  ושל  עצמו  הזקן  אדמו"ר  של  ההולדת 
הרוחני שלו, מורנו הבעל שם טוב.[ רק שהיה 
מהכלי  גדולים  האורות  להיות  אורות  ז'  בבחי' 
הכל   — הימים"  "אור שבעת   — אור  הכל  ]לכן 

אור גדול.[. 
בהן  היה  קטנים[  היו  שהכלים  ]מפני  אך 
גדול  הכלי  נעשה  התקון  עולם  ואח"כ  שבירה 
אז  התרחב.  והכלי  התמעט  ]האור  קטן  והאור 
הכלים יכולים להכיל את האורות בלי להשבר.[. 
האור  ג"כ  יהיה  הכלי  כשיזדכך  לבוא  ולעתיד 
כבר  שיהיה  אומרמט,  שהרבי  מה  ]בדיוק  גדול 
בזמן משיח — עוד לפני תחית המתים, או יחד 
עם תחית המתים — ולכן צריך "אורות דתהו — 
אבל — בכלים דתיקון".[ כאור ז' הימים בחי' תהו 
]התכל'ס היא לחזור לתהו, אבל באופן מתוקן.[ 
שרה  וגם  ]רבקה  בעלה  עטרת  א"ח  יהי'  ואז 
כנ"ל.[ כו' )ועמ"ש בד"ה והיה אור הלבנה. ועיין 
הימים  שבעת  אור  מענין  מצורע  ס"פ  במק"מ 

ובהרמ"ז פ' כי תשא קפ"ח ב'( 

ד. כוונות קריאת שמע
שם-ע

]כתוב  רבתי  ע'  שם  שמע  ק"ש  ענין  וזהו 
שם?  מהו  שם-ע.  מתחלקת,  "שמע"  שהמלה 

ישעיה ל, כו. מח	
שיחת כ"ח ניסן תשנ"א. מט	

כתוב בכתבי האריז"לנ ומובא בחסידות, בסידור 
בן- הוא  ש-שם  קריאת שמענא,  על  דא"ח  עם 
דכורין  מיין  באמצעות   — מברר  בן  שם  רפח. 

ובאמצעות הצלם — את ה-רפח ניצוצין. 
)רפח ניצוצין אינם שם בן עצמו?( בן היינו 
כלים   — ניצוצות  רפח  ויש  שנשברו  הכלים 
בתוך  הם  הניצוצות  דבר,  אותו  אינם  וניצוצות 
ע  ויש  שם,  עולים  שיחד  רפח-בן,  יש  הכלים. 
"שבעת  דתהו,  המדות  שבע  היא  ע   — רבתי 
הימים",  כל אחת כלולה מעשר. )ב"שמע" יש 
והוא  שם-ע,  מכוונים  כן,  הימים?(  אור שבעת 
הימים  שבעת  אור  בחינת  היינו  ש-ע[  אומר 
שהעלאת מ"ן מהבירור דנה"ב ]ה-שם[ מתעלה 
האתערותא  היא  נוקבין  מיין  ]העלאת  לשם 
דלתתא שלנו, שמבררים את ה-רפח, מתקנים 
את שם בן, ואז עולה עד ל-ע רבתי, עד לתהו. 

ככה מכוונים ב"שמע".[. 

"בכל לבבך, ובכל נפשך, ובכל מאדך"
]היינו[  את  אלקיך  הוי'  את  ואהבת  וזהו 
ובטל  וטפל  אהבה.  בבחי'  להיות  כו'  הטפל 
לשם הוי' ]שהאהבה שלנו תהיה כמו של משה 
רבינו — לא אהבה של התלהבות חיצונית, מצד 
מאחורי  אהבה  אלא  יו"ט,  שמחת  כמו  אמא, 
אבא, שם קפד, שהיא טפלה ובטלה לאלקות. 
כלומר, שאנחנו אוהבים את ה' באמת, אבל לא 
בבחינת "יש מי שאוהב" — אני, האוהב, לגמרי 
טפל ובטל לשם הוי'.[ )ועמ"ש ע"פ וידעת היום( 
ו]כל הענין שלי ב"שמע ישראל" הוא [להתכלל 
טפל  "את",  שהוא  "ואהבת"  ]שיהיה  באחד 

ובטל, ל"הוי'".[. 
]כעת נחזור לצלם שהוזכר בהתחלה:[ בכל 
דם  הבהמית רביעית  נפש  בחינת  לבבך שהוא 

שער הכוונות ענין כוונת ק"ש דרוש ו; פרי עץ חיים שער  נ	
ק"ש פ"ט.

שער הק"ש עז, ג. נא	
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שבלב כו' ]"הדם הוא הנפש"נב, נפש הבהמית.[ 
צלם  בחי'  השכלית  נפש  בחינת  נפשך  ובכל 
המחבר הנ"ל ]זהו חידוש — כוונה לכל קריאת 
שתפקידו  הצלם  היינו  נפשך"  "בכל  שמע. 
לחבר בין הצורה לחומר, בין שתי הנפשות. על 
ידי החיבור עושה את הבירור, ואז[ וכשיתהפכו 
הנשמה  כהתפשטות  ]לתכלית,  יבא  ויתבררו 
להגיע  צריך  ]ולכך  מאדך  ובכל  לבחי'  מהגוף:[ 

פעמיים ביום, בקריאת שמע.[ מאד בלי גבול 

מאד — עליות משיח
של  הפסוק  את  מביא  ]כעת  כדכתיב 
משיח  עליות  ]כל  עבדי  ישכיל  הנה  משיח:[ 
ב"ישכיל", תלויות בצלם שלו. אחר  מתחילות 
כך יש עוד עליות, עלית שם בן לשרשו.[ ירום 
]כתובנג שאלה חמש מדרגות  וגבה מאד  ונשא 
כנגד נפש-רוח-נשמה-חיה-יחידה של המשיח. 
המשיח עצמו הוא היחידה, וה"מאד" שלו הוא 
היחידה שביחידה.[ אשר בשביל זה ירדה הנפש 
האלהית למטה ]ירידה צורך עליה. כל המאמר 
כמו שאמרנו.  הולדת,  ליום  הזה מאד מתאים 
והנה, פלא, נפש שכלית עולה "הנה ישכיל עבדי 
העליות של  כל חמש  מאד",  וגבה  ונשא  ירום 
מלך המשיח תלויות ועומדות על יסוד העבודה 
פעמים  ו  שעולה  עבדי",  ישכיל  "הנה   — שלו 
שלו,  הצלם  מכח  הכל   — אלהים  שם  "עבדי", 
הנפש השכלית שלו, שהיא בחינת "נפש" סתם, 
כמו שמפרש כאן את "ובכל נפשך". והיינו מה 
שצלם במילוי — צדיק למד מם — עולה משיח, 

ודוק.[ 
כי מקודם היתה בבחי' גבול ומספר כי נש"י 
]אור  התיקון  עולם  ]שהם[  זו"נ  מבחי'  נמשכו 

דברים יב, כג. נב	
דוד  חסדי  ראה  פ"ב.  אצילות(  )סדר  ג  שער  חיים  עץ  נג	

הנאמנים ח"ד עמ' 110 ובכ"ד.

כו'  כלי  בבחי'  הגיון.[  מוגבל,  כלי  בתוך  קטן 
וכמ"ש ]אליהו הנביא[ חי ה' אשר עמדתי לפניו 
כו' ]לפני מי? לפני זו"נ דאצילות.[ משא"כ אחר 
ירידתה בחי' צלם ]הכל חוזר לצלם, הכל בזכות 
הצלם — הוא ירד והתלבש בצלם בשביל[ לברר 
כו' ]את הגוף-הבהמה.[ לאכפיא כו' בכל לבבך 
נפשך  ובכל  הגוף.[  תיקון   — הבהמית  ]הנפש 
]היינו ה'איך'. האות ב היא או 'בתוך' או 'על ידי'. 
שמתלבש  היינו  לבבך"  ש"בכל  לומר  אפשר 
בתוך הגוף לבררו ו"בכל נפשו" היינו איך מברר, 
]מה  להשיג  עי"ז  יכול  השכלית.[  הנפש  עם 
שבשבילו ה' ברא אותנו — [ האהבה מבחי' אור 
א"ס בחי' בכל מאדך שמעולם התהו ]שלכאורה 
צריך למות בשבילו, אבל כאן למדנו שאפשר 

להגיע לכך פעמיים ביום — בקריאת שמע.[ 
ואף שא"א להיות בבחי' גוף וכלי מ"מ הארה 
דברים  עוד  על  שכותב  ]כמו  להיות  יוכל  מזה 
בתניא — שאי אפשר להשיג משהו, אבל אפשר 
להשיג הארה ממנו.[ בכל יום ]לכך צריך לשאוף 
כו'  רואין  הכל  שנברר  אחר  ובמיתתן  יום.[  כל 
שמותנד:[  פרשת  בהפטרת  בנביא,  ]פסוק  וזהו 
כו'  יספר  לא  אשר  כו'  ישראל  בני  מספר  היה 
היא  לגוף  הנשמה  ירידת   — לגוף  ]נכנסים 
על  אבל   — מצרים  הוא  מספר  למספר,  כניסה 
ידי הירידה למספר מגיעים ל"אשר לא יספר", 
"אין מספר" בגימטריא אמת, סוד "אהיה אשא 
של  הגילוי  מצרים,  יציאת  של  השם  אהיה", 

"ובכל מאדך".[.
שכל  צלם,  שיש  הוא  הווארט  כאן.  עד 
ועל  המתבונן באלקות בדרך חב"ד, כח לברר, 
ידי הבירור זוכים לראות את האין סוף ולהגיע 

לאהבה של "ובכל מאדך".

הושע ב, א. נד	
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ביאורים בפרקי אבות

לכל אדם יש הזדמנויות בהן נפתחת לו שעת 
רצון משמים, "אין לך אדם שאין לו שעה" ויש 
לנצל את שעת הרצון הזו. יתרה מזו, לכל אדם 
יש שעה אחת בחיים, היא שעת חתונתו, כשהוא 
החל  חייו,  שליחות  את  ומקבל  'אדם'א  נקרא 
וּרְבוּ"ב. כשאדם  "פְּרוּ  מקיום המצוה הראשונה 
שגדלה  שלו,  התאומה'  'הנפש  עם  מתאחד 
במקום אחר, הוא 'מחשב מסלול מחדש' ומקבל 

ייעוד חדש להמשך החיים המשותפים. 
במובן  גם  בתורה  מופיעה  'שעה'  המילה 
וְאֶל  הֶבֶל  אֶל  ה'  "ויַּשִַׁע  כמו  לזולת,  פניה  של 
מִנְחָתוֹ"ג, וכן הקשר הזוגי מבוסס על כך שבני 
כל  החתונה  לפני  לזה.  זה  שועים-פונים  הזוג 
אחד התנהל לבדו, וכעת עליהם להתחיל לפנות 

זה אל זה, עד למצב הרצוי של "פנים בפנים". 
הנישואין  ועולם  בפנים,  פנים  של  המצב 
בכלל, הוא סמל ל"עולם התיקון"ד. מלכי אדום, 
שמלכו "לפני מלוך מלך לבני ישראל"ה, הם מקור 
מרכזי בקבלה לתיאור "עולם התוהו", ש'נשבר' 
ולא הצליח להחזיק מעמד כיון שכל כוח פרטי 
פעל לבדו, ללא שיתוף פעולה והתכללות. והנה 
על שבעה ממלכי אדום נאמר "וימלך... וימת", 

יבמות סג, א. א	
בראשית א, כח.  ב	

בראשית ד, ד. ראה רש"י שם. ג	
ספרא דצניעותא, תרומה קעו, ב: "עד דלא הוה מתקלא  ד	
לא הוו משגיחין אפין באפין ]עד שלא היה 'משקל', כינוי לעולם 

התיקון, לא היו מסתכלים פנים בפנים[".  
בראשית לו, לא-לט. ה	

כל אחד אומר "אנא אמלוך" בעצֹמה רבה, 
על  והנה  המשך.  ללא  מת  לבסוף  אבל 
נשואיםו,  שהיו  מוזכר  לא  מלכים  אותם 
נאמר  השמיני-האחרון  המלך  על  רק 
ושְֵׁם  פָּעוּ  עִירוֹ  וְשֵׁם  הֲדַר  תַּחְתָּיו  "וַיִּמְלֹךְ 
אִשְׁתּוֹ מְהֵיטַבְאֵל בַּת מַטְרֵד בַּת מֵי זָהָב". המלך 
הדר היה נשוי וגם לא נאמר עליו "וימת" — זהו 
מסוגלים  כאשר  היציב,  התיקון  עולם  ראשית 

ליצור יחס של פנים בפנים עם בן הזוג. 
פירוש נוסף של "שעה" הוא תפלה, הנקראת 
"חיי שעה" לעומת התורה הנקראת "חיי עולם"ז. 
התורה יורדת ממקום כבודה תחת כסא הכבוד 
בכיוון  פועלת  והתפילה  הגשמי,  לעולם  עד 
ההפוך — עולה מנבכי וקשיי המציאות עד לה'. 
והנה האיש שייך יותר ל"חיי עולם" של לימוד 
והאשה, שחיה את המציאות מלמטה,  התורה, 
שייכת ל"חיי שעה" של עבודת התפילה. אם כן 
יוצא שעיקר עבודת הנישואין הוא ירידת האיש 
תוך  אל  עולם",  "חיי  של  היציבה  מהעבודה 
מקומה המשתנה של אשתו המרגישה כל רגע 

שחייה נתונים בידה ל'שעה אחת'.
לו  שאין  אדם  לך  ש"אין  לפרש  יש  לסיום, 
הפרק  בהמשך  שנאמרה  לשעה  רומז  שעה" 
"יפה שעה אחת בתשובה ומעשים טובים בעולם 
הזה מכל חיי העולם הבא ויפה שעה אחת של 
חיי העולם הזה".  רוח בעולם הבא מכל  קורת 
כלומר, אין לך אדם שאין לו שעה של תשובה 
שניתן  כאלו  ויש  הזה,  בעולם  טובים  ומעשים 
לומר עליהם: אין לך אדם שאין לו בעולם הזה 
שעה של קורת רוח מעין עולם הבא, כמו האבות 

שעליהם נאמר שטעמו מעין העולם הבא.

אדרא רבא נשא קלה, ב. ו	
שבת י, א.  ז	

פרק ד משנה ג 
הוּא הָיָה אוֹמֵר: אַל תְּהִי בָז לְכָל אָדָם, 

וְאַל תְּהִי מַפְלִיג לְכָל דָּבָר, שֶׁאֵין לְךָ אָדָם 
שֶׁאֵין לוֹ שָׁעָה וְאֵין לְךָ דָבָר שֶׁאֵין לוֹ מָקוֹם
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המתקת הקללות
מעין גנים — 'נקודה חסידית' בפרשת בחקתי

 כח רשב"י — לגלות
את הברכות שבקללות

קורין  שיהו  לישראל  להן  תיקן  "עזרא 
קללות שבתורת כהנים קודם עצרת ושבמשנה 
תורה קודם ראש השנה"א. את פרשת בחקתי 
רבות  ופעמים  לשבועות,  כהכנה  קוראים 
רבי  דרשב"י.  הילולא  בעומר,  ל-לג  בסמיכות 
פנימיות  של  השמח  הרבי  יוחאי,  בר  שמעון 
התורה, הוא מקור כח המתקת הקללות וגילוי 

הברכות שבתוכן. 
כך מסופר בגמראב שרשב"י שלח את בנו 
שהגיבו  צורה",  של  "אנשים  מפי  להתברך 
לאביו  כשחזר  מבהילים.  'איחולים'  בשורת 
ואמר שלא די שלא ברכוהו אלא גם צערוהו, 
הסביר אביו בפרטות את כל דבריהם כברכות 
נפלאות )אלא שהתורה "סתים וגליא" ו"הברכה 
על  היא מבחינת סתום"ג, המתגלה  זה  באופן 

ידי רשב"י, בעל ה"סתים" דאורייתא(.

הסיפור בזהר חדש
שבתורה,  הגליא  בגמרא,  הרמוז  והנה, 
רשב"י(,  )שחבר  בזהר  באריכות  מפורש 
הסתים שבתורה. בזהר חדשד יש סיפור ארוך 

ונפלא, שיובא כאן בקיצור:
במערה  ובנו  רשב"י  הסתתרות  בתקופת 

מהתוועדות ל"ג בעומר תשס"ט. נרשם על ידי איתיאל גלעדי.
מגלה לא, ב. א	
מו"ק ט, א-ב. ב	

לקו"ת בחקתי ד"ה "בשברי לכם". ג	
ריש פרשת כי תבוא. ד	

 — ואמרו  המדרש  שבבית  החכמים  ישבו 
הקללות שבתורת כהנים מכוונת כנגד )חורבן( 
בית ראשון והקללות שבמשנה תורה מכוונות 
כנגד )חורבן( בית שניה. אמנם, בעוד הקללות 
ובביטוי  בהבטחות  חותמות  כהנים  שבתורת 
שבמשנה  בקללות  לישראלו,  הקב"ה  חבת 
 — רשב"י  לנו  חסר  כמה  נחמה.  אין  תורה 
שמקום המצאו אינו ידוע — שיאיר את עינינו 
בדבר. בהמשך, שלח אחד התנאים פתק בפיה 

של יונה לרשב"י 'במקום בו הוא נמצא'. 
וכשרשב"י  שליחותה,  את  מלאה  היונה 
ובנו קבלו את הפתק הם בכו — הן על הריחוק 
ידעו  )שלא  השאלה  תוכן  על  והן  מהחבורה, 
הדורות  יעמדו  כיצד  שהרי  תשובה(,  עליה 

ראה גם רמב"ן פרשתנו כו, טז. ה	
)כו,  הקללות  סיום  שלאחר  הפסוקים  ל-ד  מכוון  הזהר  ו	
ואף  יעקוב  בריתי  את  "וזכרתי  נחמה:  המבטיחים  מב-מה(, 
אזכרֹ.  והארץ  אזכרֹ  אברהם  בריתי  את  ואף  יצחק  בריתי  את 
והארץ תעזב מהם ותרץ את שבתֹתיה בהשמה מהם והם ירצו 
נפשם.  געלה  חֻקתי  ואת  מאסו  במשפטי  וביען  יען  עונם  את 
ואף גם זאת בהיותם בארץ איֹביהם לא מאסתים ולא געלתים 
להם  וזכרתי  אלהיהם.  הוי'  אני  כי  אתם  בריתי  להפר  לכלתֹם 
הגוים  לעיני  הוצאתי אתֹם מארץ מצרים  ראשֹנים אשר  ברית 

להיות להם לאלהים אני הוי'".
שם  אותיות  כנגד  מכוונים  הוי'",  "אני  החותמים  הפסוקים, 
י — מוחין דאבא;  הוי' ב"ה: הראשון, זכרון ברית אבות, כנגד 
דאתכסיא,  עלמא   — עילאה  ה  בסוד  קללה,  שפשוטו  השני, 
כשבתוך העונש הגלוי טמון הטוב בריצוי העונש; הפסוק הבא, 
שמגלה את האהבה והרחמים המכוסים, ואת הברית הנצחית 
בין ה' לישראל, כנגד ה-ו — המדות הגלויות; הפסוק האחרון, 
העוסק בהתגלות ה' לעיני העמים במלכותו על ישראל, כנגד 

ה תתאה, המלכות, עלמא דאתגלייא.
החוזרת  המפתח  מלת  "ואף",  עולה  הוי'"  "אני  החיתום 
 — הקללות(  בסיום  הסמוכים,  בפסוקים  ב"פ  )ועוד  ג"פ  כאן 
סוד  היא  ה"פ  )החזרה  ה-ו  רחמי  בהמשכת  ה"אף"  המתקת 
ו-ג  בקללות,  עדיין  מכוסות,  גבורות  ב  גבורות,  ה  המתקת 

גבורות גלויות, בפסוקי הנחמה(, וד"ל.

המדור מוקדש לזכות:
החי"לת בצבאות ה' עטרת מרים תחי' גרון לרגל יום הולדתה - ח"י אייר
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לבם  אל  כשיתנו  שיבואו  בקללות  האחרונים 
אליהו  הגיע  בכיים  מתוך  נחמה.  בהן  שאין 
ביום  פעמיים  אותם  פקד  שכרגיל   — הנביא 
— ואמר כי אף שעסק כעת בשליחות אחרת, 
דמעותיו.  את  לשכך  לרשב"י  הקב"ה  שלחו 
הדורות  חטאי  בין  הבדל  שיש  הסביר  אליהו 
עונם  שנתגלה  "ראשונים  המאמר  )מעין 
לא  עונם  נתגלה  שלא  אחרונים  קצם  נתגלה 

נתגלה קצם"ז( ונעלם. 
ואז  שנרדם,  עד  לבכות  המשיך  רשב"י 
באמירה  משנתו  העירו  אליהו,  שוב  הופיע 
ההבטחות  שכל  לו  וגילה  ביקרו,  חפץ  שה' 
תורה  שבמשנה  בקללות  רמוזות  והנחמות 
)ובעומק דווקא בהן יש יותר אהבה מבקללות 
בפירוש  והאריך  תקיףח(  בדין  שהן  בחקתי, 
עצומות.  כברכות  הקללות-לכאורה  פסוקי 
הגלות  קץ  רמוז  היכן  רשב"י  שואל  לבסוף 
האחרונה בפסוקי כי תבוא, נענה שאם ידייק 
עולה  והדבר  מכל  הקשה  בפסוק  ימצאהו 
בידו. לאחר ההתגלות, לעת ערב, כתב רשב"י 
את הדברים ושלחם עם היונה לבית המדרש, 
והחברים הרבו בשבחיו ושמחו שמחה גדולה, 

'הילולא דרשב"י'.

עוון האחרונים שלא נתגלה הוא שנאת חנם  ב.  יומא ט,  ז	
)ראה לקו"ת מטות פו, א(, על תיקונו שקד רשב"י — משיירי 
תלמידי רבי עקיבא שמתו בזמן הספירה כי לא נהגו כבוד זה 

בזה — שאמר "אנן בחביבותא תליא מילתא".
לצד ההשוואה לגמרא ביומא, יש לציין שהזהר מוסיף מדרגה 
ומסביר  'לפני' המפורש בגמרא,  )ומהפכת-משמעות(  נוספת 
כנגד  הסיכום(  פסוק  )בלי  פסוקים  לב  יש  בחקתי  שבקללות 
עליהם  חכמה(,  נתיבות  )לב  הנסתרים  התורה  שבילי  לב 
דילהון",  קיצא  ואתגלי  חובייהו  ש"אתגלי  הראשונים  עברו 
ואילו בקללות כי תבוא יש נג פסוקים כנגד גן פרשיות התורה 
ש"איסתים  האחרונים  עברו  עליהן  והמפורשות,  הגלויות 

חובייהו ואיסתים קיצייהו", ודוק.
תורה,  משנה  שבקללות  כג  כח,  לדברים  רש"י  וראה  ח	
גנים  )וראה באורך מעין  קולא  יש  "מפי עצמו",  שאמרן משה 
ח"ה פרשת כי תבוא(. הן כפולות בכמות )צח קללות לעומת 
הגלות  את  לראות  יש  וכך  באיכות,  קלושות  אך  קללות(,  מט 
'לשרוד'  שניתן  גלות   — הראשונה  לגלות  ביחס  האחרונה 

אותה, אך היא ארוכה באין-ערוך, ודוק.

הכנעה-הבדלה-המתקה 
בהמתקת הקללות

הסיפור המופלא פותח בלימוד מהקללות 
בפרשתנו, כי בתוכחה ובגלות הגלויות טמונות 
המתקת  ותכליתו  הגאולה,  והבטחת  הנחמה 
הגלות  )כנגד  תבוא  כי  שבפרשת  הקללות 
רשב"י(,  מדור  תוקף  בכל  שהחלה  האחרונה, 
לדורות  עמידה  היתה  לא  המתקתן  שללא 

האחרונים, חלילה.
בקללות  וההמתקה  הנחמה  מחד, 
נמצאות  כשהן  אך  נסתרות,  תורה  שבמשנה 
— הן עמוקות יותר. בעוד בפרשתנו מורגש כי 
הקללה היא לשם ברכה שתבוא אחריה, הרי 
מיניה  היא  האחרונות  הקללות  שהמתקות 
וביה, כשמתברר שהן גופן ברכות נסתרות )על 
טל"ירידה  עליה"  צורך  "ירידה  בין  היחס  דרך 

תכלית העליה"י(.
בין שני האופנים הללו ניתן לזהות כממוצע 
את הפיכת הקללות לברכות המפורשת בתורה 
)בחומש  לברכות  בלעם  קללות  הפיכת   —
לתוכחת  כהנים  תורת  תוכחת  בין  במדבר, 
משנה תורה(, כאשר שלש הבחינות מסודרות 
הכנעה-הבדלה-המתקהיא:  של  היסודי  בסדר 
עדיין  נתפסות  שמצדן   — הקללות  קבלת 
וכפרה  כקללות — כבעלות תכלית של תיקון 
היא הכנעה; ברכות בלעם הן הבדלה והיפוך 
מלמדות  שהברכות  )עד  לקלל  מרצונו  כפוי 
על הקללות שרצה לקלליב(; קריאת הקללות 

עצמן כברכות היא המתקה מיניה וביה.

לקו"ת בהר מא, א; עפ"י מכות ז, א )ובכ"ד(. ט	
ראה לקו"מ כב, יא; תו"א מגלת אסתר צג, ג; צד, א. י	

מצד ה', היינו על דרך היחס בין "כל מעשיך יהיו לשם שמים", 
ל"בכל  שבסוף,  הנחמה  לשם  שנדרשת  הקללה-המכפרת 
עצמן  התוכחות  בתוך  אלקות  בגילוי  דעהו",  ]עצמן[  דרכיך 

)שהן מעין 'דברי הרשות' של ה', ולא 'מצוות'(.
כש"ט )הוצאת קה"ת( אות כח. יא	

המתקה  כאן  שאין  )ומכיון  ב  קה,  סנהדרין  באורך  ראה  יב	
גמורה, עיי"ש ש"כולם חזרו לקללה" חוץ מאחת(.
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מפתח ההכנעה
ההכנעה  הוא  התהליך  פתח  ושוב, 
הקללות  כתכלית  המפורשת  שבפרשתנו, 
המפורש  המעבר   — שלהן  האחרון  בפסוק 
אז  או   ..."  — וההבטחה  הנחמה  לפסוקי 
עונם". מתוך  ירצו את  ואז  יכנע לבבם הערל 
ביחס  האדם  עבודת  ראשית  הזו,  ההכנעה 
לתוכחות-קללות )ומה טוב 'לצאת ידי חובה' 
בקריאה בתורה, בלי להזדקק להן במציאות(, 
)שבסופו  מתחיל להתגלגל תהליך ההמתקה 
מגלה שגם תוכחות פרשתנו אינן אלא ברכות, 

כמבואר באריכות בחסידות(. 
והרמז: "או אז יכנע" עולה קללה )הפועלת 
"או  התיקון(.  את  ומתחילה  ההכנעה  את 
טוב,  פעמים  לב  עולה  הערל"  לבבם  יכנע  אז 
הספירה,  ימי  ב-מט  הקללות  מט  תיקון  סוד 
ל-לב  דרשב"י(  הילולא  ידי  )על  המתחלקים 
גופא,  העומר  בספירת  כנודע.  ימים,  טוב 
פטירת  על  האבלות  ממד  היא  ההכנעה 
תלמידי רבי עקיבא, שלא נהגו כבוד זה בזה; 
מתוכה באים להבדלה בתיקון המדות והטבת 
תורה  למתן  הציפיה  היא  וההמתקה  הלב; 
שבסוף ימי הספירה, ועד למתן "תורה חדשה" 

בגאולה האחרונהיג.
רבי  הדגול  החסידי  המשפיע  והנה, 
לד  פטירתו  )שיום  קסלמן  שלמה-חיים 

ראה סוד הוי' ליראיו שער "ספירת העמר". יג	

לעומר( הסביר שבעוד לימוד החסידות מגלה 
רק  האלקית,  הנפש  של  הגלויים  הכחות  את 
לגילוי  מסוגלת  בהתבוננות  התפלה  עבודת 
)של  הנעלם  הרע  לתיקון  הנפש,  מקיפי 
הדורות האחרונים, ש"לא נתגלה עונם", כנ"ל( 
ולהפיכת הקללה לברכה — הפיכת קלות הדעת 
של הנפש הבהמית לדעת עשירה )"אין עשיר 
תעשיר"טו(  היא  הוי'  ידו"ברכת  בדעת"  אלא 
המקיימת "דע את אלהי אביך ועבדהו"טז. יש 
בברכת  )הפותחת  עצמה  בתפלה  כי  להסביר 
בלעם, "מה טבו אהליך"יז( מתחוללת הפיכת 
נבדלים   — ההבדלה  בדרך  לקללה  הברכה 
ותכלית   — ה'  אל  לפנות  העולם  מעניני 
המתמדת'יח  'התפלה  בהמשך  היא  ההמתקה 
בכל היום כולו, בדעת עשירה של "בכל דרכיך 
העמידה  בראשית  תלוי  הכל  אכן,  דעהו"יט. 
אלא  להתפלל  עומדין  "אין  כדבעי,  לתפלה 
מתוך כובד ראש"כ, בהכנעהכא הראויה, שהיא 

הפתח והכלי לקבלת כל ברכות ה'.

ראה נדרים מא, א. כתובות סח, א. יד	
משלי י, כב. טו	

דהי"א כח, ט. טז	
במדבר כד, ה. זו הברכה היחידה שלא נתהפכה לקללה  יז	
בתוקף הגלות. "מה טבו" ר"ת מט — כנגד מט קללות בחקתי 

ו-מט ימי הספירה.
ראה מאמר "התפלה המתמדת" בספר הטבע היהודי. יח	

משלי ג, ו. יט	
ברכות פ"ה מ"א. כ	

רש"י לברכות ל, ב. כא	
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לַה'...  נְפָשׁתֹ  בְּעֶרְכְּךָ  נֶדֶר  יַפְלִא  כִּי  "אִישׁ 
הַבְּהֵמָה  אֶת  וְהֶעֱמִיד  טְמֵאָה...  בְּהֵמָה  כָּל  וְאִם 
לִפְנֵי הַכּהֵֹן. וְהֶעֱרִיךְ הַכּהֵֹן אתָֹהּ בֵּין טוֹב וּבֵין רָע 
כְּעֶרְכְּךָ הַכּהֵֹן כֵּן יִהְיֶה... וְאִישׁ כִּי יַקְדִּשׁ אֶת בֵּיתוֹ 
קדֶֹשׁ לַה' וְהֶעֱרִיכוֹ הַכּהֵֹן בֵּין טוֹב וּבֵין רָע כַּאֲשֶׁר 
דֵה אֲחֻזָּתוֹ  יַעֲרִיךְ אתֹוֹ הַכּהֵֹן כֵּן יָקוּם... וְאִם מִשְּׂ
יַקְדִּישׁ אִישׁ לַה' וְהָיָה עֶרְכְּךָ לְפִי זַרְעוֹ זֶרַע חמֶֹר 
ים שֶׁקֶל כָּסֶף"א. לפי הרמב"ם יש  שְׂערִֹים בַּחֲמִשִּׁ
"להיות  זו  אחר  זו  הנמנות  מצוות,  ארבע  כאן 
בפרשה...  הקצובין  דמים  נותן  אדם  מעריך 
להיות מעריך בהמה טמאה נותן דמיה... להיות 
מקדיש  ליתן  הכהן...  כערך  נותן  ביתו  מעריך 
שדהו ערכה האמור בתורה"ב. ומבאר הרמב"םג 
שאלו מצוות נפרדות כיון שיש להן דינים שונים 

אלא שכולן נקראות "ערך" ב"שיתוף השם". 

ארבע מצוות ערכין
עלי"  "ערכי  הוא שהאומר  אדם  ערכי  דין 
כפי הערך  נותן להקדש  עלי"  פלוני  "ערך  או 
פחות  בן  הוא  הנערך  אם  בתורה:  הקצוב 
ועד  חודש  מגיל  ערך.  לו  אין  יום,  משלשים 
חמש שנים, ערך הזכר חמשה שקלים והנקבה 
שלשה שקלים. מגיל חמש ועד עשרים, הזכר 
עשרים שקלים והנקבה עשרה שקלים. מגיל 
שקלים  חמשים  הזכר  שישים,  ועד  עשרים 
הזכר  ומעלה,  שישים  מגיל  והנקבה שלשים. 

חמשה עשר שקלים והנקבה עשרה.
דין ערכי בהמה הוא ש"המקדיש בהמה... 
ונפל בה מום ונפסלה הרי זו נערכת ונפדית... 

רשם: יוסי פלאי.
ויקרא כז, א-טז. לכל הנושא ראה בהרחבה 'שעשועים יום  א	

יום' לפרשה זו. 
מניין המצוות בתחילת ספר היד, מצוות עשה קיד-קיז. ב	

ספר המצוות מצוה קיז. ג	

טעם מצוה בחקתי — ערכין
ויביא בדמיה קרבן אחר כמותה"ד.

דין ערכי בתים הוא ש"המקדיש את ביתו... 
בשוייהן  נערכין  אלו  הרי  מטלטליו  שאר  או 
בין טוב ובין רע, ואם פדה אותן המקדיש או 

אשתו או יורשו מוסיף חומש"ה.
'שדה  הקדיש  שאם  הוא  שדות  ערכי  דין 
אחוזה' )שבאה לו בירושה( פודה אותה בערך 
הקצוב בתורה, "זרע חמר שערים בחמשים שקל 
והוא  שעורים,  חומר  בו  שזורעים  שטח  כסף", 
כור בלשון חכמים, נפדה בחמשים שקלים אם 
הפדיון מיד אחר היובל, ועל כל שנה שעוברת 
פודה  מקנה'  'שדה  הקדיש  ואם  שקל.  מנכים 
אותו בשוויה )לפי השומא כמה שוה עד היובל(.
יש כאן שני זוגות מובהקים: אדם ובהמה, 
בתים ושדות. בפנימיות, אדם ובהמה הם כנגד 
מלכות.  הנוקבא,  ופרצוף  אנפין  זעיר  פרצוף 
אדם = מה, היינו שם מ"ה השייך לז"א )אות ו 
בשם הוי'(, ובהמה = בן, שם ב"ן השייך למלכות 
)אות ה אחרונה(. כלומר, אדם ובהמה רומזים 
שניהם לעולם האצילות, אך בית ושדה רומזים 
להתפשטות בעולמות בריאה ויצירה: בית שייך 
שהרי  היצירה,  לעולם  ושדה  הבריאה  לעולם 
השדה כאן היא בארץ ישראל )שבה יש דינים 
מיוחדים לשדה אחוזה(, ומבואר באר"י שארץ 
ישראל שייכת ליצירה, וממילא בית רומז לבית 

המקדש השייך לבריאה. 
אכן, יש צד שוה בין אדם לשדה: בשניהם 
הערך קבוע בתורה, ערכי אדם לפי הגיל )זכר 
ערך  וכן  גודלה,  לפי  שדה  וערך  נקבה(  או 
השדה שוה לגדול בערכי האדם, חמשים שקל. 
ערך השדה, "זרע חמר שערים בחמשים שקל 

רמב"ם הלכות ערכין פ"ה הי"א. ד	
הלכות ערכין פ"ה ה"ג. ה	
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כסף", הוא רמז מובהק לספירת העומר )שבה 
קוראים את פרשת בחקתי(, סופרים חמשים 
"זרע  משעורים,  שמובא  העומר  מהנפת  יום 
חמר שערים" ס"ת עמרו. השעורים הם מאכל 
בהמה, אבל בסוף מגיעים למאכל אדם )ערכי 

אדם( ביום החמשים )שתי הלחם מהחטים(.

תיקון האמת
הברכות  לאחר  מיד  כתובה  ערכין  פרשת 
בכלל,  ערכין  שדין  מובן  ומכאן  והקללות, 
והמתקת  תיקון  הוא  בפרט,  אדם  ערכי  ודין 
יש, החל מדין ערכי  הקללותז. בפרשה בכלל 
אדם, ז מצוות עשה ו-ה מצוות לא תעשה, רמז 
רבינוח  משה  של  הדבר"  "זה  לנבואת  מובהק 
לא  ומצוות  לברכות  קשורות  עשה  מצוות   —
תעשה קשורות לקללות, ומשה זכה לנבואתו 

מכח צירוף הברכות והקללות.
בערכי אדם יש רמז משיחי מובהק: ערכי 
צִיּוֹן  בַּת  מְאדֹ  "גִּילִי   — י  ל,  י,  ג,  הם  הנקבה 
צַדִּיק  לָךְ  יָבוֹא  מַלְכֵּךְ  הִנֵּה  ם  יְרוּשָׁלִַ בַּת  הָרִיעִי 
בֶּן  עַיִר  וְעַל  חֲמוֹר  עַל  וְרכֵֹב  עָנִי  הוּא  וְנוֹשָׁע 
אֲתנֹוֹת"ט. בפסוק מדובר על נקבה, "בת ציון... 
בת ירושלם", שדוקא היא בחוש הנשי מרגישה 
ביציאת  הצדקניות  הנשים  )כמו  הגאולה  את 
מצרים והיום(. ערכי הזכר הם ה, כ, נ, יה, ובסך 
ערך  לך".  יבא  מלכך  "הנה  מלך,  עולה  הכל 
האדם הגבוה הוא כערך שדה, "חמר שערים", 

"חמר שערים" נאמר גם בהושע )ג, ב( "ואכרה לי בחמשה  ו	
שם  במפרשים  וראה  שערים",  ולתך  שערים  וחמר  כסף  עשר 

שהכוונה לחמשה עשר בניסן וספירת העומר. 
ובבעל הטורים "בפרשת ערכין יש נ' שקלים ול' שקלים וכ'  ז	
שקלים וי' שקלים וה' שקלים וג' שקלים וט"ו שקלים וי' שקלים 
בין זכר לנקבה, שהוא סך הכל קמ"ג שקלים, לכפר על מ"ה 
הכל  בין  שהם  תורה  שבמשנה  וצ"ח  כהנים  שבתורת  קללות 
קמ"ג, ולכך סמך ערכין לקללות" )בדרך כלל כתוב שיש מ"ט 
קללות בתורת כהנים, כמו שמפרש רש"י שבע פעמים שבע, 

אבל במדרש תדשא כתוב מ"ה, וראה עוד בפרדס יוסף(.
והרי  נדרים,  פרשת  פתיחת   — ב  ל,  במדבר  רש"י  ח	

"הערכים הם נדר" כדברי הרמב"ם בתחילת הלכות ערכין.
זכריה ט, ט. ט	

כמו חמרֹ, רמז ל"עני ורכב על חמור".
 — הדבור  לקדושת  קשור  אדם  ערכי  דין 
"לפי  החינוךי  כדברי   — דבור  לשון  הדבר"  "זה 
בדבור,  זולתי  בעליונים  ישתתף  לא  שהאדם 
באדם  יקרא  וזה  שבו,  הנכבד  החלק  כל  והוא 
באדם  'והות  אונקלוס  כדמתרגם  חיה',  'נפש 
לרוח ממללא', כי שאר חלקי הגוף מתים הם, 
ואם יפסיד האדם זה החלק הטוב ישאר הגוף 
לקיים  נתחייב  כן  על  בו.  חפץ  אין  וככלי  מת 
שמים  בדברי  בו  משתמש  שהוא  במה  דבורו 
מכל מקום, כגון בהקדשות ובכל דברי הצדקות. 
והזהירו  חכמים  ציוו  העולם...  עניני  כל  וביתר 
כמה אזהרות שלא ישנה אדם בדבורו". הזהירות 
האדם-המדבר,  למהות  שייכת  האמת  במדת 
בזה הוא דומה לה' ולכן אסור לשנות בדבורו, 
שיניתי  )לא  שניתי"יא  לא  הוי'  "אני  דרך  על 
בדבורי(, "מדבר שקר תרחק"יב, זהו יסוד התורה 
כולה, "משה אמת ותורתו אמת", והוא גם יסוד 
החינוך לקטנים )כדברי השל"היג(, "אלף אומרת 
את  ממתיקה  האמת  מדת  פיך"יד.  למד  אמת 
הקללות שגם הן בכח הדבור )וראה טעם מצוה 

פרשת קדושים(, "זה הדבר" כנ"ל.
רצה  מפאריטש  הלל  רבי  שכאשר  מסופר 
קושיה  הכין  הוא  הזקן,  לאדמו"ר  להתקרב 
במסכת ערכין, הגיע לחדר שאדה"ז היה עתיד 
להתאכסן בו והתחבא מתחת למטה. כשנכנס 
ניגון  של  בקול  לעצמו  אמר  לחדר,  אדה"ז 
"אברך שיש לו קושיה במסכת ערכין, שקודם 
ואדה"ז  התעלף,  הלל  ר'  עצמו".  את  יעריך 
שנפעלה  הפנימית  השבירה  בדרכו...  המשיך 
עצמו  להעריך  האמת,  למדת  נוגעת  הלל  בר' 

ללא רמאות, וכך להגיע לענוה כמשה רבינו.

מצוה שנ. י	
מלאכי ג, ו. יא	

שמות כג, ז. יב	
שער האותיות אות ד. וראה בספרנו פנים אל פנים עמ' מב. יג	

אותיות דרבי עקיבא. יד	
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ערך קצוב
בדין ערכי אדם מודגש שהערך קצוב לפי 
השנים בלבד, כפירוש רש"י "אין ערך זה לשון 
שהוא  בין  יקר  שהוא  בין  אלא  ]-שווי[,  דמים 
זול, כפי שניו הוא הערך הקצוב עליו בפרשה 
זו". ולכן "אחד המעריך את היפה הבריא ואחד 
המעריך את הכעור החולה... נותן לפי שניו כמו 
וכעור  יפה   בין  הבדל  אין  בתורה"טו.  שכתוב 
מפני שכולם שוים לגמרי בפני ה', לכולם אותו 
כולם  כער,  אותיות  ערך  אדרבה,  מוחלט.  ערך 
כעורים בפני ה', כקוף בפני אדם. ההכרה בדבר 

זה היא הענוה האמתית של משה רבינו כנ"ל.
הוא  גיל  לכל  הקצוב  הערך  בפשטות, 
דוגמה מובהקת של גזרת הכתוב )כמו שכתב 
 — בשכל  מובן  טעם  בלא  כאן(,  עזרא  האבן 
מתאים לאופי המוחלט של נבואת משה ב"זה 
הדבר", לעומת שאר הנביאים שהתנבאו ב"כה 
מה  טעם,  בו  שיש  דבר  היינו  "כה"  ה'".  אמר 
שנתפס בשכל האנושי המדמה דבר לדבר )זה 
בלבד  חלקי  הוא  הטעם  ממילא  אך  זה(,  כמו 
)כמה שהשכל תופס(, מה שאין כן "זה" שהוא 

הצבעה מפורשת על המהות המוחלטת.

גדר החיוב
בדין ערכין יש שאלה יסודית, האם הערך הוא 
רק חוב על האדם, או שיש מעין חלות קדושה 
חננאל  רבינו  דברי  את  הביא  הר"ןטז  הנערך.  על 
שמבאר מדוע מותר לפסוק צדקה בשבת אע"פ 
שאסור להקדיש "שלא אסרו אלא להקדיש כלי 
ידוע משום דמחזי כמקח וממכר אבל לא אסרו 
לחייב אדם עצמו לגבוה בדבורו", והקשה הר"ן 
הרי אין מעריכין בשבת למרות שאין זה כלי ידוע. 
ובשלטי הגבורים תירץ "דגם האומר ערכי עלי הוי 
מקדיש שפיר כלי ידוע דהיינו גופו ועצמו שהוא 

הלכות ערכין פ"א ה"ח. טו	
שבת סד, א בדפי הרי"ף. טז	

ההקדש  מיד  כך  אחר  שפודהו  אלא  מקדישו 
ר"י  והסביר  וממכר"יז,  למקח  ודמי  ערכו  בדמי 
אוסרת  דאינה  קדושה  ומהות  מין  "דהיא  ענגיל 
את נושאה בשום דבר ורק דיש למהות קדושה זו 
פדיון בדמים"יח. והנה המנחת חינוך כתב שאמנם 
בהקדש אין דין חזרה תוך כדי דיבור אבל בערכין 
על  חיוב  רק  יש  שבערכין  כיון  לחזור,  אפשר 
רבי  אבל  בחפצא,  קדושה  חלות  ולא  הגברא 
מנחם זעמבא כתב שלפי דברי השלטי גיבורים 

גם בזה לא תועיל חזרה תוך כדי דיבוריט.
שחקר  מה  היא  לזה  קרובה  שאלה 
שיעור  נתנה  שהתורה  מה  "אם  הרוגאטשובר 
ערך לכל אחד לפי שניו, אם שכך שמתו ]לשון 
על  הדין  רק  שזה  או  התורה,  שומא-הערכה[ 
התורה"כ.  שאמרה  כפי  נתחייב  שכך  המעריך 
השונים  שהערכים  לומר  אפשר  כלומר, 
הכתובים בתורה הם הערך של האדם הנערך, 
כפי שהתורה 'מעריכה' אותו )ערך מוחלט של 
הכתוב  גזרת  רק  שזו  או  כנ"ל(,  הדבר"  "זה 
ובפשטות,  כזה.  בערך  המעריך  את  לחייב 
השלטי גיבורים יסבור כצד הראשון, והר"ן יכול 

לסבור כצד השני.
והנה רש"י נתן טעם להבדל בין איש ואשה 
הזקנה  לימי  "כשמגיע  שישים,  גיל  לאחר 
האיש  לפיכך  כאיש,  להחשב  קרובה  האשה 
והאשה  בערכו  משליש  יותר  בהזדקנו  פוחת 
ומשמע  בערכה".  שליש  אלא  פוחתת  אינה 
הוא  שהערך  הרוגאטשובר,  של  הראשון  כצד 
השומא של התורה על הנערך, ולכן שייך לתת 
הכרח  אין  עדיין  )אבל  הערכים  לשינויי  טעם 

לומר כשלטי הגיבורים(. 

הבית  כתב  בזה  וכיוצא  הרי"ף.  מדפי  א  ד,  זרה  עבודה  יז	
יוסף או"ח שו )ו(.

מתוך ספר גבורות שמונים.  יח	
מובא בהערות למנ"ח מהדורת מכון ירושלים. יט	

צפנת פענח הלכות ערכין פ"א הט"ז. כ	
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עמוד  )הקצרים,  במאמריו  מביא  אדה"ז 
המלמדנו  רשב"י,  אודות  נפלא  מדרש  תסא( 
על תכלית הקשר הזוגי וממנו תכלית הקשר 

שלנו עם הקב"ה:
דהנה  ובת.  בן  הולדת  ענין  לבנים  "סגולה 
מעשה  במדרש  דאיתא  ויראה,  אהבה  ובת  בן 
כמה  בעלה  עם  ששהתה  ישראלית  באשה 
שנים ולא הולידה לו ועלה בהסכמתו שיגרשנה 
ע"ה  רשב"י  לו  ואמר  ע"ה  רשב"י  אצל  והלך 
בעת  בשמחה  ביניהם  הקשר  שהיה  שכמו 
חופה וקידושין וחתונה כה יהיה הפירוד ביניהם 
עד  גדול  משתה  ההוא  האיש  ועשה  בשמחה, 
ואמר לה בגודל  שמרוב שמחתו קרא לאשתו 
שמח שתברור לה חפץ טוב בעיניה ולא ימנע 
עד  יין  השקתו  האשה,  עשתה  מה  ממנה.  טוב 
וציותה  מטתו  על  וירדם  שנשתכר  עד  למאוד 
להשיאיהו  במיטתו  אותו  ולקחו  למשרתה 
ויהיה ממחרת בהקיצו משנתו  לחדר משכבה. 
והנה הוא בית אשתו ושאל אותה מי הביא עד 
הלום הלא הוא רוצה לגרשה, והשיבה לו אתה 
אמרת שאקח לעצמי חפץ היותר טוב בעיני, אין 
חפצי לא בזהב ולא בכסף ולא באבנים טובות 
לבדך  אתה  לבדך,  אותך  אם  כי  מרגליות  ולא 
שמע  כאשר  ויהי  בעיני.  והישר  הטוב  חפץ 
והחזירה  לפניו  וחסד  חן  נשאה  הדברים  את 
שתבנה  השי"ת  לה  נתן  זה  ובזכות  כבראשונה 
בנמשל  הוא  כך  ממנה.  לבנים  וזכה  הימנו 
רמוני"  מעסיס  הרקח  מיין  "אשקך  במאמר 
כדי  כרמון  מלאים  שישראל  המצות  מעשי 
להמשיכו ית' בתוכנו כי "מי לי בשמים ועמך לא 
חפצתי בארץ" היינו שאין לי חפץ בשום טובה 
ותענוג ולא בגן עדן העליון ולא בגן עדן התחתון 
יוליד  זה  ובזכות  חפץ  אני  לבדך  אותך  אם  כי 

הסיפור החסידי רשב"י | "בכל מאדֹך"
כנ"ל.  וירא  אהבה  היינו  ובת  בן  בנפש  תולדות 

וגם בגשמיות יראה זרע יאריך ימים ד"ל".

זה,  מסיפור  המתעוררות  השאלות  אחת 
 — להתגרש  אותם  שלח  רשב"י  מדוע  היא 
גדולים,  ]להעיר שצדיקים  וכו'  ומתוך שמחה 
בכמה  הורו  מליובאוויטש,  הרבי  ובכללם 
שנים  עשר  ששהו  לזוגות  גם  מקרים  וכמה 
ללא ילדים להשאר נשואים[ — מדוע הוא לא 
התפלל עליהם מתחילה שיפקדו )כפי שאכן 

נפקדו לבסוף(?
גודל  את  ראה  שרשב"י  לומר  אפשר 
אהבתם, ורצה להעלות אותה למדרגה גבוהה 
אותה מדרגה   — מאֹדך"  "בכל  יותר, למדרגת 
בגילויים,  ולא  בעצם  ורק  אך  בוחרים  בה 
ביודעו שדווקא על ידי כך יזכו להוליד ילדים 
— שכן הולדת ילדים היא גילוי כח האין סוף, 
כח העצם, הבא בפועל דווקא בזכות הבחירה 
ב"עצם" ולא בסובב אליו. אהבה רבה זו היא 
סוד התשובה האמיתית — ששרשה גם למעלה 
מכפרת  התשובה  כן  ועל  התורה,  מהלכות 
נובעת  אמיתית  תשובה  המצות.  קיום  אי  על 
מתנועה עצמית בנפש של דבקות בה'. תשובה 
שלמעלה  בעצמו,  השי"ת  עצת   — אמיתית 
ויתכפר  קרבן  "יביא  האומרת  התורה  מעצת 

לו" — הינה "יעשה תשובה ויתכפר לו".  
אדמו"ר הזקן מקשר את הסיפור במדרש 
לפירוש הידוע שלו ]ומסופר שכך היה מורגל 
בפיו לחזור על פירוש זה כל הזמן[ על הפסוק 
"'מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ' — איני 
רוצה לא את העולם הזה שלך ולא את העולם 
הבא שלך — אני רוצה רק אותך!" ומלמד אותנו 
שכשם שבזכות המסירות של אותה אשה — 
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כ"ז אדר ב תשע"ט

ניגונים חסידיים  הרב יצחק גינזבורג

ם •  426    ֵ עַר לַהַשּׁ ַ   זֶה הַשּׁ

שחפצה אך ורק בבעלה ולא בשום "גילויים" 
יהודי  גם  כך  לילדים,  זכתה  היא   — אחרים 
להתייחס  בלי  עצמו,  לה'  ורק  אך  שמתמסר 

בנפשו  להוליד  זוכה  ואחרים,  כאלו  לגילויים 
בן ובת — אהבה ויראה.

 ]ע"פ שכינה ביניהם עמ' לו-לז; הלנה"מ תשס"ט[
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שאלות:
אני בן 12 וב"ה יש לי כבר כסף משלי וברצוני 

לתת מעשר כספים. למה הכי כדאי לתת?
לכשיבוא משיח, האם נחזור לחלוקה לנחלות 
לפי השבטים? האם אצטרך לעבור דירה לפי 

השבט שלי?

מענות: 
לתת  כדאי  שלך  הכספים  מעשר  את 
למוסד של תורה, ולכוון שבזכות זה גם אתה 

תגדל בתורה.
ספר  שבסוף  לשבטים  הארץ  חלוקת  לפי 
יעבור לגור בחלקת  יחזקאל, יתכן שכל אחד 
כמו  הוא,  העיקר  בינתים,  אך  שלו.  השבט 
ניסן,  בתחלת  ה"נשיאים"  באמירת  בתפלה 
שתרגיש זיקה וקשר לכל אחד מהשבטים. יש 
לך את כל י"ב החושים של השבטים - תלמד 
כל  על  ותעבוד  השבטים,  של  החושים  מהם 

החושים.

שאלה:
לאחרונה עשיתי בדיקת דם שהראו 

שהכליות שלי לא מתפקדות הכי טוב. בעקבות 
כך אני שרוי בצער נפשי עמוק ודאגה מרובה 

רציתי לשאול עצה מהרב ומרגוע לנפשי. כמו כן 
איך אוכל להתרפא?

מענה: 
קודם כל, "חשוב טוב - יהיה טוב". כל מה 
בגשמיות  לטובתך האמיתית  הוא  עושה  שה' 

מענות ותשובות
וברוחניות, שיהיה טוב בטוב הנראה והנגלה. 

צריך כמובן לציית להוראות רופא מומחה, 
שנתנה  מכאן   — ירפא'  "'ורפא  חז"ל  כדרשת 
רשות לרופא לרפאות". כדאי גם להתייעץ עם 
הדיאטה  על  ולהקפיד  מומחה  טבעוני  רופא 
מים  הרבה  לשתות  מאד  חשוב  יתן.  שהוא 
פי  )על  לצמחים-עצים  הכליות נמשלו   —

"כליות יועצות"( שצריך להשקות. 
ברוחניות, בספר יצירה, שתי הכליות ימין 
ששתי  אותיות ו ו-ט, ומבואר  הן  ושמאל 
ושמאל,  ימין  העינים  לשתי  הכליות קשורות 
במלה  להתבונן  יש  יחד,  אותיות ב ך.  שהן 
"טובך" ]היוצרת מעגל בגוף - מכליה שמאלית 
לעין  )ב(  ימנית  לעין  )ו(  לכליה ימנית  )ט( 
שלש  מופיעה  "טובך"  המלה  )ך([.  שמאלית 
פעמים בתנ"ך )כולן בתהלים(: "מה רב טובך" 
)תהלים לא, כ( "זכר רב טובך" )תהלים קמה, 
ר"ת מזל.  ז(  כה,  )תהלים  טובך"  "למען  ז( 
תלמד את שלשת הפסוקים במלואם ותחזור 
כדי  )תוך  בדבור  והן  במחשבה  הן  עליהם, 
רפואה  ימשיך  הדבר  בעזה"י  צדקה(.  מתן 
לכליות )וגם לעינים - צריך כמובן לשמור על 
העינים - 'חשוב טוב' ]בכליות יועצות[ ו'ראה 

טוב' בעין טובה(.
דבר נוסף כל פעם שמברכים "אשר יצר" 
לכוון מאד ב"רופא כל בשר ומפליא לעשות" 

)פלא עולה שלש פעמים "טובך" הנ"ל(.
ברכת רפואה שלמה. הנסיון הוא לא ליפול 
תבשר  ובטחון.  באמונה  להתחזק  אלא  ברוח 

בשורות טובות.

המדור מוקדש לזכות:
החי"ל בצבאות ה' בן ציון שי' נתנזון לרגל יום הולדתו - כ"א אייר
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א. פרשת ההבטחות
בתורה,  ה-33  הפרשה  היא  בְּחֻקּתַֹי  פרשת 
פרשת ה-גל, "גַּל עֵינַי וְאַבִּיטָה נִפְלָאוֹת מִתּוֹרָתֶךָ" 
 11 של  בפרשה  פותחת  היא  יח(.  קיט,  )תהלים 

פסוקים שאפשר לכנותה פרשית הברכות:
תִּשְׁמְרוּ  מִצְוֹ תַי  וְאֶת  תֵּלֵכוּ  בְּחֻקֹּתַי  אִם  )ג( 

בְּעִתָּם  גִשְׁמֵיכֶם  וְנָתַתִּי  )ד(  אֹתָם.  וַעֲשִׂיתֶם 
)ה(  פִּרְיוֹ.  יִתֵּן  הַשָּׂדֶה  וְעֵץ  יְבוּלָהּ  הָאָרֶץ  וְנָתְנָה 
אֶת  יַשִּׂיג  וּבָצִיר  בָּצִיר  אֶת  דַּיִשׁ  לָכֶם  וְהִשִּׂיג 
לָבֶטַח  וִישַׁבְתֶּם  לָשֹׂבַע  לַחְמְכֶם  וַאֲכַלְתֶּם  זָרַע 
וּשְׁכַבְתֶּם  בָּאָרֶץ  שָׁלוֹם  וְנָתַתִּי  )ו(  בְּאַרְצְכֶם. 
וְאֵין מַחֲרִיד וְהִשְׁבַּתִּי חַיָּה רָעָה מִן הָאָרֶץ וְחֶרֶב 
אֹיְבֵיכֶם  אֶת  וּרְדַפְתֶּם  )ז(  בְּאַרְצְכֶם.  תַעֲבֹר  לֹא 
חֲמִשָּׁה  מִכֶּם  וְרָדְפוּ  )ח(  לֶחָרֶב.  לִפְנֵיכֶם  וְנָפְלוּ 
אֹיְבֵיכֶם  וְנָפְלוּ  יִרְדֹּפוּ  רְבָבָה  מִכֶּם  וּמֵאָה  מֵאָה 
וְהִפְרֵיתִי  אֲלֵיכֶם  וּפָנִיתִי  )ט(  לֶחָרֶב.  לִפְנֵיכֶם 
בְּרִיתִי  אֶת  וַהֲקִימֹתִי  אֶתְכֶם  וְהִרְבֵּיתִי  אֶתְכֶם 
חָדָשׁ  מִפְּנֵי  וְיָשָׁן  נוֹשָׁן  יָשָׁן  וַאֲכַלְתֶּם  )י(  אִתְּכֶם. 
תִגְעַל  וְלֹא  בְּתוֹכְכֶם  מִשְׁכָּנִי  וְנָתַתִּי  )יא(  תּוֹצִיאוּ. 
וְהָיִיתִי  בְּתוֹכְכֶם  וְהִתְהַלַּכְתִּי  )יב(  אֶתְכֶם.  נַפְשִׁי 
לָכֶם לֵאלֹהִים וְאַתֶּם תִּהְיוּ לִי לְעָם. )יג( אֲנִי יְהוָה 
מִצְרַיִם  מֵאֶרֶץ  אֶתְכֶם  הוֹצֵאתִי  אֲשֶׁר  אֱלֹהֵיכֶם 
וָאוֹלֵךְ  עֻלְּכֶם  וָאֶשְׁבֹּר מֹטֹת  עֲבָדִים  לָהֶם  מִהְיֹת 

אֶתְכֶם קוֹמְמִיּוּת.
יש  הפרשה  של  הראשון  בפסוק  והנה, 
בדיוק גל אותיות. תופעה כגון זו מעידה על מה 
שנקרא "יחס עצמי" – דהיינו שהמקרא מעיד 
העצמיות.  תכונותיו  את  מכיר  שהוא  כך  על 
תבות  ל-ג  הפסוק  את  מחלקת  האתנחתא 
)יחס  אותיות  יא  ובהן  תֵּלֵכוּ"  בְּחֻקֹּתַי  "אִם 
הראשונה,  בפרשיה  הפסוקים  למספר  עצמי 
מִצְוֹ תַי  "וְאֶת  תבות  ול-ה  הברכות(  פרשית 
תִּשְׁמְרוּ וַעֲשִׂיתֶם אֹתָם" בהן כב אותיות; נמצא 

שבין שני חלקי הפסוק הראשון קיים יחס של 
"שלם וחצי". 

והוא המשולש של   561 בְּחֻקֹּתַי שווה  אִם 
הפרשה  של  הראשונה  העליה  33א.  גל, 
של  הראשונים  הפסוקים  ג  את  כוללת 
גם  והנה,  תבות.  גל  בדיוק  בהם  יש  הפרשה. 
גל תבות.  ב-ג הפסוקים הבאים )ו עד ח( יש 
גל  יש  יב(  עד  )ט  הבאים  הפסוקים  ב-ד  גם 
הפרשיה  של  האחרון  בפסוק  ולבסוף,  תבות. 
טוב הוא  טוב תבות.  יג( יש  הראשונה )פסוק 
הנקודה האמצעית של גל, ובהמשך נראה עוד 

תופעות הקשורות ליחס זה. 
נמצא שכל הפרשיה הראשונה של הברכות 
מתחלקת לפי גל-גל-גל-טוב וביחד הכל עולה 
גלגלים וכן חן חן תבות. בהיות ש"אִם בְּחֻקֹּתַי" 
שווה משולש גל מתבקש לחשב את כל חלקי 

הפרשיה הראשונה גל-גל-גל-טוב במשולש. 
33 ┴ 33 ┴ 33 ┴ 17 = 1836

1836 שווה 17 פעמים 108, "גם זו לטובה". 
בזו  זו  אותיות  בהכאת  טוב  שווה   108 אך 

)דהיינו ט פעמים ו פעמים ב(:
1836 = טוב פעמים )ט פעמים ו פעמים ב(

האחרונים  הפסוקים   5 שאת  כשם  והנה, 
"קוֹמְמִיּוּת"  עד  בְּתוֹכְכֶם"  מִשְכָּׁנִי  מ"וְנָתַתִּי   –
גם  אפשר  תבות,  ו-17  ל-33  לחלק  אפשר   –
לחלקם בסדר הפוך שכן גם בשלשת הפסוקים 
הפסוקים  ובשני  תבות  גל  יש  האחרונים 
התבות   50 כלומר,  תבות.  טוב  יש  הקודמים 

הפעם   .17 פעמים   33 שווה   33 המשולש  נוסחת  לפי  א 
הראשונה שהמלה טוב מופיעה בתורה, בפסוק "ויַרְַּא אֱ-להִֹים 
י טוֹב" )בראשית א, ד( היא המלה ה-33 בתורה, רמז  כִּ אֶת הָאוֹר 
הוא   17 בהמשך,  שנראה  וכפי  יח(.  קיט,  )תהלים  וגו'"  עֵינַי  ל"גַּל 

הנקודה האמצעית של 33.

ברֵכות בחשבון מתמטיקה בפרשת השבוע
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בשבוע  עסקנו  בו  היובל,  )סוד  האחרונות 
יום"  חמשים  ו"תספרו  בהר,  בפרשת  שעבר, 
של ספירת העומר שבפרשת אמור( מתחלקות 
ל-גל ו-טוב בשני אופנים, גל ו-טוב ו-טוב ו-גל! 
נתבונן אם כן בשני המספרים הללו: 17 ו-33. 
ברבוע פרטי, ערך שני המספרים 1378 ששווה 
52, או המשולש של בן )הוי' הוי'(. במשולש 
פרטי סכומם עולה 714 שהוא 7 פעמים אמונה, 

3 פעמים רחל וכן, טוב פעמים 42.
תנאי,  של  אחד  בפסוק  פותחת  הפרשיה 
"אִם בְּחֻקֹּתַי תֵּלֵכוּ וגו'" ובו 8 תבות. לאחר מכן 
וְנָתַתִּי  גִשְׁמֵיכֶם...  וְנָתַתִּי  ג הבטחות של  באות 
שָׁלוֹם... וְנָתַתִּי מִשְׁכָּנִי שהן באופן מובהק כנגד ג 
הממדים עולמות נשמות אלוקות עליהם דיבר 
הבעל שם טוב במכתבו הידוע לגיסו, ר' גרשון 
מקיטוב. ב"וְנָתַתִּי" הראשון 25 תבות )וממילא 
בפסוק התנאי עם ההבטחה הראשונה יש 33 
ו-ז-ח  בפסוקים   33( תבות   50 בשני  תבות(, 
ו-17 בפסוקים ט-י כנ"ל(, ובשלישי 33 תבות. 
בחלוקה כזו, יוצא שיש כאן 33, 50, ו-33 אשר 
לבד מהופעתו של המספר 33 שוב, יש כאן גם 

חן )כלומר, סימטריה( סביב המספר 50. 
ו-33   ,50  ,25  ,8 המספרים  סכום  והנה, 
משיח   133 והוא   2197 עולה  פרטי  במשולש 
ועוד גַּל עֵינַי וְאַבִּיטָה נִפְלָאוֹת מִתּוֹרָתֶךָ שעולה 

השראת השכינה בישראל.
בכל פרשית הברכות יש 33 )!( פעלים והם: 
יִתֵּן  וְנָתְנָה  וְנָתַתִּי  וַעֲשִׂיתֶם  תִּשְׁמְרוּ  תֵּלֵכוּ 
וְהִשִּׂיג יַשִּׂיג וַאֲכַלְתֶּם וִישַׁבְתֶּם וְנָתַתִּי וּשְׁכַבְתֶּם 
וְרָדְפוּ  וְנָפְלוּ  וּרְדַפְתֶּם  תַעֲברֹ  ]לֹא[  וְהִשְׁבַּתִּי 
יִרְדֹּפוּ וְנָפְלוּ וּפָנִיתִי וְהִפְרֵיתִי וְהִרְבֵּיתִי וַהֲקִימֹתִי 
וַאֲכַלְתֶּם תּוֹצִיאוּ וְנָתַתִּי ]וְלֹא[ תִגְעַל וְהִתְהַלַּכְתִּי 

וְהָיִיתִי תִּהְיוּ הוֹצֵאתִי וָאֶשְׁבּרֹ וָאוֹלֵךְ 
התנאי  של  הראשון  בפסוק  מהפעלים  ג 

ו-ל בברכות רמז ל-גלב.

נשים לב ש"מִהְיתֹ" הוא שם הפעל ועל כן לא נכנס במנין,  ב 

ב. ברכה ותוכחה
לאחר  הבאה  התוכחה,  בפרשת  והנה, 
הפרשיה הראשונה שהיא פרשיית ההבטחות 
יא  יש  כן  ואם  פסוקים!  גל  יש  והברכות, 
של  יחס  קללות,  פסוקי  ו-גל  ברכות  פסוקי 
)מקור  האצילות  עולם  בין  היחס  והוא   1:3
עולמות  ו-ג  ישראל(  בני  לאצילי  הברכות 
בריאה יצירה עשיה )בהם יש תודעה נפרדת 
שורש  דפרודא",  "טורי  הנקראת  מאלוקות 
וסיבת כל הקללות בחיים, כאשר אדם מרגיש 

נפרד מאלוקות(. 

תַי מחוברות חֻקֹּ ג. כשבהר-בְּ
התוכחה  סוף  ועד  בהר  פרשת  מתחלת 
בְּחֻקֹּתַי הכל דבור אחד של ה' ובו  שבפרשת 
בְּהַר  מֹשֶׁה  אֶל  הוי'  "וַיְדַבֵּר  יש פסוק פתיחה, 
הַחֻקִּים  "אֵלֶּה  חותם,  פסוק  ויש  לֵאמֹר"  סִינַי 
וּבֵין  בֵּינוֹ  הוי'  נָתַן  אֲשֶׁר  וְהַתּוֹרֹת  וְהַמִּשְׁפָּטִים 
בְּנֵי יִשְׂרָאֵל בְּהַר סִינַי בְּיַד מֹשֶׁה" )מתחיל בְּהַר 
תבות   7 יש  כן,  אם  סִינַי(.  בְּהַר  וגומר  סִינַי 
פתיחה ו-15 תבות סיכום ובסך הכל במסגרת 
22 תבות שהן 2 פעמים 11 תבות )ובאותיות: 
בסיכום  אותיות  ו-61  בפתיחה  אותיות   25
 61 ועוד,  אותיות;  א-להים  שהוא   86 וביחד 
סידורי.  במספר  אין  שווה  ו-25  אין  שווה 
השראה:  מספרי  שניהם  ו-25,   61 המספרים 

.6 ו-61 הוא 4 25 הוא
ערך שני הפסוקים יחד עולה 5402 שהוא 
הראשון  הפסוק  של  ערכו   2701 פעמיים 
הַשָּׁמַיִם  אֵת  אֱ-לֹהִים  בָּרָא  "בְּרֵאשִׁית  בתורה, 
בגליונות  שראינו  כפי  ששווה,  הָאָרֶץ"  וְאֵת 
קודמים, משולש חכמה. ממילא נמצא שסכום 
שני הפסוקים שווה יהלם חכמה )שיש לפרשו 
הנקראים  תתאה  וחכמה  עילאה  חכמה  כנגד 

וברכות  הבטחות  כולם  פעלים  ה-גל  שכל  יוצא  ועיקר,  וכן, 
בלשון עתיד.
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ד"ה  ראו  בסוף",  חכמה  בראש,  "חכמה  גם 
"חכמות בחוץ תרונה"(. 

והנה, לענייננו, כשאנו עסוקים במספר 33, 
בין פסוק הפתיחה ופסוק הסיום יש בדיוק 99 

או 3 פעמים 33, גל-גל-גל פסוקים!
חה  תוך  אותיות  )תוכחה  הקללות  לאחר 
התוכחה  שעל  לכך  רמז  אהבה,  תוך  ששווה 
ה(  כז,  משלי  מסותרת;  מאהבה  להיות  הגלויה 
באה עוד פרשת ערכין גו' עד סוף בְּחֻקֹּתַי )עד 
סוף חומש ויקרא, תורת כהנים(, פרשיה אחת 
של 34 פסוקים, כאשר הפסוק המסיים )פסוק 
הַמִּצְו תֹ  "אֵלֶּה  הוא  החומש(  של  ה"חזק" 
בְּהַר  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  אֶל  מֹשֶׁה  אֶת  הוי'  צִוּהָ  אֲשֶרׁ 
סִינָי". חותם הכל הוא "בְּהַר סִינָי", נעוץ סופן 
ואכן, בשתי  בתחלתן עם תחלת פרשת בהר. 
 - )חזקה(  סִינָי"  "בְּהַר  ג פעמים  יש  הפרשות 

תחלה סוף )הקללות( סוף )הפרשות(. 
ועוד, כפי שראינו לעיל, חוץ משני פסוקי 
או   99 עוד  יש  כנ"ל,  אחד  סיני שבדבור  בהר 
חוץ  כעת,  באמצע.  פסוקים   33 פעמים   3
בסופה,  סִינָי"  ב"בְּהַר  המסתיים  מהפסוק 
בכל פרשת ערכין יש עוד 33 פסוקים. אם כן, 
בפרשות בהר-בְּחֻקֹּתַי כשהן מחוברות יש סך 
הכל 4 פעמים 33 פסוקים ועוד 3 פסוקי "בהר 
סיני" )ובסך הכל 135 פסוקים בשתי הפרשות; 
בפרשת בהר 57 פסוקים ובפרשת בְּחֻקֹּתַי 78 
פסוקים(. 4 פעמים 33 שווה 132 פסוקים והוא 

 .11 גם
פסוקי  ל-11  מתחלקים  הפסוקים   132
ומכאן  פסוקים,   112 או   121 ועוד  הברכות 

אפשר לחלץ את הנוסחה:
n = n2 ┴ n = n(n ┴ 1)

)את הכלל המתמטי הזה אפשר להדגים 
יפה לילדים בעזרת קוביות(.

תבות   34 יש  סִינָי"  "בְּהַר  פסוקי  בשלשת 
הנקודה  פעמיים  או  תבות,  טוב  טוב  שהם 

האמצעית של 33, כנ"ל.

ג. "משה בהר סיני"
פעמים   8 יש  תורה  חומשי  חמשה  בכל 
כתוב  הפעמים   8 מתוך  בשלוש  סִינָי".  "בְּהַר 
תורה  קבל  ל"משה  )רומז  סִינַי"  בְּהַר  "מֹשֶׁה 
פעמים   22 ששווה  אבות(  פרקי  פתיחת  מסיני"; 
אל )3 פעמים מֹשֶׁה בְּהַר סִינַי שווה 33 פעמים 
62 או 33 פעמים טוב מאד( ואמצעי התבות – 
מֹשֶׁה בְּהַר סִינַי – שוות שסה )ימים בשנת חמה 
– "פני משה כפני חמה" כתוצאה מקרינת עור 
הפנים כשהיה בהר סיני; שמות לד, לה(. במספר 
קטן, מֹשֶׁה בְּהַר סִינַי שווה 34, טוב טוב. במספר 
קדמי, מֹשֶׁה בְּהַר סִינַי שווה 2628 והוא 72 או 

משולש חסד שווה גם 36 פעמים 73, חכמה. 
בְּהַר  מֹשֶׁה  המלים  משלוש  נבנה  כאשר 

סִינַי סדרה: 

130
321

61

207
382

61

345

61 61

544
77

804
138

1125
199

61

1507
260

 נמצא שהבסיס הוא 61, אין )וכן אין מזל 
ההפרש  ערך  ומזל  השני  ההפרש  ערך  הוא 
 7 עד  הסדרה  את  כשנחשב   .)77 הראשון, 
מספרים, סכומם יעלה 4662 ששווה 7 פעמים 
 ,36 666, וממילא הממוצע הוא 666 שהוא גם
ערך "יתְרוֹן הָאוֹר מִן הַחֹשֶׁךְ" )קהלת ב, יג(. נמצא 
כפולת  משה, שהוא  את  סִינָי" מעלה  ש"בְּהַר 
23, חיה, לכפולת 37, יחידה, כידוע הכלל בזה. 
לב  ששווה   544 בא   ,345 משה,  אחרי 
 1226 שווה  סִינַי  בְּהַר  מֹשֶׁה  ועם  טוב  פעמים 
שהוא 2 פעמים 613, משה רבינו! המספר הבא 
)החמישי-המשיחי( בסדרה הוא 804 ועד כאן 
הכל עולה 2030 חן פעמים לה או 5 פעמים אני 
5 המספרים  משה )28( וממילא זה ממוצע 

הראשונים בסדרה וכן ערך 7 פעמים חן.

ד. סדרת הנקודה האמצעית
בתורה  ביותר  מעניינות  תופעות  ישנן 
לכל  האמצעית.  הנקודה  ממושג  היוצאות 
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מספר אי-זוגי יש נקודה אמצעית. אם הנקודה 
אי-זוגית,  היא  גם  מספר  של  האמצעית 
אמצעית,  נקודה  יש  האמצעית  לנקודה  גם 
אי-זוגי  מספר  מכל  לפיכך,  חלילה.  וחוזר 
אמצעיות  נקודות  של  סדרה  למצוא  אפשר 

המתחילות תמיד במספר זוגי.
האמצעית  הנקודה  מסדרות  אחת 
המעניינות ביותר מתגלה כבר בספר בראשית 
הפרשה  שם  של  הערך  את  נחשב  כאשר 
הנקודה   .913 ששווה  בראשית  הראשונה, 
והנקודה   ,457 היא   913 של  האמצעית 
ושלה   ,115 ושלה   ,229 היא  שלה  האמצעית 
ואין  זוגי  מספר   58 שכן  הסדרה  סוף  זו   .58
כולה  נקודה אמצעית. הסדרה האמצעית  לו 

היא אם כן:
58, 115, 229, 457, 913

הוא  ש-58  היא  כאן  המעניינת  התופעה 
היא  השניה  שהפרשה  כלומר,  נח.  של  הערך 
הפרשה  של  הסופית  האמצעית  הנקודה 
קל  לנח(.  בהגיעה  'נחה'  )בראשית  הראשונה 
סדרת  זוגי מתחילה  להשתכנע שמכל מספר 
אי-זוגיים  מספרים  שבה  אמצעית  נקודה 
אמצעית  נקודה  סדרת  באף  מופיעים  שאינם 

אחרת.
ה-33  הפרשה  בְּחֻקֹּתַי,  לפרשת  בקשר 
אותה  הקושרות  רבות  תופעות  כבר  ראינו 
היא   17 ובראשונה  ובראש   ,17 המספר  עם 

את  נמשיך  אם   .33 של  האמצעית  הנקודה 
סדרת הנקודה האמצעית הזו אחורה וקדימה 
נמצא שהיא הסדרה המתחילה במספר הזוגי 

הראשון, 2:
2, 3, 5, 9, 17, 33, 65, 129, 257

סכום  התשיעי,  המספר  עד  פלא,  והנה 
בה  האמצעית  הנקודה  בסדרת  המספרים 
בְּחֻקֹּתַי!  ששווה   520 הוא  ו-33   17 כלולים 
הפרשה  היא  בְּחֻקֹּתַי  שפרשת  נזכיר,  שוב 

ה-33 בתורה. 
כעת, נתרגם את כל המספרים עד 33 לשם 
65, כבר גבוה  הפרשה בתורה )המספר הבא, 
ממספר הפרשות בתורה(: נח, לך לך, חיי שרה, 
יתרו, בְּחֻקֹּתַי. סכום שמותם עולה 2145 והוא 
65, או משולש א-דני – 33 פעמים 65. והנה, 

65 הוא המספר הבא בסדרה!
יש כאן חלוקה נאה לכפולות של 65, שכן 
הפרשה  בתורה,  הטוב  )הפרשה  יתרו  עד  רק 
של מתן תורה הנקראת "טוב" – "כִּי לֶקַח טוֹב 
נָתַתִּי לָכֶם תּוֹרָתִי אַל תַּעֲזֹבוּ; משלי ד, ב( נח לך 
לך חיי שרה יתרו עולה 1625 או 25 פעמים 65, 
ביחד  והכל   65 פעמים   8 שווה  כפי שבְּחֻקֹּתַי 
כפי שראינו 33 פעמים 65 או 65! ראינו לעיל 
מתחלקות  בפרשה  הראשונות  התבות  ש-33 
ל-8 )בפסוק התנאי, "אִם בְּחֻקֹּתַי תֵּלֵכוּ וגו'"( 
ו-25 בשני פסוקי ההבטחה הראשונה )"וְנָתַתִּי 

גִשְׁמֵיכֶם בְּעִתָּם..."(!
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מוגש בשתוף מוסדות תורת חיים בראשות הרב יצחק גינזבורג כתב הרב שילה אופן, משפיע חסידי בת"ת תורת חיים בירושלים

ּורּ אחֶדָ המדור לילדים בְּתנַ
כֵּיצַד אֶפְשָׁר לְפָרֵשׁ 'אִחוּלִים' מִסּוּג זֶה 

כִּבְרָכוֹת?

לחַמֲיִ לכְוּ  לחָמֲוּ בְּ
יָצָא לָכֶם פַּעַם לִטְעֹם בָּצֵק? בָּרוּר, כָּל 
שְׁאֵרִיּוֹת  אֶת  מֵהַקְּעָרָה  לְלַקֵּק  יֶלֶד אוֹהֵב 
אוֹתָהּ  שֶׁרוֹקְנוּ  לְאַחַר  הָעוּגָה  עִסַּת 
מַמָּשׁ  מִתְכַּוֵּן  אֲנִי  אֲבָל  הָאֲפִיָּה.  לְתַבְנִית 
לֶאֱכֹל בָּצֵק. אוֹמְרִים שֶׁלֶּחֶם שֶׁאֵינוֹ אָפוּי 
כְּדֵי  בָּעִכּוּל.  וְלִבְעָיוֹת  בֶּטֶן  לִכְאֵבֵי  גּוֹרֵם 
יִתְעַכֵּל  שֶׁלָּנוּ,  הַבְּסִיסִי  הַמָּזוֹן  שֶׁהַלֶּחֶם, 
אֶת  קֹדֶם  לַעֲבֹר  חַיָּב  הוּא  בְּגוּפֵנוּ  הֵיטֵב 

תַּהֲלִיךְ הָאֲפִיָּה בְּחֹם הַתַּנּוּר.
הָאָדָם  שֶׁל  הָעִקָּרִי  מְזוֹנוֹ  הוּא  הַלֶּחֶם 
הַמָּזוֹן.  בִּרְכַּת  עָלָיו  נִקְבְּעָה  כָּךְ  וּמִשּׁוּם 
בְּרוּחָנִיּוּת, מְזוֹנוֹ הָעִקָּרִי שֶׁל הַיְּהוּדִי הוּא 
נִסְפָּגִים  בְּמֹחוֹ,  נִקְלָטִים  דְּבָרֶיהָ  הַתּוֹרָה. 
בָּעוֹלָם.  דַּרְכּוֹ  אֶת  לוֹ  וּמוֹרִים  בְּנִשְׁמָתוֹ 
בְּדַרְכּוֹ,  לִתְעוֹת  הָאָדָם  עָלוּל  בִּלְעָדֶיהָ 
כְּמוֹ  מַשְׁמָעוּת.  וּמֵחֹסֶר  מֵרֵיקָנוּת  לִסְבֹּל 
לִהְיוֹת  יְכוֹלָה  הַתּוֹרָה  גַּם  הַגַּשְׁמִי,  הַמָּזוֹן 
אוֹ  לְעִכּוּל  וּמוּכָן  אָפוּי  כְּלֶחֶם  מֻגֶּשֶׁת 

לְחִלּוּפִין כְּעִסָּה שֶׁל בָּצֵק. 
תּוֹרָה  הַרְבֵּה  שֶׁלָּמְדוּ  אֲנָשִׁים  הִכַּרְתִּי 
רִים.  מְאֻשָּׁ לִי כָּל כָּךְ  נִרְאוּ  וּבְכָל זֹאת לֹא 
הָעֵינַיִם שֶׁלָּהֶם הָיוּ כְּבוּיוֹת, כְּאִלּוּ מִישֶׁהוּ 
לֹא  שֶׁהֵם  הוּ  מַשֶּׁ לַעֲשׂוֹת  אוֹתָם  הִכְרִיחַ 

חֲמִישִׁית  פַּעַם  כְּבָר  שׁוּב".  תְּנַסֶּה  "בֹּא, 

שֶׁיּוֹסִי קוֹרֵא כָּךְ אֶת הַטֶּקְסְט מִתּוֹךְ הַדַּף. "שָׁלֹשׁ 

אַרְבַּע וְ..."

אֶהֶמְמ...  שׁוּב.  מְנַסֶּה  אֲנִי  רָזִי,  "טוֹב, 

'רוֹצִים-אָנוּ-לְבַקֵּשׁ-מִמְּךָ-אֲדוֹנִי'....". הַהַקְרָאָה 

לוֹן. שׁוּב הָיְתָה כִּשָּׁ

עִם  מָה  יָבֵשׁ?  כַּזֶּה  קוֹרֵא  אַתָּה  "לָמָּה 

לְהַכְנִיס קְצָת רֶגֶשׁ בַּמִּלִּים? תַּגִּיד, בִּכְלָל הֵבַנְתָּ 

אֶת הָרַעְיוֹן בַּהַצָּגָה?!"

חֻמָּשׁ  אֶת  הַחוֹתֶמֶת  בְּחֻקֹּתַי,  פָּרָשַׁת 
וַיִּקְרָא, מְכִילָה נְאוּם אַזְהָרָה אָרֹךְ בְּיוֹתֵר, 
שֶׁיָּבוֹאוּ  הָעֳנָשִׁים  שֶׁל  מְפֹרָט  תֵּאוּר  וּבוֹ 
דַּרְכֵי  אֶת  נִשְׁמֹר  לֹא  בְּאִם  ח"ו  עָלֵינוּ 
בְּסִפְרֵי  אֲבָל  וּמַרְתִּיעַ,  מְאַיֵּם  נִשְׁמָע  ה'. 
הַחֲסִידוּת מֻסְבָּר, כִּי ה' יִתְבָּרֵךְ טוֹב וּמֵטִיב 
אֶלָּא  אֵינָן  הַקְּלָלוֹת  אוֹתָן  כָּל  וְכִי  בְּעֶצֶם, 
בְּרָכוֹת נִסְתָּרוֹת. עָצְמָתָן כֹּה רַבָּה עַד שֶׁלֹּא 

נִתָּן לְהַבִּיעַ אוֹתָהּ בְּצוּרָה יְשִׁירָה. 
הַתֵּאוּר  מוֹפִיעַ  הָעֳנָשִׁים  אוֹתָם  בֵּין 
הַבָּא: "בְּשִׁבְרִי לָכֶם מַטֵּה לֶחֶם וְאָפוּ עֶשֶׂר 
נָשִׁים לַחְמְכֶם בְּתַנּוּר אֶחָד וְהֵשִׁיבוּ לַחְמְכֶם 
נִשְׁמַע  תִשְׂבָּעוּ".  וְלֹא  וַאֲכַלְתֶּם  בַּמִּשְׁקָל 
נוֹרָא. הָרָעָב הַגָּדוֹל מֵבִיא מַחְסוֹר כָּזֶּה, בּוֹ 
לְמִשְׁפָּחָה  לְהַסְפִּיק  שֶׁאֲמוּרָה  כַּמּוּת אכֶֹל 
אַחַת מִתְחַלֶּקֶת לְעֶשֶׂר מִשְׁפָּחוֹת. וְכַמּוּבָן, 

מְעַט הַלֶּחֶם רָחוֹק מִלְּהַשְׂבִּיעַ.
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רוֹצִים. אַל תַּחְשְׁבוּ, הֵם דַּוְקָא גִּלּוּ בְּקִיאוּת 
אֲבָל  וּבַהֲלָכוֹת,  בַּמִּשְׁנָיוֹת  בַּחֻמָּשׁ,  רַבָּה 
הִזְכִּיר  שֶׁלָּהֶם  הַמֹּחַ  הַכֹּל.  הִסְתַּכֵּם  בְּכָךְ 
לִי מַחְסָן עָמוּס בִּסְפָרִים, אֲבָל מָלֵא אָבָק. 

לִמּוּד יָבֵשׁ וְקַר כַּזֶּה...
הִתְלַהֲבוּת  שֶׁל  חֹם  אֶצְלָם?  חָסֵר  מָה 
שֶׁתּוֹרָה  כָּתוּב,  הַזֹּהַר  בְּסֵפֶר  וְשִׂמְחָה. 
דּוֹמָה  מַתְאִים  רֶגֶשׁ  לְלֹא  לוֹמֵד  שֶׁאָדָם 
הַצִּפּוֹר  הַכְּנָפַיִם.  אֶת  לָהּ  שֶׁקָּצְצוּ  לְצִפּוֹר 
לְהַמְרִיא  לֹא  אֲבָל  וּלְקַפֵּץ,  לְצַיֵּץ  יְכוֹלָה 
ה'  אַהֲבַת  הוּא  הַזֶּה  הָרֶגֶשׁ  וְלָעוּף.  לַגֹּבַהּ 
וְהַיִּרְאָה מִפָּנָיו. כַּאֲשֶׁר יְהוּדִי מַרְגִּישׁ בְּלִבּוֹ 
מִתְמַלֵּא  הוּא  אוֹתוֹ  אוֹהֵב  ה'  כַּמָּה  עַד 
וְהַגַּעֲגוּעִים  אֵלָיו,  לְהִתְקָרֵב  גָּדוֹל  חֵשֶׁק 
בְּקִיּוּם  וּמֶרֶץ  חַיּוּת  לוֹ  נוֹתְנִים  הָאֵלּוּ 
הַמִּצְווֹת הַמֻּטָּלוֹת עָלָיו. כַּאֲשֶׁר הוּא קוֹלֵט 
בְּיַחַס  אֵין-סוֹף  וְעָצוּם,  גָּדוֹל  כַּמָּה ה'  עַד 
מִפָּנָיו,  וּבוּשָׁה  פַּחַד  מִתְמַלֵּא  הוּא  אֵלָיו, 
שֶׁלֹּא  וּזְהִירוּת  רַבָּה  לִרְגִישׁוּת  שֶׁהוֹפְכִים 

לַעֲבֹר עַל רְצוֹנוֹ יִתְבָּרַךְ.

לצַוַּוּתֹ עלַ הרָגֶשֶׁ
דָּבָר  כָּל  כִּמְעַט  יג  לְהַשִּׂ אֶפְשָׁר  הַיּוֹם 
לְשַׁלֵּם  ר,  לְהִתְקַשֵּׁ  — כַּפְתּוֹר  בִּלְחִיצַת 
אֵיךְ  הָרֶכֶב.  אֶת  לִפְתֹּחַ  בָּאוֹטוֹבּוּס, 
אֶת  אֶצְלִי  לְהַדְלִיק  יָכוֹל  אֲנִי  לְדַעְתְּכֶם 
צָרִיךְ  אֲנִי  מַקָּשׁ  אֵיזֶה  עַל  בַּלֵּב?  הָרֶגֶשׁ 
לִלְחֹץ? הַאִם גַּם אַהֲבַת ה' וְהַיִּרְאָה מִפָּנָיו 

נְתוּנוֹת לְהַפְעָלָה לְפִי הַחְלָטָה שֶׁלִּי? 
נִדְרַשׁ  כָּךְ  לְשֵׁם  אַךְ  שֶׁכֵּן,  מִסְתַּבֵּר 
הִתְבּוֹנְנוּת.  וּשְׁמוֹ  קָטָן  לֹא  מַאֲמָץ  מִמֶּנִּי 

שֶׁל  רְגִילָה  הֲבָנָה  לִסְתָם  מִתְכַּוֵּן  לֹא  אֲנִי 
רְצִינִית  לַחֲשִׁיבָה  אֶלָּא  בְּחֶשְׁבּוֹן,  תַּרְגִּיל 
וַעֲמֻקָּה, כַּזּוֹ שֶׁאֲנִי צָרִיךְ לְהַקְדִּישׁ לָהּ זְמַן 
שֶׁבַּמִּלָּה  הַסִּבָּה  זוֹ  )אַגַּב,  בָּהּ  וּלְהַשְׁקִיעַ 

'הִתְבּוֹנְנוּת' חוֹזֶרֶת הָאוֹת נ פַּעֲמַיִם(. 
בּוֹ  שֶׁאַכְנִיס  נוֹשֵׂא  כָּל  יוֹדְעִים,  אַתֶּם 
אֶת רֹאשִׁי אַתְחִיל עִם הַזְּמַן לִהְיוֹת קָשׁוּר 
תַּחֲרוּת  עַל  לָנוּ  הוֹדִיעַ  כְּשֶׁהָרַב  אֵלָיו. 
בְּמַסֶּכֶת  לַמִּשְׁנָיוֹת  שֶׁקְּשׁוּרִים  הַמֻּצָּגִים 
אֲבָל  לְהַשְׁקִיעַ,  כָּךְ  כָּל  חָשַׁבְתִּי  לֹא  סֻכָּה 
לָמַדְתִּי  בַּהֲכָנוֹת  שֶׁהִתְקַדַּמְתִּי  כְּכָל 
גִּלִּיתִי  וּפִתְאוֹם  בַּנּוֹשֵׂא,  יוֹתֵר  וְהֶעֱמַקְתִּי 

כַּמָּה אֲנִי אוֹהֵב אוֹתוֹ.
מַעֲמִיק  שֶׁאֲנִי  שֶׁכְּכָל  לְכָךְ,  דֻּגְמָה  זוֹ 
מִשְׁתַּנָּה  כָּךְ  מְסֻיָּם  בְּנוֹשֵׂא  לְהִתְבּוֹנֵן 
וְנַעֲשֶׂה  הוֹלֵךְ  וַאֲנִי  כְּלַפָּיו,  שֶׁלִּי  הַגִּישָׁה 
עַל  לָחַצְתִּי  לֵב? לֹא  שַׂמְתֶּם  אֵלָיו.  קָשׁוּר 
נִּיתִי אֶת  שׁוּם כַּפְתּוֹר פֶּלֶא, אֲבָל בָּרֶגַע שֶׁשִּׁ
הַחֲשִׁיבָה שֶׁלִּי — הִשְׁתַּנָּה אֶצְלִי גַּם הַיַּחַס.

ּורּ "אחֶדָ" האָפֲיִהָּ בּתַנַּ
כְּדֵי  הַדְּבָרִים:  אֶת  לְחַבֵּר  נַתְחִיל 
אֵר בְּצֵקִי, יָבֵשׁ וְקַר, עָלַי  שֶׁהַלִּמּוּד לֹא יִשָּׁ
בְּלִבִּי  לְעוֹרֵר  כְּלוֹמַר,  בָּאֵשׁ.  לֶאֱפוֹת אוֹתוֹ 
ה — אַהֲבַת ה' וְיִרְאָתוֹ;  רֶגֶשׁ חַם שֶׁל קְדֻשָּׁ
בְּתַנּוּר  מַבְעִירִים אֶת הָאֵשׁ?  בְּאֵיזֶה תַּנּוּר 
יוֹם  בְּכָל  פַּעֲמַיִם  בֶּאֱלֹקוּת.  הַהִתְבּוֹנְנוּת 
אָנוּ מַכְרִיזִים "ה' אֱלֹהֵינוּ ה' אֶחָד!". בּוֹאוּ 
בִּשְׁבִילֵי  יַחַד  רִאשׁוֹנִים  צְעָדִים  וְנַעֲשֶׂה 
הַהִתְבּוֹנְנוּת וְנַעֲמִיק בְּתָכְנָהּ שֶׁל הַהַכְרָזָה.

שֶׁה'  מַכְרִיזִים  בְּעֶצֶם  אָנוּ  מַדּוּעַ 
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עַל  מַעֲלֶה  מֵאִתָּנוּ  מִישֶׁהוּ  וְכִי  "אֶחָד"? 
בָּאָה  הַזּוֹ  הַהַכְרָזָה  שְׁנַיִם?  שֶׁיֵּשׁ  דַּעְתּוֹ 
הוּ עָמֹק יוֹתֵר. "ה' אֶחָד" פֵּרוּשׁוֹ  לוֹמַר מַשֶּׁ
שֶׁאֵין שׁוּם מְצִיאוּת אַחֶרֶת שֶׁאָנוּ מַכִּירִים 
ה'  שֶׁל  אַחְדוּתוֹ  יִתְבָּרֵךְ!  הוּא  שֶׁאֵינָהּ 
חוֹבֶקֶת אוֹתִי, אוֹתְךָ וְאֶת כָּל מָה שֶׁסְּבִיבֵנוּ, 

כָּךְ שֶׁאֵין בְּעֶצֶם שׁוּם מְצִיאוּת בִּלְתּוֹ.
אוֹתָנוּ,  וּמְלַמְּדִים  מוֹסִיפִים  חַזַ"ל 
אֶת  רֶמֶז  בְּדֶרֶךְ  מְתָאֶרֶת  אֶחָד  הַמִּלָּה  כִּי 
רוֹמֶזֶת  א  הָאוֹת  הָעוֹלָם.  בְּרִיאַת  תַּהֲלִיךְ 
שֶׁל  "אַלּוּפוֹ  הַמְּכֻנֶּה  לַה',  ]אָלֶף[  בִּשְׁמָהּ 
עוֹלָם"; הָאוֹת ח, שֶׁעֶרְכָּהּ בְּגִימַטְרִיָּא הוּא 
הֵחֵל  הָעוֹלָם,  לִירִידַת  רוֹמֶזֶת  שְׁמוֹנֶה, 
דֶּרֶךְ  הָעֶלְיוֹנִים,  הָרוּחָנִיִּים  מֵהָעוֹלָמוֹת 
שִׁבְעַת הָרְקִיעִים וְעַד לְמַטָּה לָאָרֶץ; הָאוֹת 
זֶה  הַתַּחְתּוֹן,  הַגַּשְׁמִי  לָעוֹלָם  רוֹמֶזֶת  ד 
אַרְבַּע רוּחוֹתָיו —  עַל  בְּתוֹכוֹ,  חַיִּים  שֶׁאָנוּ 

צָפוֹן, דָּרוֹם, מִזְרָח וּמַעֲרַב. 
בַּחֲסִידוּת מְבֹאָר כֵּיצַד אוֹתוֹ אֶחָד קַיָּם 
בְּתוֹכֵנוּ: הָאוֹת א הִיא עֶצֶם הַנְּשָׁמָה שֶׁלָּנוּ, 

בָועַּ: שְׁאלֵתַ השַּׁ
מַדּוּעַ נִקְרָא תַּנּוּר הַהִתְבּוֹנְנוּת בְּשֵׁם "תַּנּוּר אֶחָד" וּמַהוּ הַלֶּחֶם שֶׁנֶּאֱפָה בּוֹ?

בֵּין הַפּוֹתְרִים נְכוֹנָה יֻגְרַל מִשְׂחַק קֻפְסָה.
תְּשׁוּבוֹת יֵשׁ לִשְׁלֹח לַדּאַֹ"ל maosime@gmail.com אוֹ בְּטֶלֶפוֹן 079-9211452 

בוּעַ: צורי כהן ירושלים עַד יוֹם ב' הַקָּרוֹב. זוֹכֶה הַשָּׁ

בְּעוֹדָהּ  מַמָּשׁ",  מִמַּעַל  אֱלוֹ-הַ  "חֵלֶק 
דְּבוּקָה בַּה' וּמְאֻחֶדֶת עִמּוֹ; הָאוֹת ח רוֹמֶזֶת 
לַמַּסָּע שֶׁעוֹשָׂה הַנְּשָׁמָה בְּדֶרֶךְ יְרִידָתָהּ אֶל 
אַךְ  כָּךְ,  עַל  מִתְמַרְמֶרֶת  הַנְּשָׁמָה  הַגּוּף. 
בְּהַכְנָעָה  עָלֶיהָ  מְקַבֶּלֶת  דָּבָר  שֶׁל  בְּסוֹפוֹ 
ד  הָאוֹת  לְמַטָּה;  וְיוֹרֶדֶת  ה'  רְצוֹן  אֶת 
בַּקַּרְקַע  שֶׁנֶּחְבְּטָה  לְאַחַר  לַנְּשָׁמָה  רוֹמֶזֶת 
הִיא  הַגַּשְׁמִי. כָּאן  הַגּוּף  וְהִתְלַבְּשָׁה בְּתוֹךְ 
שֶׁלִּשְׁמָהּ  שְׁלִיחוּתָהּ  אֶת  לְקַיֵּם  פּוֹעֶלֶת 
ה'  שֵׁם  פִּרְסוּם   — הַגַּשְׁמִי  לָעוֹלָם  יָרְדָה 

בְּכָל מָקוֹם "יָמָּה וָקֵדְמָה וְצָפֹנָה וָנֶגְבָּה"!
בּוֹ  הַהִתּוּךְ  כּוּר  אֶחָד",  הַ"תַּנּוּר  זֶהוּ 
הַהִתְלַהֲבוּת  אֵשׁ  אֶת  הַיְּהוּדִי  מַבְעִיר 
ה, בְּאֶמְצָעוּתָהּ יַהַפְכוּ דִּבְרֵי הַתּוֹרָה  דִּקְדֻשָּׁ

לְמָזוֹן שֶׁיְּחַיֶּה אֶת נַפְשׁוֹ!
כָּזוֹ  בְּרָכָה  לִי אַתֶּם:  עַכְשָׁו תֹּאמְרוּ  נוּ, 
לֶחֶם  וּבְשֶׁפַע?!  לְקַבֵּל  רוֹצִים  הֱיִיתֶם  לֹא 
 — עוֹד  שֶׁל  טַעַם  תָּמִיד  מַשְׁאִיר  כַּזֶּה 

"וַאֲכַלְתֶּם וְלֹא תִּשְׂבְּעוּ"!
שַׁבָּת שָׁלוֹם וּמְבֹרַךְ! רזָיִ

צעצועי רוזנפלד
יפו 34 ירושלים | טלפקס 02-6240854

הפרסים בחסות:
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לרכישת ספרים ודיסקים של הרב גינזבורג בירושלים: 02-6761901 בין השעות 18:00-21:00 בלבד

 מעונין להצטרף לצוות המפיצים של ואביטה?
 רוצה להצטרף לתפוצת המייל שלנו ולקבל את כל ההודעות והשיעורים?

itiel@pnimi.org.il :שלח מייל לכתובת 
 רוצה לשמוע את שיעורי וניגוני הרב? התקשר לפנימי-פון במספר 079-9211452

 לפניות בנושא העלון: 052-4295164
pnimi.org.il

בספירת קליפות  אבל  הקבלה.  מתוך  ומפחיד  מאיים  מושג  נשמע   —
מקליפותינו  לטהרנו  "כדי  לומר  כולם,  כמעט  נוהגים,  העומר 
ומטומאותינו". מה עושים עם התפילה הזו? אפשר למלמל ולעבור הלאה במהירות. אפשר 
לומר בדבקות ובלי להבין יותר מדי )זה בסדר גמור(. ואפשר להוריד את מעטה הסודיות, 
ולהפוך את המלים המפחידות לתובנות שנוגעות בעבודת הנפש של כל אחד ואחת. זה מה 
שעושה הרב גינזבורג בשיעור המרכזי בחוברת, בו הוא מסביר את המושגים השונים מתוך 

התפילה ויוצר מהם מבנה של 'עבודה' במטרה להפוך את המידות הרעות למתוקנות.

פרטים יבואויום שני, כ"ט אייר 19:30לקבלת התורהמתאחדים 


