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ערב שבת קדש פרשת חקת ה'תשע"ט בס"ד 

הקדמת המערכת

itiel@pnimi.org.il :לקבלת השיעורים במייל ולהצטרפות לצוות המפיצים
עריכה: אביב מויאל | עיצוב: דעה  אביחיל | מערכת: הרב יוסי פלאי, בעז יעקבי ואיתיאל גלעדי

שבת שלום לקוראי ואביטה היקרים, שבת פרשת חקת-ג' תמוז ואִתה עוד גליון מלא 
בכל טוב, כולל השיעור המהפכני מיום חמישי שעבר, שיעור ראשון בסדרה של שלשה 

— עיון מחודש בדמותו של הבינוני — 'בינוני לכתחילה', אל תפספסו.
השבוע בגליון:

נפתח בנקודה מעובדת מתוך השיעור השבועי ביום חמישי שעבר, "בראת רשעים", 
הבינוני.  של  דמותו  חדש  באור  ומוארת  בעולם  הרשעים  בריאת  תכלית  מוסברת  בה 
במהות  הבינוני  סינתזת הבינוני, בו תורחב ההתבוננות  משם נעבור לשיעור עצמו, 
ומהי  חפֹשית  בחירה  בעולם,  הרשע  של  בקיומו  הצורך  והרשע,  הצדיק  דמות  לאור 
מחלוקת לשם שמים. את חלק השיעורים נסיים עם התבוננות של הרב באחד ממאמרי 
היסוד של הרבי מליובאוויטש, 'ואתה תצוה' — המאמר האחרון שהוגה על ידי הרבי, 
ורבים נוהגים ללמוד אותו ב-ג' תמוז — בו מציין הרב עשר נקודות של 'עבודה', כנגד 

עשר הספירות.
בפרקי אבות נלמד את המשנה היסודית "מאדֹ מאדֹ הוי שפל רוח" )ד, ד( על שפלות 
של צדיק ושפלות של בעל תשובה. במעין גנים לפרשת חקת נלמד ]איך לא?[ על סוד 
הפרה האדומה שמטהרת טמאים ומטמאת טהורים, על השימוש בגאוה בעבודת ה' 
המהפכה  עם  נמשיך  מהפכות,  ארבע  החדש,  במדור  ישראל.  מלכות  לבניין  והקשר 
הראשונה ונלמד על הטעם העיקרי של האיסור לכתוב את התושבע"פ ועל הקשר 
בינו לבין המהפכה הרביעית — לימוד תורה לאומות. הבהרה והתנצלות: בשבוע שעבר 
נשמטה השורה האחרונה מניגון 429 ]כמה מביניכם ניסו לנגן ונתקעו באמצע...[, אז 
השבוע ניגון 429 יופיע בשנית בשלמותו. בסיפור החסידי נתבונן בשלשֹה סיפורים על 
הרבי מליובאוויטש בתקופות שונות בחייו. במענות ותשובות נקרא על קשר נכון בין 
יהודים לגוים, השלב בו אנו אוחזים בגאולה ועוד. ובברכות בחשבון נלמד ונחשב על 

חקת התורה ותחית המתים.
ייאוש  בין  היחס  סוד פרה אדומה, על  רזי את  אותנו  ילמד  בו  לילדים,  נסיים במדור 

וגאוה בעבודת ה'.
לא לשכוח: השבוע ביום חמישי, ח' תמוז, בשעה 20:00 יתקיים השיעור השלישי שיחתום 
את הסבב הנוכחי של השיעור השבועי. איפה? בי"כ אהל יצחק ואסתר, שדרות מנחם 

בגין 4, גבעת שמואל. הסעה מאורגנת מירושלים. אל תפספסו!
שבת שלום ומבורך, המערכת



בראת  צדיקים,  "בראת  לה'  טען  איוב 
להעדר  טענתו  ידך?!".  על  מעכב  מי  רשעים. 
בחירה חפשית לפרט נדחית בהסבר כי "ברא 
הקב"ה יצר הרע — ברא לו תורה תבלין", אך 
לפי   — לכלל  ביחס  עומדים  בתוקפם  דבריו 
לא  עולמו,  עם  ה'  שברא  ההסתברות,  חוקי 
כולם ישתמשו בתבלין כנגד יצרם ובהכרח יהיו 
חפץ  ה'  רואות(.  )כפי שעינינו  רשעים  בעולם 

בצדיקים ובמעשיהם, ומדוע ברא רשעים?
תהליך  הוא  תיקון  שכל  מלמד  הבעש"ט 

של הכנעה-הבדלה-המתקה, וכך גם כאן: 
ראשית, הרשעים פועלים הכנעה ותשובה 
בצדיקים — הרע הנעלם הקיים בדקות בלא-

מודע של הצדיק מתגלה לו רק בהשתקפותו 
)ולצורך  עיניו  שלנגד  ברשע  והגסה  הבוטה 
פרטית,  בהשגחה  נחשף,  בתוכו  הרע  גילוי 

לרע שברשע(. 
שנית, יש תועלת בהשוואה בין הצדיקים 
והניגוד  ההבדלה  את  המדגישה  לרשעים, 
בפרספקטיבה  מעמידה  היא  מחד,   — ביניהם 
נכונה את פגמי הצדיק )שהרי "אדם אין צדיק 
ומצילה  יחטא"(  ולא  טוב  יעשה  אשר  בארץ 
לרשע  ביחס  )שהרי  מהמקטרגים  אותו 
את  ממלאת  היא  מאידך,  גמור(.  צדיק  הוא 
הצדיק בשמחה ותענוג על שזכה בקרבת ה', 
ומבליטה את הטוב "כיתרון האור מן החשך" 
)כדרכו של ממוצע, הפן הראשון של ההבדלה 
קרוב להכנעה, שהרי הוא נדרש בשל חסרונות 
שהרי  להמתקה,  קרוב  השני  והפן  הצדיק, 

"הרע כסא לטוב" ושותף להבלטתו(. 
בסופו של דבר, הרשעים הם-הם תכלית 
כדי  לעולם  בא  הוא   — הצדיק  של  שליחותו 

בראת רשעים!
עד  בתשובה,  ולהחזירם  לקרבם  לתקנם, 

להמתקה הגמורה.
פילוסופית,  שאלה  רק  זו  אין  אמנם, 
קיום  על  שתמה  הצדיק  בלב  המתעוררת 
הרשעים בעולם, אלא שאלה קיומית המנקרת 
מתרוצצים  בקרבו  'בינוני',  כל  של  בלבו 
מדוע  אנכי?!",  זה  "למה   — והרשע  הצדיק 
עליהם  נמנה  אני  שגם  רשעים"  "בראת 
מופיעים  והרשע  הצדיק  בעולם  לעתים?! 
את  מחדד  הניגוד  כשעצם  ואנטיתזה,  כתזה 
הכרעה  ותתכן  ההבדלה(  )כפירושי  הצדדים 
לצד אחד )בהכנעה, כאשר הרשעים חושפים 
שגם בצדיקים יש נקודות רע, ו'כולם רשעים'( 
הצדיק  כאשר  )בהמתקה,  השני  לצד  או 
כֻלם  ל"ועמך  הרשעים  כל  את  והופך  מתקן 
צדיקים"(. אך בנפש הפרט לא די בכך — צריך 
להגיע לסינתזה המאפשרת את קיום כל צדדי 

הנפש בדמות שלמה אחת. 
הזקן  אדמו"ר  של  חידושו  עומק  זהו 
בספר התניא, המסביר כי הבינוני אינו פשרה 
דמות  אלא  והרשע,  הצדיק  בין  ממוצעת 
 — רשע-בכח  הוא  הבינוני  שלמה:  עצמאית 
הנטיות לרע קימות בו בתוקפן )תוקף הגורם 
בכח  אך   — בעולם(  רשעים  ישנם  שאכן  לכך 
)ומצליח,  משתדל  הוא  הלב"  שליט  "מח 
כצדיק- להתנהג  התורה(  ותבלין  ה'  בעזרת 

בפועל, במחשבותיו דיבוריו ומעשיו. תוך כדי 
מאבקיו חש הבינוני כדמות בינים המִטלטלת 
העתידי  במבט  אך  לאנטיתזה,  התזה  בין 
השלם מתברר כי דווקא סינתזת הבינוני מגלה 
המתבטאת  האלקית,  ההפכים  נשיאת  את 

ב"בראת צדיקים, בראת רשעים".

רוצים להבין עוד? הפכו את הדף לשיעור המלא ממנו עובדה נקודה זו
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קיצור מהלך השיעור

סינתזת הבינוני

א. מחלוקת לשם שמים
 "לשם שמים" —

חבור המלכות והתפארת
אותנו בפרקי אבות ש"כל  חז"ל מלמדים 
להתקיים  סופה  שמים  לשם  שהיא  מחלוקת 
ושאינה לשם שמים אין סופה להתקיים. איזו 
היא מחלוקת שהיא לשם שמים? זו מחלוקת 
זו   — שמים  לשם  ושאינה  ושמאי.  הלל 
מחלוקת קרח וכל עדתו"א. "לשם שמים" הוא 

רשם ע"י איתיאל גלעדי. לא מוגה. השיעור השבועי — פרשת 
קרח. אור לכ"ה סיון ע"ט — אהל יצחק ואסתר, גבעת שמואל.

פ"ה מי"ז. א 

ביותר — כל מה שאנחנו עושים  ביטוי חשוב 
בחיים, לאו דווקא מחלוקת, צריך להיות לשם 
מה  שמים"ב(.  לשם  יהיו  מעשיך  )"כל  שמים 

פירוש "לשם שמים"?
האריז"ל מסבירג, ביחס ל"מחלוקת לשם 
שמים", כי "לשם שמים" היינו חיבור ה"שם"-

אש  )הכוללת  ל"שמים"-התפארת  המלכות 
דרכיך  "בכל  דרך  על  נכון(,  במיזוג  ומים 

אבות פ"ב מי"ב. ב 
ספר הלקוטים קרח ד"ה "עוד ענין מחלוקת קרח במשה". ג 

התורה  של  היסוד  נושא  את  הרב  פותח  אי"ה,  שיעורים,  שלשה  בת  בסדרה  ראשון  בשיעור 
כי  בינונים". אדמו"ר הזקן מחדש  גם "ספר של  שבכתב של החסידות — ספר התניא, הנקרא 
הבינוני אינו רק 'נקודת אמצע' על הציר בין הצדיק והרשע, אלא שהצדיק והרשע הם שתי דמויות 

הפכיות — תזה ואנטיתזה — שהבינוני הוא סינתזה ביניהן.
פרק א עוסק במהותה של  נקודת-פתיחה להתבוננות.  ניתן בפרשת קרח, המהוה  השיעור 
"מחלוקת שהיא לשם שמים" — מחלוקת שתכליתה יחוד-זיווג בין הדעות ולידת סינתזה אמתית 

— ובדמותו של קרח כמייצג יסוד המחלוקת בבריאה )שסופו לעלות ממקומו הנפול(.
פרק ב מתבונן בסדר של הכנעה-הבדלה-המתקה בטעם בריאת הרשעים בעולם — מתמונת 
ראי המבהירה לצדיקים שגם הם פגומים, דרך השוואה שמבליטה ומרוממת את הצדיקים ועד 

לאתגר-עבודה עבור הצדיקים.
בתחלת  אדה"ז  שמביא  רשעים",  בראת  צדיקים  "בראת  איוב,  במאמר  מתמקד  ג  פרק 
התניא — מתמודד עם הטענה שאין מה לצטט אותו שהרי בטעות יסודו, מרחיב בלימודו מהמקור 
ומסביר כיצד אדה"ז מתייחס אליו, וגם מרחיב במקור נוסף בגמרא בו אותו הביטוי מצוטט בידי 

רבי יוחנן מפיה של בתולה יראת חטא.
פרק ד עוסק במבנה היסודי של עולם התיקון — ימין-שמאל-אמצע )תזה, אנטיתזה וסינתזה( 

— מעמיק בתוכנו ובעיקר מרחיב ברמזיו.
פרק ה חותם בעוד התבוננות ביחס למדות שמאי והלל, בעלי המחלוקת לשם שמים.
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שם  של  תתאה  ה  )דע(  חבור   — דעהו"ד 
צריך  התפארת-השמיםה.  ל-ו,  ה"שם",  הוי', 
הוא  והסדר  ושכינתיה,  קוב"ה  זיווג  לעשות 
ולחבר  משכינתיה  לעלות   — שמים"  "לשם 
וחשוב  פשוט  פירוש  זהו  לקוב"ה.  לשמים, 
שמים",  "לשם  יהיו  מעשינו  שכל   — ביותר 

למטרה זו. 
שמים,  לשם  שאינו  דבר  מהו  זאת,  לאור 
שהיא  מסביריםו  עדתו?  וכל  קרח  כמחלוקת 
נפרד  דבר  יהיה  שהשם  שרוצה  למי  שייכת 
בפני עצמו ולא יתחבר לשמים. הרי אנשי קרח, 
עדת קרח, היו "אנשי שם"ז. בדור הפלגה כתוב 
"ונעשה לנו שם"ח — רצו את ה"שם" לעצמם, 
לעשות לעצמם שם. את "ויקח קרח"ט תרגם 
שקרח  וכתובי  קרח",  "ואתפליג  אונקלוס 
במחלוקתו  "ואתפליג".   — הפלגה  לדור  שייך 
רצה  לז"א,  המלכות  בין  והפריד  חלק  הוא 
שהממשלה   — עצמה  בפני  תהיה  שהמלכות 
)הדמוקרטיה שהוא רצה( תעמוד לכשעצמה, 
בלי צורך להתחבר לצדיק, ספירת היסוד, או 

לקוב"ה, התפארת. 
שמים"  ב"לשם  הראשון  הפשט  זהו 

וב"שאינה לשם שמים". 

מחלוקת מחוללת זיווג
שביניהם,  במחלוקת  ושמאי,  הלל  כוונת 
הזיווג  יוולד  המחלוקת  מתוך  שדווקא  היתה 
שנקרא "לשם שמים", ואז "סופה להתקיים" 
מתוך  מתקיים  שמים"  "לשם  היחוד   —

משלי ג, ו. ד 
מגלה עמוקות פרשת ויצא. ה 

אוה"ת קרח עמ' תרצז; תשה. ו 
במדבר טז, ב. ז 

בראשית יא, ד )ראה גם מעין גנים ח"א פרשת נח(. ח 
במדבר טז, א. ט 

שאלות",  הב'  "אלו  ד"ה  קרח  פרשת  עמוקות  מגלה  י 
בשם  קפא  אופן  אופנים(  )רנ"ב  ואתחנן  על  עמוקות  ובמגלה 

רבינו בחיי.

המחלוקת. כך כל מחלוקות חז"ל שהן לשם 
שמים — מתוך המחלוקת נולד יחוד, "דעהו", 

גם בין בעלי המחלוקת. 
לשם  מחלוקת  דקדושה,  המחלוקת  סוד 
אהבה   — בסופה"יא  והב  "את  הוא  שמים, 
דווקא  נולדים  ושלום  אהבה  בסוףיב.  ושלום 
מחיבור  שמים,  לשם  המחלוקת  מתוך 
עם  אנחנו,  הרי  השונות.  והדעות  הקצוות 
לזה  זה  שוין  פרצופיהן  שאין  "כשם  ישראל, 
כך אין דעותיהן שוות זה לזה"יג, אבל סגולת 
כל  את  ולחבר  למזג  שמים  לשם  המחלוקת 

הנשמות יחד.

"סופה להתקיים" בסינתזה
בפילוסופיה המודרנית — במאתים השנים 
החשובים,  המושגים  אחד   — האחרונות 
שהוא בעצם מושג טהור מהתורה, הוא תזה-

אחריה  תזה,  יש  קודם  אנטיתזה-סינתזה: 
מי  סינתזה.  יש  מצליח,  אם  ובסוף,  אנטיתזה 
מיוחסת  למי  יודע  פילוסופיה  קצת  שלמד 
קודם  לפיו  פשוט,  דבר  הזאת.  הדיאלקטיקה 
יש עמדה ראשונה — נקרא לה ימין. מיד נולדת 
אומר  אתה  אם   — מחלוקת  הפוכה,  עמדה 
ככה אני אומר הפוך, תכונה יהודית מובהקת, 
איפכא מסתברא — עמדה שמאלית. אבל אם 
זוכים, אם המחלוקת היא לשם שמים, מגיעים 
זהו בעצם הפירוש הפנימי  ליחוד — סינתזה. 

ל"סופה להתקיים".
פירוש  מה   — המשנהיד  מפרשי  שואלים 
 — כמאן"  "הלכה  הרי  להתקיים"?  "סופה 
הדעות  ששתי  אפשר  אי  מחלוקת  כשיש 
ואלו  ש"אלו  פי  על  אף  לכן  יחד.  תתקיימנה 

במדבר כא, יד. ראה פירוש הגר"א לאבות פ"ה מי"ז. יא 
קידושין ל, ב. יב 

ע"פ במדבר רבה כא, ב. יג 
טוב(  חן  מספר  )המביא  שלמה  במלאכת  בפירוש  ראה  יד 

ובכ"ד.
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קול  בת  שיצאה  כפי   — חיים"  אלהים  דברי 
לגבי מחלוקת ב"ה וב"ש — הרי "הלכה כבית 

הלל"טו. 
יש מפרשיםטז, לפי דברי האריז"ליז שלע"ל 
כבית הלל  כבית שמאי, שכעת הלכה  הלכה 
שתי   — שמאי  כבית  הלכה  לבוא  ולעתיד 
הדעות סופן להתקיים, כל אחת בזמנה. אומר 
כ"סופה  בכך  די  שלא  אחד  במאמר  הרבייח 
להתקיים" — צריך את שתי הדעות יחד. לכן, 
זמן לעתיד לבוא — דבר  אומר הרבי, שיהיה 
כך  כל  תהיה  שההלכה   — לתפוס  שקשה 
ששמאי  תפארת-שמים,  של  נכונה,  במזיגה 
אמתית  סינתזה  תהיה  לגמרי.  יתמזגו  והלל 
בין הלל ושמאי, היות שלכתחילה המחלוקת 
אחת  ובעונה  ובעת  שמים",  "לשם  היתה 
"סופה   — המנוגדות  הדעות  שתי  תתקיימנה 

להתקיים".

קרח — סוד הרקיע
יפה  תופעה  יש  קרח,  פרשת  בפרשתנו, 
את  מצטטים  חב"דיט  במאמרי   — נדירה  ודי 
הנועם אלימלך על תחלת הפרשהכ. הוא כותב 

עירובין יג, ב. טו 
ראה זרוע ימין לחיד"א על המשנה. טז 

מובא  האריז"ל.  בשם  ב  יז,  ח"א  זהר  על  מלך  מקדש  יז 
בלקו"ת )אדה"ז( קרח נד, ג.

ד"ה "ויקח קרח" תשכ"ז. יח 
פטר  "כל  ד"ה  ו-תשכג;  תרצז  עמ'  קרח  פרשת  אוה"ת  יט 

רחם" תרכ"ז )סה"מ תרכ"ז עמ' שמב ואילך( ובכ"ד.
וז"ל:  כ 

בהקדים  לפרש  נראה  "ואתפליג"  תרגומו  קרח"  "ויקח 
לפרש פסוק "יהי רקיע בתוך המים כו'" דהנה יש להבין 
צדיקים  שיהיו  בעולם  הוא  ברוך  הקדוש  שברא  על 
* אך  * והלא אין חפץ השם יתברך ברשעים  ורשעים 
ח"ו  יהא  שלא  ולמען  כו'"  בארץ  צדיק  ש"אין  מחמת 
קטרוג על הצדיק כי הצדיק צריך לתקן העולמות שזה 
ניכר  הרשעים  ידי  ועל   * ורוחניות  דקות  מעשה  הוא 
עליו  המלך  שלמה  שאמר  כמו  הצדיק  צדקת  ונראה 
השלום "כיתרון כו' כן יתרון החכם מן הכסיל" ופירשו 
האור  מעלת  ניכר  חושך  ידי  שעל  כמו  המפרשים 

ברא  הבריאה שה'  סוד  היא  קרח  שמחלוקת 
ביום השני של מעשה בראשית — "יהי רקיע 

בתוך המים ויהי מבדיל בין מים למים"כא. 
שמקור  לדבריו  יסוד  יש  בזהרכב  כבר 
וגם  שמים  לשם  להיות  יכול   — המחלוקת 
למעשה  שני  ביום  הוא   — שמים  לשם  שלא 
בראשית  מעשה  של  אחד"  ב"יום  בראשית. 
ואין   — אין  מלאכים  אפילו   — אחדכג  הכל 
דעות מנוגדות. ביום שני יש כבר מלאכיםכד, 
וכנראה ביניהם כבר יש מחלוקת — מחלוקת 
של  שר  וגבריאל  מים  של  שר  מיכאל  בין 
שמים.  יוצאים  והמים  האש  ממיזוג  אשכה. 
מחלוקת  עושה  בתחלה  הרקיע  אופן,  בכל 

בחכמתו  החכם  יתרון  מעלת  ניכר  הכסיל  ידי  על  כן 
הצדיק  צדקת  נגד  הרשעים  רשעת  המקטרג  ובראות 
אז  יתברך  השם  לו  שנתן  בבחירתו  בחיים  שבחר 
רקיע  "יהי  פירוש  וזהו   * עליו  עוד  מלקטרג  פיו  נסתם 
רקיע  בשם  שנקרא  הצדיק  לומר  רוצה  המים"  בתוך 
הזהב"  פחי  "וירקעו  מלשון  והרוחניות  הדקות  ע"ש 
הנקרא  הקדושה  התורה  ידי  על  לתקן  כח  לו  שיהיה 
מים * "ויהי מבדיל בין מים למים" כלומר על כן הוכרח 
וגם   * צדיק  שיהיה  והיינו  למים  מים  בין  הבדל  להיות 
יש  הוא  גם  ואף  ח"ו  להיפך  לאדם  ובחירה  רשות  ניתן 
כו'"  מלאים  שבך  "רקנין  שאמרו  כמו  בתורה  חלק  לו 
בראות המקטרג ההבדל שבין הצדיק והרשע אין יכול 
 * כנ"ל  פעולתו  לפעול  הצדיק  ויכול  עליו  לקטרג  שוב 
וסבא  כוש  מצרים  כפרך  "ונתתי  הפסוק  פירוש  וזהו 
והיינו  ח"ו  וחטא  כפירה  מלשון  הוא  "כפרך"  תחתיך". 
אם ח"ו הצדיק נכשל קצת בחטא קל כנ"ל לעומת זה 
נתן הקדוש ברוך הוא רשעים כמו למשל מצרים ושאר 
יהיה  לא  זה  ידי  שעל  כדי  בעולם  וסבא  כוש  אומות 
* ולכן כתיב "תחתיך"  כח למקטרג לקטרג על הצדיק 
פי  שנסתם  כיון  כי  תחתיך  כבושים  שהם  שפירושו 
האומות  כל  הצדיק  תחת  כבושים  ממילא  המקטרג 
שעשה  דהיינו  "ואתפליג"  תרגומו  קרח"  "ויקח  וזהו   *
חלוקה והבדל שעל ידי רשעתו היה ניכר צדקת אביו 

שהיה צדיק גדול * ולכך מייחסו אחר אביו וק"ל.
בראשית ו, א. כא 

זהר ח"א יז, ב. כב 
בראשית רבה ג, ח: "'יום אחד'... שבו היה הקב"ה יחידי  כג 

בעולמו".
שם )כדעת רבי יוחנן(. כד 

דברים רבה ה, יא ובכ"ד; ראה תניא, אגה"ק יב. כה 
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בין מים למים — "יהי רקיע בתוך המים ויהי 
מבדיל בין מים למים", בין המים התחתונים 

למים העליונים. 
זו בריאת המחלוקת ב"מעשה בראשית", 
הוא  המחלוקת  שסוד  נאמר  תיכף  אבל 
ה"מעשה  שבתוך  מרכבה"  ה"מעשה 
ומקור  שרש  היא  המחלוקת   — בראשית" 
היא  מחלוקת  ללא  מציאות  מרכבה.  מעשה 
ה'  כך  ויפה,  טוב  הכל   — בראשית"  "מעשה 
האדם  את  עשה  "האלהים  העולם,  את  ברא 
ישר"כו. כדי להגיע לסוד העמוק יותר, "מעשה 
ימין- שתכליתה  מחלוקת  צריך  מרכבה", 

הראשונה,  בגימטריא  נפתח  שמאל-אמצע. 
ימין- שוה  מרכבה"  ש"מעשה  ידוע,  רמז 
שמאל-אמצע. רק כשיש ימין, כשהשמאל קם 
כמתנגד לו והמחלוקת מגיעה, אם היא לשם 
שמים, ל"את והב בסופה", לסיתנזה-תפארת 

— יש מעשה מרכבה בשלמות.
כשהרבי הצ"ציט מביא ומסביר את הנועם 
סוד  הוא  עצמו  שקרח  אומר  הוא  אלימלך 
כמעט  לרקיע?  קרח  בין  הקשר  מה  הרקיע. 
רקיע נחבר את ה-י  אותן אותיות. אם במלה 
רואים שיש   — ח  קטן  פ, במספר  נקבל  וה-ע 
ב-קרח  המשותפות  האותיות  הדוק.  קשר 
ו-רקיע הן קר )בהיפוך הסדר(. קרח עצמו הוא 
"יהי  בראשית,  במעשה  שני  יום  של  הרקיע 
רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין מים למים" 
על  "ודמות  מרכבה  במעשה  רמוז  עליו   —
ראשי החיה רקיע כעין הקרח הנורא נטוי על 
לאיוב  ה'  ובסוד שאלת  ראשיהם מלמעלה"כז 

"מבטן מי ]יסוד אמאכח[ יצא הקרח"כט.

קהלת ז, כט. כו 
יחזקאל א, כב. כז 

ראה זהר ח"א פה, ב-פו, א. כח 
איוב לח, כט. ובתקו"ז תקון נג )פז, ב(: "...ובגינה אתמר  כט 

מבטן מי יצא הקרח וגומר, דאיהו הקרח הנורא".

"צדיק כתמר יפרח"
טוב  טוב,  הוא  וודאי  הרקיע  את  ברא  ה' 
מאד. על קרח לעתיד לבוא כתוב "צדיק כתמר 
רשע,  הוא  הזה  בעולם  קרחלא.  ס"ת  יפרח"ל, 
אבל יבוא דור שקרח יודה למשה רבינו, ועוד 
קרח —  עדת  יתמזג עמולב. הדעה של  יותר — 
ההפוכה,  בדעה  תתמזג   — קרח  דעת  אותיות 
כללות  של  הדעת  שהוא  רבינו,  משה  דעת 
נשמות-עדת ישראללג. בדור שקרח יודה הוא 

יוכל להתמזג ולהתחבר. 
הוא  וקרח  ה"שמים"  הוא  רבינו  משה 
ה"שם", ורצון ה"שם" לבוא מעצמו להתחבר 
של  השמים"לד  מן  ה"תורה  ה"שמים",  עם 
משה רבינו, הוא סימן של ביאת המשיח. עליו 
לקוות ולצפות ליחוד של משה וקרח ולפעול 
למענו. אז יתקיים "צדיק כתמר יפרח", ס"ת 
הפך  שהוא  רואים  גופא  מהפסוק   — קרח 
כרשע,  אותו  מכיר  אני  עכשיו  עד  לצדיק. 
ופתאום הוא צדיק — "צדיק כתמר יפרח כארז 

בלבנון ישגה".
אם כן, תיקון קרח הוא חשוב מאד, תיקון 
משיחי. חייבים את קרח, שהרי "לא ידח ממנו 
נדח"לה. הוא ועדתו אבדו — האדמה פצתה את 
הקהל"לו.  מתוך  "ויאבדו  אותם,  ובלעה  פיה 
מתחלפים(,  )קרה-קרח  אבוד'  'מקרה  הוא 
)מקרה  משיח  בגימטריא  אבוד  מקרה  אבל 
שוה משה ואבוד שוה אחד — על משה להוסיף 
כמבואר  משיח,  נעשה  ואז  אחד  לעצמו 

תהלים צב, יג. ל 
ספר הליקוטים תהלים צב. לא 

 — אביו  יצהר  עם  ויתאחד  יחזור  הרשע,  שקרח,  ידי  על  לב 
ודוק בנועם אלימלך הנ"ל, ולקמן הערה נ — קרח יצהר = 613 

= משה רבינו.
תניא פמ"ב. לג 

סנהדרין פ"י מ"א. לד 
ע"פ שמואל-ב יד, יד. לה 

במדבר טז, לג. לו 
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הזה  בעולם  אכן,  שמאי.  כבית  יפסקו  לבוא 
ואלו  "אלו  את  בחיוך,  בשמחה,  קבל  שמאי 
דברי אלהים חיים והלכה כבית הלל", כי גם 

עכשיו הוא פועל לשם שמים.
הוא  הראשון  הווארט  אופן,  בכל 
הוא  והרקיע  מהרקיע,  מתחילה  שהמחלוקת 
קרח עצמו. אחר כך יש הבל וקין — הבל הוא 
משה רבינו וקין הוא קרחמד. אז קם קרח-קין 
רוצה  שוב  הוא  ועכשיו  הבל,  אחיו  את  והרג 
וגם  פילוסופי  בויכוח  בדעות,   — אותו  להרוג 
הבא  הגלגול  והבל,  קין  אחרי  פוליטי-מעשי. 
הוא דור הפלגה. כל דור הפלגה הוא עדת קרח 
— "נעשה לנו שם", נפריד את השם-המלכות, 
לספירות  מהזיקה  הדמוקרטי,  הממסד  את 
העליונות, שהן הצדיק-היסוד וקוב"ה-התורה, 
כן,  אם  התפארת.  שהיא  התורנית,  הסמכות 
קין,  רקיע,  שלבים-גלגולים:  ארבעה  כאן  יש 

פלגמה, קרחמו. 

ב. בשביל מה יש רשעים?
הבחירה החפשית וחוקי ההסתברות

ה'  למה  ואומר:  אלימלך  הנועם  ממשיך 
אותם?  צריך  הוא  מה  בשביל  רשעים?  ברא 
"חפץ  הוא   — רשעים  אוהב  לא  הוא  הרי 
במעשיהם של צדיקים" ו"לא חפץ במעשיהם 
של רשעים" בלשון חז"למז —  אז בשביל מה 

וספר  הפסוקים  שער  לג;  הקדמה  הגלגולים  שער  מד 
הליקוטים פרשת קרח.

דור הפלגה נקרא על שם פלג בן עבר, הדור ה-יה לאדם  מה 
הראשון, כאשר קרח, כמו משה ואהרן, הוא הדור ה-הוי', סוד 
"ביה הוי' צור עולמים" )ישעיה כו, ד(. הפלגה היתה בסוף ימי 
פלג, כמבואר ברש"י לבראשית י, כה, ה"לעומת זה" של "את 

והב בסופה", "סופה להתקיים"
רקיע קין פלג קרח בגימטריא 961 = לא ברבוע, שכאשר  מו 
הראשון  אדם  משפחת  בענין  כמבואר  ברבוע,  אל  יהיה  יתוקן 
אבינו  אברהם  משפחת  לעומת  שת(  הבל  קין  חוה  (אדם 
 = קרח  פלג  קין  רקיע  התבות  ראשי  יצחק(.  שרה  (אברהם 
480, אמצעי וסופי התבות = 481 )השראה 16, 13 פעמים 37 

= ימין שמאל(, ודוק.
בראשית רבה ב, ה. מז 

כמקרה  קרח  אצל  משתקף  והדבר  בדא"חלז, 
אבוד, ודוק( — חייבים להוציא אותו מהגיהנם 
נראה שהוא בכלל  נפל. כשנוציא אותו  לפיה 
מתוך  יפרח",  כתמר  "צדיק  אלא  רשע,  לא 
)קרח  אותו  ובלעה  פיה  האדמה שפצתה את 
אחיו  הבל  את  הרג  שכאשר  קין,  גלגול  הוא 
פיה לבלוע את דמיו, בסוד  פצתה הארץ את 
גם  בספה"קלח(.  כמבואר  פצה'  תחת  'פצה 
אמת  "משה  הגיהנם  מתוך  צועק  הוא  עכשיו 
ובכך  הדין  את  מצדיק   — אמת"לט  ותורתו 

מתחיל להיות צדיק. 

טעותו של קרח
פקח  שקרח  כתובמ  אותו?  הטעה  מה 
כי ראה ברוח הקדש שלו את כל  וטעה  היה, 
השקול  שמואל,  עד  ממנו,  שיצאה  השושלת 
שושלת  ממני  'יוצאת  ואהרןמא.  משה  כנגד 
הגדולים  שני  כנגד  ששקול  מי   — גדולה  של 
האלה, המלך והכהן הגדול יחד, כד משמרות 
משוררים לפני ה' בבית המקדש וספר תהלים 
ואני אשתוק?!'. כמה  עם מזמורי בני קרח — 
הסוף.  עד  ראה  לא  הוא   — פקח  היה  שקרח 
כפי שמביא רש"י בחומש — הם עשו תשובה. 
סימן שאם קרח יעשה תשובה — והוא יעשה 
תשובה — הוא יהפוך לצדיק הכי גדול, "צדיק 

כתמר יפרח". 
הימין,  מעל  יעלה  השמאל  לבוא  לעתיד 
וקרח רצה כך בעולם הזה. הוא השמאל-הלוי 
 — הלוים"מב  "הכהנים  יתקיים  שכבר  ורצה 
לעתיד לבוא הלוים יהיו כהניםמג, כמו שלעתיד 

שיחת אחש"פ תשכ"א )סעיף ה(. לז 
קהלת יעקב ערך קרח. לח 

תנחומא קרח יא. לט 
רש"י לבמדבר טז, ז )עפ"י תנחומא קרח ה(. מ 

ברכות לא, ב )ובכ"ד(. מא 
יחזקאל מד, טו. מב 

שער הגלגולים הקדמה לה; שער הפסוקים יחזקאל סימן  מג 
כ.
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יש אותם בעולם? 
יש  שהרי  רשעים,  ברא  לא  ה'  לכאורה, 
ורשע לא קאמר"מח,  בחירה חפשית — "צדיק 
מה  התניא.  בספר  הראשון  בעמוד  כמובא 
הכוונה שה' ברא רשעים? הוא ברא עולם עם 
גם  אבל  חפשית,  בחירה  יש  אמנם  הרע.  יצר 
ה'  הקב"ה.  של  בריאה  הם  ההסתברות  חוקי 
כפי  על אף אחד בפרט שיהיה רשע,  גזר  לא 
שכותב הרמב"םמט, אבל יש חוקי ההסתברות, 
כח  הרבה  עם  טוב,  הרע שעובד  יצר  יש  ואם 

ומרץ — מסתבר שיהיו הרבה רשעים. 

 נועם אלימלך: הרשעים מסירים
קטרוג מהצדיקים

לפי  ההכרח,  מן  בו  עולם  ברא  ה'  למה 
 — בפועל  לעינינו  המתממשת   — ההסתברות 
לברוא  טוב  מה  בשביל  רשעים?  הרבה  יהיו 
טובה  הרשעים  שבריאת  כותב  הוא  אותם? 
מן  לחכמה  יתרון  שיש  אני  "וראיתי  מאד: 
ובזכות  החשך"נ,  מן  האור  כיתרון  הסכלות 
הרשעים ומעשיהם הלא-טובים ה' מצדיק את 

הצדיק ושולל ומבטל את המקטרג עליו. 
כמו שה' ברא יצר טוב ויצר רע הוא גם ברא 
והרי  מסתכלים,  צדיק  כל  על  וקטגור.  סנגור 
אנחנו בעולם הזה — אנחנו לא מלאכי השרת, 
לא פרפקט, "אדם אין צדיק בארץ אשר יעשה 
טוב ולא יחטא"נא, לכל אחד יש חטאים. כמו 
שמסופר על איובנב, כך על כל צדיק בא השטן 
חושב  שאתה  שלך,  הצדיק   — לקב"ה  ואומר 

ילקו"ש דברים רמז תתנה. מח 
הלכות תשובה פ"ה ה"ב. מט 

קרח  שרשעת  מסיים  אלימלך  הנועם  יג.  ב,  קהלת  נ 
מבליטה את צדקת יצהר אביו, שהיה "צדיק גדול". קרח רשע 
= 878 = "יתרון האור ]מן החשך[" = חשך במילוי: חית שין כף 
= חשך ענן ערפל. קרח רשע יצהר צדיק גדול = 1430, הכל 

פעמים הוי' וכו'.
שם ז, כ. נא 

ראה איוב פרקים א-ב. נב 

בסדר,  מלהיות  רחוק  באמת  צדיק,  שהוא 
כדי  עליו  מקטרג  הוא  צדיק.  לא  בכלל  הוא 
יש  לעולם.  ברכה  יצליח להמשיך שפע  שלא 
בצדיק פגם, חסרון, וכמו בספר תורה — חסרון 
פוסל את כל הספר. בשל נקודת החטא פוסל 
המקטרג לגמרי כל צדיק, במיוחד לפי תורת 
דבר  בכל  קיימת  החטא  שנקודת  הבעש"טנג 
אחד  ואף  דבר  שום   — עושה  שהצדיק  טוב 

בעולם הזה לא מושלם. 
איך אפשר לבטל את הקטרוג על הצדיק? 
הרשעים.  מעשי  על  הסתכלות  ידי  על  רק 
מן  גדולה,  כך  כל  הבחנה  יוצרת  ההשוואה 
 — הצדיק  את  שמצילה  הקצה,  אל  הקצה 

הרשע מציל את הצדיק מן הקטרוג. 

"נתתי כפרך מצרים"
לאור זאת הוא מסביר את הפסוק "נתתי 
לו  יש  תחתיך"נד.  וסבא  כוש  מצרים  כפרך 
רק  לא   — כפירה  לשון  ש"כפֹרך"  יפה,  ווארט 
אין  "אדם  חטא,  קצת  יש  הצדיק  שבמעשה 
צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא", אלא 
אפילו טפת כפירה. הפלא ופלא. היות שבמה 
שאתה ישראל, הצדיק, עושה יש איזה "כפרך" 
— נקודת כפירה — בראתי "מצרים" להשוואה. 
ההסתכלות על מצרים, כופרים גמורים ועובדי 

עבודה זרה, תציל את ישראל. 
לא   — תחתיך"  וסבא  "כוש  יתקיים  אז 
תחתיך  אלא  תחתיך-במקומך,  שהם  רק 
ממש, נשתלט על כל העולם. ה' משוה בינינו 
יכולתנו  כמיטב  צדיקים  אנחנו  ואם  לבינם, 
— עם כל חטאינו, עם כל הכפירות שלנו, כל 
הכופר )גם מלשון כפור וקרירות — "מבטן מי 
אחד  בכל  ילדו",  מי  וכפר שמים  הקרח  יצא 
שעוד  וכפי  קטן,  קרח  יש  בצדיק,  גם  ואחד, 

כש"ט )קה"ת( אות קמא. נג 
ישעיה מג, ג. נד 
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קר  שהוא  אי"ה,  השיעורים  בהמשך  יתבאר 
לעניני  הקרירות  ומתוך  חשוך,  קר  גם  חזק, 
קדושה הוא נעשה חם לעניני ה"לעֻמת זה"נה( 
— אנחנו צדיקים גמורים ביחס למצרים, כוש 
ממש,  בפועל  תחתינו  ינתנו  הם  לכן  וסבא. 
כלומר עם ישראל ישלוט על כל העולם כולו. 

כך הוא מסביר.

בעש"ט: הסתכלות על הרשעים 
משמחת הצדיק שזכה

בירור   — חשוב  הסבר  פה  יש  כן,  אם 
 — כולה  השנה  לכל  שייך  אבל  קרח,  פרשת 
זוכר משהו  מישהו  בעולם.  רשעים  יש  למה 
אלימלך  הנועם  טוב?  שם  הבעל  אצל  דומה 
הבעש"ט  אמר  מה   — קטן  בעש"ט  נקרא 
דומה,  משהו  שאלה?  באותה  בדיוק  הגדול 
שדווקא  אומרנו  הוא  דבר.  אותו  לא  אבל 
וכאשר  הרשעים,  מעשי  על  מסתכל  הצדיק 
אחד  איני  שב"ה  וחש  הרשע  את  רואה  הוא 
 — הטוב  היפך  שהם  מאלה  איני  הרשעים, 
ומכח  בזכותי  לא  מהם,  אחד  להיות  יכולתי 
)על דרך  ה' לא עשני אחד מהרשעים  עצמי 
"שלא עשני גוי"(, הכל סיעתא דשמיא, מתנה 
מן השמים, "תן לו משלו שאתה ושלך שלו"נז 
הווארט  לפי  ותענוג.  הוא מתמלא שמחה   —
 — לצדיק  לתת  כדי  טובים  הרשעים  הזה, 
בעבודת  שמחה   — צדיקים"נח  כלם  "ועמך 
כדי  בשמחה.  ה'  את  לעבוד  שיוכל  שלו,  ה' 
להבליט את האור צריך את האנטי, את הצל, 

החשך.
שההתבוננות  הבעש"ט  ומסיים  ממשיך 
חזקה,  כך  כל  לצדיק  נותן  שהרשע  בתועלת 
שכמעט העליתי את כל הרע — כמעט הפכתי 

קהלת ז, יד. נה 
כש"ט )קה"ת( אותיות כו ו-ע.  נו 

אבות פ"ג מ"ז. נז 
ישעיה ס, כא. נח 

אותו לטוב. הבעש"ט משתמש בביטוי מקורי 
היות  לטוב"נט.  כסא  "הרע   — המציא  שהוא 
שהרע מרומם את הטוב, הרע הוא כסא לטוב. 
"שהכל  כמו   — "הכל"  כשאומרים  כוונה  זו 
לטוב  כסא  הרע  ר"ת  הכל   — לכבודו"  ברא 
עם   — הכל שמח  בגימטריא  לטוב  כסא  )הרע 
שמחה מחבקים את הכל, כולל הרע, ומעלים 
אותו לקדושה(. בהתבוננות שהרע כסא לטוב, 
הרשע כסא לצדיק — במודע של הרשע "רשע 
לצדיק  רשע  ו"צופה  הצדיק"ס  את  מכתיר 
"שטן  בלא-מודע  אבל  להמיתו"סא,  ומבקש 
ופנינה לשם שמים נתכוונו"סב. השטן בא ונשק 
את רגלי מי שדרש ששטן לשם שמים נתכוון, 
ש"הרע  התבוננות  זו  שוב,  זכות.  עליו  לימד 
שכמעט  חזקה  כה  התבוננות  לטוב",  כסא 
 — לגמרי  הרע  את  ומעלה  ומקדשת  מטהרת 
מכלילה את הרע בתוך הטוב, אין רע אם אני 
מבין שהרע הוא כסא לטוב. עד כאן הווארט 

של הבעל שם טוב.

שני פירושי הבדלה
בכל אופן, הצד השוה בין שני הפירושים 
הוא   — הנועם אלימלך  ושל  — של הבעש"ט 
בפרספקטיבה  הרע  את  לראות  שצריך 
הנכונה, בהשוואת הרע לעומת הטוב. בלשון 
והרע  הרע  את  מבחין  "הטוב  יצירה,  ספר 
אותם  לראות  צריכים  הטוב"סג.  את  מבחין 
הטוב  ואנטיתזה,  תזה  כמו  בעימות,  עומדים 
מתוך  אבל  השמאל,  הוא  והרע  הימין  הוא 
העימות — "את זה לעֻמת זה עשה האלהים" 
— יוצא משהו טוב מאד. אם כן, שני הפירושים 

אמונה  לטוב",  כסא  "הרע  שער  ליראיו  הוי'  סוד  ראה  נט 
)עמ'  התורה"  פנימיות  של  האמונה  "עיקרי  מאמר  ומודעות 

רה( ותום ודעת מאמר "שני השעירים" הערה פא. 
חבקוק א, ד. ס 

תהלים לז, לב. סא 
ב"ב טז, א. סב 

ספר יצירה פ"ו מ"ד. סג 
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האלה הם פירושים של הבדלה. הבדלה היא 
ויהי  המים  בתוך  רקיע  "יהי  רקיע,  מחלוקת, 
מבדיל בין מים למים". פירוש הבעש"ט הוא 
וגם   — רשע  שאיני  לי  כיף  כמה   — הבדלה 
שבגלל  הבדלה,  הוא  אלימלך  הנועם  פירוש 
הרשע ה' מבטל את הקטרוג מהצדיק ובסוף 
וסבא  "כוש  הצדיק,  תחת  הרשע  את  נותן 
)ממש  מצרים"  כפרך  "נתתי  בזכות  תחתיך" 
משתמש  לא  הוא  אך  לטוב",  כסא  "הרע 

בביטוי(.
האם יש עוד פירושים — בעבודת ה' לפי 
זו  בעולם?  ברא רשעים  ה'  — למה  החסידות 
הפרשה,  על  אלימלך  הנועם  פתיחת  שאלה 
שני  עוד  ויש  חב"ד,  של  בדא"ח  שמצוטט 
פירושים חשובים. יש לנו שני פירושי הבדלה, 
אך לפי הבעש"ט בכל עבודת ה' צריכה להיות 
לפחות  צריך   — הכנעה-הבדלה-המתקהסד 
של  אחד  ופירוש  הכנעה  של  אחד  פירוש 

המתקה מדוע ברא ה' את הרשעים. 
ואפשר  מושלמת,  תהיה  התמונה  אז 
הרשעים  כל  עם  במחול  לצאת  ממש  יהיה 
רשעים,  צדיקים",  כלם  "ועמך   — והצדיקים 
ישראל,  עם  נשמות  של  אחת  סינתזה  הכל 
וכוש  מצרים  העולם,  אומות  רשעי  ואפילו 
ברורה  שפה  עמים  אל  אהפֹך  אז  "כי  וסבא, 
אחד"סה.  שכם  לעבדו  הוי'  בשם  כֻלם  לקרֹא 
יצאו  כולם  בו  מצפים,  אנו  לו  יום,  יבוא 

במחול יחד.

פירוש ההכנעה — הזולת כראי
מה תשובת ההכנעה בעבודת ה' לשאלה 
בעם  יש  למה  בעולם?  רשעים  יש  למה 
קרחה  ישראל  בעם  )העושים  קרחים  ישראל 
המוטעית  תפיסת  מתוך  פנוי,  ומקום  חלל   —

ראה כש"ט )קה"ת( אות כח. סד 
צפניה ג, ט. סה 

על  חז"לסו  כדרשת   — כפשוטו  שהצמצום 
קרח(, מנגדים למשה רבינו? יש פירוש אחד, 
שאמור להיות טבעי אצל כל מי שטעם טפת 
רואה  חווה,  שאני  מה  שכל  חסידות,  טעם 
ושומע הוא בהשגחה פרטית — כמו מראה בה 
ה' מראה לי דברים נסתרים, דברים בלא-מודע 
עושה  מישהו  פתאום  רואה  אני  עצמי.  של 
משהו לא טוב — בשביל מה ה' שלח לי חויה 
זו בהשגחה פרטית? כדי שאראה שבעצם היא 

קיימת בי עצמיסז. 
יכניע  הוא מראה בשביל שהצדיק  הרשע 
מה  כל   — כמוהו  שאני  בהכרה  ביותר,  עצמו 
שיש אצלו בגסות יש אצלי בדקות. בלי הרשע 
את  חייבים  פעם.  אף  זאת  מגלה  הייתי  לא 
הרשעים בשביל ללמד אותי שגם אני רשע — 
ה'. שלא  זו תועלת עצומה של רשעים, ברוך 
הראשון,  ההסבר  זהו  צדיק.  שאני  אחשוב 

הפירוש של ההכנעה.

 פירוש ההמתקה —
הרשע הוא עבודת הצדיק

פשוט,  פירוש  ההמתקה?  פירוש  מה 
אודות  הסדר  בליל  הידועסח  הווארט  דוגמת 
הרשע  הבן  ליד  החכם-הצדיק  הבן  הושבת 
— "אחד חכם ואחד רשע"סט. למה לא לשים 
ומצמידים  מקרבים  למה  בסוף?  הרשע  את 
אותו לצדיק? דווקא בליל הסדר — זמן יציאת 
מצרים, הלילה היחיד בשנה בו אומרים הלל 
חשכת  יאיר"ע,  כיום  )"לילה  בלילה  שלם 
הרשע כ"אור צדיקים ישמח"עא( — יש סגולה 
החכם,  לבן  והשראה  כח  הנותנת  מיוחדת 

סנהדרין קט, ב. סו 
ראה בעש"ט עה"ת בראשית קכו. סז 

לקו"ש ח"א עמ' 250-251 )ובכ"ד(. סח 
נוסח הגדה של פסח. סט 

תהלים קלט, יב. ע 
משלי יג, ט. עא 
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שיושב  הרשע  את  בתשובה  להחזיר  הצדיק, 
לידו. 

בשביל  בעולם?  רשעים  יש  מה  בשביל 
מה  להם  שיהיה  לצדיקים,  עבודה  לתת 
לעשות בעולם. מה יש לצדיק לעשות בעולם 
הזה? מוטב שילך ישר לעולם הבא, מגיע לו! 
בעולם  למטה,  כאן  נמצא  הוא  מה  בשביל 
הזה? בשביל להחזיר את הרשעים בתשובה, 
תשובה  לעשות  גלותן  בסוף  ישראל  "שסוף 
צדיקים",  כֻלם  "ועמך  נגאלין"עב.  הן  ומיד 
להאיר  כדי  השראה  מקבל  מאתנו  אחד  וכל 
לקרב   — רחוק  ליהודי  נשמתו,  את  פניו,  את 
פשוט  הם   — רשעים  יש  כך  לשם  רחוקים. 

'חמר גלם' לעבודת הצדיקים.

 שני פירושי ההבדלה —
שני קצוות בממוצע

 — מובהק  הכנעה  פירוש  לנו  עלו  כן,  אם 
בכך  רשע.  אני  שגם  שאדע  כדי  רשעים  יש 
המתקה  פירוש  התהליך;  כל  להתחיל  צריך 
לצדיקים  שיהיה  כדי  רשעים  יש   — מובהק 
בהחזרת  תפקידם  את  למלא  לעשות,  מה 
ושני  הרשעים;  קירוב  בתשובה,  הרשעים 
פירושי הבדלה, של הבעל שם טוב ושל הנועם 
בין  הבדלה  פירושי  שני  צריך  למה  אלימלך. 
בכל  הידוע,  הכלל  לפי  להמתקה?  ההכנעה 
ממוצע נדרשות שתי בחינות — אחת שנאחזת 
השני.  בקצה  שנאחזת  ואחת  הראשון  בקצה 
שקשור  בהבדלה  משהו  להיות  צריך  כן,  אם 
להמתקה.  שקשור  בהבדלה  ומשהו  להכנעה 
שני  בין  היחס  בדיוק  זהו  לכשנתבונן, 

הפירושים האלה: 
הקשר  הוא  אלימלך  הנועם  פירוש 
להכנעה שבתוך ההבדלה. לכתחילה, גם בלי 
ראיית הרשע, הצדיק אינו צדיק — "אדם אין 

רמב"ם, הלכות תשובה פ"ז ה"ה. עב 

יש  יחטא",  ולא  טוב  יעשה  בארץ אשר  צדיק 
להצדיק  כדי  אבל  קטןעג.  רשע  איזה  בתוכו 
לבטל   — אותו  לרומם  אותו,  להבדיל  אותו, 
ממש,  הרשע  נצרך   — שמעליו  הקטרוג  את 
"אמרו  הצדיק,  אור  את  יבליט  שלו  שהחשך 
כי  האור  את  אלהים  "וירא  טוב"עד,  כי  צדיק 
טוב"עה. מתוך החשך והצל של הכסיל — כסיל 
זו  הצדיק.  אור  נראה   — בגימטריא  צל  שוה 

הבדלה שיש בה פן-ממד של הכנעה. 
מה לגבי פירוש הבעש"ט? הצדיק מקבל 
תענוג ושמחה מתוך השוואה לרשע — איפה 
אני ואיפה הוא. לא בזכות עצמי, אבל ה' זכה 
טוב,  יותר  הרבה  יחסית  במקום  להיות  אותי 
אם כן אני מתמלא שמחה. עם אותה שמחה 
גופא אוכל בהמשך לתקן את הרשע, להעלותו 
זאת  ולהחזירו בתשובה. אף שהוא לא אומר 
שלימוד  בווארט  לכך  רומז  הוא  בפירוש, 
הזכות על הרשע מעלה אותו. מכאן הדרך לא 
לצאת   — ממש  במודע  גם  להעלאתו  רחוקה 
החכם  שהבן  אותו,  לקרב  אתו,  לדבר  אליו, 
יקרב את הבן הרשע. אם כן, פירוש הבעש"ט 
ההבדלה  לחלק  יפהפיה  דוגמה  בפירוש  הוא 
להמתקה  הכנה  בתור  להמתקה,  ששייך 

האמתית — לחבר ולקרב אותו.

 ג. "בראת צדיקים,
בראת רשעים"

הבינוני כסינתזה
לשאלה  פירושים-מענות  ארבעה  למדנו 
למה ה' ברא רשעים בעולם. אמרנו שהוא לא 
לפי  אבל  חפשית,  בחירה  יש  כי  ממש,  ברא 
שרואים  כפי   — רשעים  יהיו  ודאי  הסתברות 
בתניא  הראשון  בעמוד  אופן,  בכל  בפועל. 

רשע קטן אותיות קרע שטן, שם קדוש, גבורה שבגבורה,  עג 
זך ברבוע וכו'.

ישעיה ג, י. עד 
בראשית א, ד. עה 
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— "צדיק ורשע לא קאמר". המלאך לא מכריז 
 — בידיו  נתון  לא  כי  רשע  או  צדיק  יהיה  אם 
נתון  שמים"עז,  מיראת  חוץ  שמים  בידי  "הכל 
מקשה  הוא  האדם.  של  החפשית  לבחירה 
בא  הספר  וכל  המאמרים  שני  בין  מהסתירה 

ליישב את הסתירה.  
מגדולי  שאחד  התניאעח,  במפרשי  כתוב 
בחב"ד  אם  אבל  מי,  כתוב  לא   — המנגדים 
זהו  כנראה  המנגדים'  מגדולי  'אחד  אומרים 
מישהו חשוב — הקשה על אדה"ז: איך אתה 
כתוב  בפירוש  הרי  איוב?  מאמר  את  מביא 
בגמרא שם שאיוב לא האמין בבחירה חפשית, 

חשב שהכל גזור מהשמים! 
מה המאמר השלם? איוב אומר לקב"ה — 
מאשים את ה' שמענישו כשלדעתו לא מגיע 
בראת  סדוקות,  פרסותיו  שור  "בראת   — לו 
חמור פרסותיו קלוטות, בראת גן עדן, בראת 
מי  רשעים,  בראת  צדיקים,  בראת  גיהנם, 
מעכב על ידך". אין מי שיכול להציל מידך — 
הכל גזרה מן השמים. מה פירוש "בראת שור 
טהורה.  בהמה  סימן של  סדוקות"?  פרסותיו 
השור לא זכאי, לא מגיעות לו מחיאות כפים 
את  בראת  אותו.  בראת  כך   — טהור  שהוא 
החמור כשפרסותיו קלוטות, הוא לא מפריס 
בראת  כך  טמאה,  בהמה  הוא  אז   — פרסה 
סדוקות  שפרסותיו  שור  שבראת  כמו  אותו. 
בראת  כך  קלוטות,  שפרסותיו  חמור  ובראת 
ובראת  צדיקים  בראת  גם  וכך  וגיהנם,  ג"ע 
רשעים — אין מי שמעכב בידך, אף אחד לא 
יכול לשנות, זהו הטבע שה' ברא. אחד נברא 
נברא טהור  — השור  נברא טמא  ואחד  טהור 
והחמור נברא טמא. כך "בקש איוב לפטור את 

כל העולם כולו מן הדין".
כמו  הוא  שהצדיק  משמע  מההשוואה 

ברכות לג, ב. עז 
עפ"י בית רבי ח"א פכ"ז. עח 

מ"צדיק  חוץ  מאמר  עוד  הזקן  אדמו"ר  מביא 
ורשע לא קאמר" — מאמר איוב ממסכת בבא-

"בראת  עולם  של  לרבונו  שאומר  בתראעו, 
שה'  מפורש  מאמר  רשעים",  בראת  צדיקים, 
בורא אותם. אדמו"ר הזקן שואל — "והא צדיק 

ורשע לא קאמר"! 
מהצעת  כחלק  מובאים  המאמרים  שני 
השאלה היסודית של כל ספר התניא, התורה 
מדיון  מתחיל  הכל   — החסידות  של  שבכתב 
שמו  על  והבינוני  והרשע,  הצדיק  בהגדרות 
נקרא  שמו  על  הבינוני  מיהו  ספר.  כל  נקרא 
"ספר של בינונים"? הסינתזה. כל ספר התניא 
ימין-שמאל- בגימטריא  מרכבה,  מעשה  הוא 

הרשע  אנטיתזה,  הצדיק;  תזה,  יש  אמצע. 
שתי  יש  האלה  הקצוות  משני  אחד  בכל   —
גמור",  שאינו  ו"צדיק  גמור"  "צדיק  בחינות, 
ומהות   — גמור"  שאינו  ו"רשע  גמור"  "רשע 

הבינוני, הסינתזה.
חידוש.  היא  כסינתזה  הבינוני  תפיסת 
ובע"ה  הערב,  השיעור  גם  שלנו  הנושא  זהו 
לתפוס  איך   — הבאים  השיעורים  בשני  גם 
נכון את הבינוני, החידוש של אדמו"ר הזקן, 
ולהבין, לאור דברינו, שהוא ה"מחלוקת לשם 
לשם  והרשע  הצדיק  את  ברא  ה'  שמים". 
יוולד  שמזיווגם  כדי  שמים,  לשם  מחלוקת 

הבינוני של התניא.
נעשה הפסקה של כמה ניגונים ואחר כך 

נמשיך — נתחיל את הנושא הכללי שלנו.

טענת איוב לחוסר השגחה פרטית
אמרנו שבעמוד הראשון של התניא אדה"ז 
צדיקים,  "בראת  לה',  איוב  מאמר  את  מביא 
בראת רשעים", ומקשה ממאמר חז"ל — לגבי 
המלאך הממונה על ההריון, שאומר על הטפה 
אם יהיה חכם או טפש, עשיר או עני וכו', אבל 

טז, א. עו 
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הוא  ואילו הרשע  סדוקות,  השור, שפרסותיו 
הוא  שור  קלוטות.  שפרסותיו  החמור,  כמו 
חומרא,  לשון  וחמור  היתר,  לשון  שרי,  לשון 
 — מחמירין'  ואלו  מתירין  'אלו  כמו  מחמיר, 
במקור.  בשרש,  ושמאי  הלל  ושמאל,  ימין 
שני  שבראת  כמו   — בידך  שמעכב  מי  אין 
גן  וגיהנם,  עדן  גן  ומנוגדים,  שונים  מקומות 
מקום  וגיהנם  ואהרן  למשה  טוב  מקום  עדן 
פיה  את  הארץ  שפצתה  ועדתו,  לקרח  טוב 
אחד  הקשה  מה  לגיהנם.  לתוכה  נפלו  והם 
מגדולי המנגדים? איך אתה כותב בתניא את 
טענת איוב כלפי הקב"ה? הרי הוא לא האמין 
כפי  מאמינים,  כן  ואנחנו  חפשית  בבחירה 

שענו לאיוב! 

תבלין התורה ו"נשים במאי זכיין"
משמע  איוב  ספר  מהלך  בכל  בכלל, 
שאיוב צודק יותר מחבריו )כדמוכח מתוכחת 
בסוף  שבא  עד  בסוף(,  איוב  של  לרעיו  ה' 
את   — כולם  את  והוכיח  ברכאל  בן  אליהוא 
שהחברים  בולט  מקרה  כאן  וחבריו.  איוב 
ידעו יותר טוב מאיוב, שהם צדקו והוא לא — 
הוא לא האמין בבחירה חפשית והם הוכיחו 
אותו )"אף אתה תפר יראה ותגרע שיחה לפני 
הרע  יצר  הוא  ברוך  הקדוש  ש"ברא  אל"עט( 
לכל אמירה מביאים  תורה תבלין"פ.  לו  ברא 
)"על  נגזר  שהכל  אומר  איוב  מאיוב.  פסוק 
דעתך כי לא ארשע ואין מידך מציל"פא(, והם 
אומרים שלא נגזר — אפילו שהקב"ה נתן לך 
יצר הרע חזק, אתה יכול להנצל ממנו על ידי 

תורה תבליןפב. 

איוב טו, ד. עט 
ע"פ קידושין ל, ב. פ 

איוב י, ז. פא 
מוכח  איוב  רעי  מדברי  שדווקא  כותב  )ברשימותיו(  הרבי  פב 
שגם איוב צדק — אכן "בראת רשעים" בבריאת היצר הרע, אלא 
אדה"ז  ביאור  )והוא-הוא  תורה  בלימוד  תיקון-תבלין  לכך  שיש 
בהמשך, שבאמצעות "מח שליט על הלב", מכח לימוד התורה, 

יש מי שמפרש יפה: מה לגבי נשים, שעל 
מה   — תורה  בתלמוד  מצוות  אינן  פשט  פי 
אשה עושה עם היצר הרע שלה? אפשר לומר 
שאולי לאשה אין בכלל יצר הרע... בכל אופן, 
לה  יש  חפשית  בחירה  איזו  עושה?  היא  מה 
להנצל מהיצר הרע? יש מחשובי האחרוניםפג 
במאי  "נשים  חז"ל  מאמר  את  כך  שמפרש 
ובאתנויי  כנישתא  לבי  בנייהו  באקרויי  זכיין? 
דאתו  עד  לגברייהו  ונטרין  רבנן  בי  גברייהו 
מבי רבנן"פד. במה האשה זוכה? בהתמסרותה 
לתורה במשפחה — כשהיא שולחת את הבעל 
ללמוד תורה, מחכה לו שיחזור מאוחר בלילה 
ללמוד  הילדים  את  ומחנכת  המדרש  מבית 
כמו  בדיוק  תורה  לכתר  זוכה  היא   — תורה 
הבעל. הוא מפרש "זכיין" לא רק כזכיה בשכר 
"זכיתי"  כמו  אלא  הפשט,  כפי  הבא,  עולם 
במובן  בהגש"פ(,  זכיתי"  )"לא  חז"ל  בלשון 
של נצחתי. "נשים במאי זכיין?" — באיזה כח 
הן מנצחות את יצר הרע? בהתמסרותן ללימוד 

התורה של הבעל והבנים. 
בעיצומה  אנחנו  כאשר  שעכשיו,  כמובן, 
ארבע  מבין   — השלישית  המהפכה  של 
המהפכותפה — לימוד תורה לבנות בדיוק כמו 
לבנים, כבר לפי הפשט מתקיים בנשים "ברא 
ש"אם  תבלין",  תורה  ברא  הרע  יצר  הקב"ה 
פגע בך מנוול זה משכהו לבית המדרש, אם 

אבן הוא נימוח וכו'"פו.

תירוץ אדמו"ר הזקן: בריאה ובחירה
נחזור, אותו אחד מגדולי המנגדים הקשה 

ניתן להתגבר על ה"בראת רשעים"( — ויתכן שלכך רומז אדה"ז 
בציון המ"מ במסכת ב"ב )וראה ביאור נוסף לקמן(.

יערות דבש ח"א דרוש א ואהבת יהונתן הפטרת כי תבוא  פג 
)והביאו החיד"א משמו בכ"ד, וביניהם בחומת אנך עה"פ דנן 

ובפתח עינים לגמרא המובאת בפנים(.
ברכות יז, א. פד 

ראה התוועדות כ"ד טבת ע"ה ואילך. פה 
סוכה נב, ב. פו 
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על תחלת התניא — איך אתה מביא את מאמר 
איוב?! מה הבעיה של אותו מנגד? שלא הגיע 
התניא.  ספר  המשך  את  קרא  לא  לסינתזה, 
כוונת  את  בפירוש  מסביר  אדמו"ר  בהמשךפז 
)ולא  איוב צדק  גם  ושאליבא דאמת  המאמר 

רק רעיו(. 
שאיוב  הכוונה  אין  התניא,  המשך  לפי 
שלא  חפשית,  בבחירה  לגמרי  האמין  לא 
יכול  אחד  שכל   — בצדק   — האמין  שלא 
של  היסודות  יסוד  תניא.  של  צדיק  להיות 
כן  תניא  של  צדיק  להיות  שהיכולת  התניא, 
מוכתבת מהשמים — תלויה בכחות מיוחדים. 
תניא,  של  צדיק  להיות  יכולה  אחד  כל  לא 
המאמצים.  כל  את  ויעשה  שישקיע,  אפילו 
להיות  נזכה  ואת  ואתה  שאני  בהכרח  לא 
זו "עבֹדת מתנה אתן את  צדיקים של תניא. 
אם  מיוחדת מהשמים.  מתנה   — כהֻנתכם"פח 

כן, אתה ה' "בראת צדיקים". 
מה לגבי רשעים? איך הוא מפרש בהמשך 
אנטיתזה   — רשע  נברא  שהבינוני  התניאפט? 
בכחו  אבל   — לימין  ביחס  השמאל  לצדיק, 
להשתלט על נטיתו הטבעית, בכח "מח שליט 
ולא לתת לרע להופיע, להתבטא  על הלב"צ, 
במחשבה-דבור-ומעשה שלו, בלבושי נפשו. 
והוא   — בפנים  נמצא  שהרע  פי  על  אף  אז, 
לא התגבר ולא הפך אותו לטוב — הוא צדיק 
בדינו. קיימות בכל הנטיות להיות רשע, עמן 
ה' ברא אותו, אבל יש לו בחירה להתגבר ולא 
בלבושי  חיצוני,  ביטוי  לידי  לבוא  להן  לתת 
לסינתזה  הגיע  כבר  הבינוני  בכך  נפש. 

מסוימת. 
לעתיד  של  המוחלטת,  הסינתזה  זו  האם 
אבל  לא,  עדיין  יחד?  ושמאי  הלל  של  לבוא, 

פי"ד. פז 
במדבר יח, ו. פח 

פכ"ז. פט 
זהר ח"ג רכד, א; תניא פי"ב. צ 

זו הסינתזה, הבינוני של התניא.  בעולם הזה 
כך הוא מפרש בהמשך את דברי איוב, שאכן 
"בראת צדיקים, בראת רשעים", ו"צדיק ורשע 
כח  יש  רשע  שלאותו  פירושו  קאמר"  לא 
לבחור לא להיות רשע בפועל. כל בינוני הוא 
רשע בכח, אבל הוא יכול להתגבר כל חייו — 
לא להיות אף פעם רשע בפועל, לא במחשבה, 
המאמרים  שני  כך  במעשה.  ולא  בדבור  לא 

מתקיימים יחד.

חמור טוב
בכל אופן, הזכרנו כאן שור וחמור — ניגוד 
שיעקב  כמו  בתורה,  פעמים  הרבה  שמופיע 
אומר לעשו "ויהי לי שור וחמור"צא, "משיח בן 
יוסף ומשיח בן דוד"צב, כנראה שגם הם ניגוד. 
והחמור מקביל  לצדיק  נראה שהשור מקביל 
ופרסותיו  נברא  לרשעצג, ככדברי איוב — שור 
סדוקות, באמת נברא כך, מוכשר להיות צדיק 
של התניא, והרשע נברא עם פרסות קלוטות, 
עם כל הנטיות הטמאות. רק מה? האדם הוא 
שליט  "מח  עם  אדם,  הוא   — גמור  חמור  לא 
על הלב", וכמה שהוא חמור הוא יכול להיות 

חמור טוב. 
שבט  ישראל?  בעם  הטוב  החמור  מי 
יצר  "בראת   — חכם  התלמיד  דווקא  יששכר, 
יששכר מבין  תורה תבלין".  לו  בראת   — הרע 
מקבל  גרם"צד,  "חמרֹ  הוא  טוב,  הכי  זאת 
את  הרע,  יצרו  את  ממתיק  וכך  תורה,  עול 
ה"פרסותיו קלוטות". זהו משיח בן דוד — "עני 
יוסף הוא השור,  בן  ורֹכב על חמור"צה. משיח 

יוסף הצדיק לכתחילה.

בראשית לב, ו. צא 
ראה מגלה עמוקות פרשת וישלח, ישמח משה שם ועוד. צב 

וראה בן יהוידע לב"ב שם. צג 
בראשית מט, יד. צד 

זכריה ט, ט. צה 
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"למדנו יראת חטא מבתולה"
בראת  צדיקים  "בראת  הביטוי  האם 
אדמו"ר  למה  בגמרא?  שוב  חוזר  רשעים" 
הזקן צריך לציין שהוא מצטט את מאמר איוב 
מבבא-בתרא? משמע — כך נראה — שיש עוד 
מאמר "בראת צדיקים בראת רשעים", במקום 
מובא  סוטה  במסכת  ואכן,  בגמרא.  נוסף 
רבי  "אמר  יוחנן:  רבי  של  יפה  מאד  מאמר 
יוחנן למדנו יראת חטא מבתולה וקבול שכר 
ללמוד.  שצריכים  דברים  שני   — מאלמנה"צו 

מה הסיפור?
רבי  אחת  פעם  מבתולה":  חטא  "יראת 
יוחנן ראה בתולה, בחורה צנועה וכנראה יפה, 
שנפלה על פניה בתפלה — כמו נפילת אפים, 
יש תפלה 'סתם' ויש להתפלל בכוונה עצומה, 
שאתה  עד  בקב"ה  והפצרות  תחנונים  בריבוי 
נופל על פניך כיד להתפלל לה' מתוך  פשוט 
עולם,  של  "רבונו  והתחננה   — נפש  מסירות 
צדיקים  בראת  גיהנם,  ובראת  עדן  גן  בראת 
ובראת רשעים, יהי רצון מלפניך שלא יכשלו 
חטא  יראת  "למדנו  כאן  עד  אדם"צז.  בני  בי 
מבתולה". קודם כל, רואים שיראת חטא היא 
לא רק יראה שאני לא אחטא, אלא יראה שלא 
כוונה שלי בכלל — לחטא  בלי  אגרום ח"ו — 

של מישהו אחר. 

נחלת גן עדן וירושת גיהנם
גם איוב אמר "בראת גן עדן, בראת גיהנם" 
רשעים".  בראת  צדיקים,  "בראת  עם  יחד 
וגיהנם  ג"ע  יש  למה  רש"י  פירוש  אין  בב"ב 
מפרש  רש"י  בסוטה  אבל  ורשעים,  וצדיקים 
למה צריך לומר "בראת גן עדן ובראת גיהנם 

סוטה כב, א. צו 
ובראת  צדיקים  בראת  גיהנם  ובראת  עדן  גן  "בראת  צז 
רשעים יהי רצון מלפניך שלא יכשלו בי בני אדם" = 5000, 
הרבוע הכפול של 50, גילוי שער הנון של הבינה — "בינה יתרה 

שנתנה באשה", ולבתולה צנועה ב"כפלים לתושיה".

"בראת   — רשעים"  ובראת  צדיקים  בראת 
לירש  רשעים  בראת  עדן,  גן  לנחול  צדיקים 
גיהנם", כאילו שהקב"ה דואג לאכלס את שני 

המקומות האלה. 
בעולם.  רשעים  יש  למה  קודם  שאלנו 
לכל,  קודם  ורשעים?  צדיקים  יש  מה  בשביל 
 — מקומות  שני  ברא  ה'  העולם,  בריאת  טרם 
וגיהנםצח. והרי "לא תהו בראה לשבת  גן עדן 
יצרה"צט — צריך תושבים בשני המקומות, צריך 
צדיקים,  ברא  הוא  כך  לשם  אותם.  לאכלס 
בשביל  רשעים,  וברא  עדן,  גן  לנחול  בשביל 

לירש גיהנם. 
איפה עוד רואים שגן עדן הוא נחלה וגיהנם 
הוא ירושה? בפרקי אבות. אחרי "כל מחלוקת 
שהיא לשם שמים", בסוף פרק ה של מסכת 
אברהם  של  תלמידיו  בין  "מה  כתוב  אבות, 
תלמידיו  הרשע?  בלעם  של  לתלמידו  אבינו 
ותלמידיו  עדן  גן  נוחלים  אבינו  אברהם  של 
של בלעם הרשע יורשים גיהנם ויורדים לבאר 
עדן  גן  בחז"ל  עקבי  שבאופן  רואים  שחת"ק. 
הוא נחלת צדיקים וגיהנם הוא ירושת רשעים. 
מלמדים  שאנחנו  באלף-בית  מאד.  מענין 
נצור"  וירושה  "נחלה  נון?  אומרת  בגנים, מה 
לנחול  גיהנם,  וגם  עדן  גן  גם  לנצור  צריך   —
את גן עדן ולירש גיהנם. לשם כך יש צדיקים 

ורשעים בעולם. 
עד כאן מאמר מוסגר, ווארט על פי רש"י. 
היא  מתפללת?  הזו  הבחורה  מה  אופן,  בכל 
גיהנם.  יירש  יהודי  שאיזה  לגרום  רוצה  לא 
לכן רש"י צריך לפרש זאת כאן. במאמר איוב 
לא צריך לפרש, אבל כאן מתבקש לפרש את 
גיהנם, בראת  ובראת  גן עדן  "בראת  תפלתה, 
צדיקים ובראת רשעים, יהי רצון מלפניך שלא 

פסחים נד, א. נדרים לט, ב. צח 
ישעיה מה, יח. צט 

אבות פ"ה מי"ט. ק 
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למישהו  אגרום  שלא   — אדם"  בני  בי  יכשלו 
"למדנו  כאן  עד  גיהנם.  ולרשת  רשע  להיות 

יראת חטא מבתולה". 

יראת חטא וקבול שכר
ההמשך,  את  גם  נפרש  שהזכרנו  היות 
אלמנה  היתה  מאלמנה":  שכר  "קבול 
לא   — יוחנן  דרבי  )בשכנותו(  בשיבבותיה 
בית  שהיה  שאף   — שלו  בשכונה  ממש 
יום  כל  להתפלל  הלכה  בשכונתה  כנסת 
פנה  הוא  יוחנן.  רבי  של  המדרש  בבית 
לכאן  לבוא  טורחת  את  למה  "בתי,   — אליה 
היא  לידך".  בשכונה  כנסת  בית  יש  יום?  כל 
ענתה — שכר פסיעות יש לי. היא לא אמרה 
שבאה להתפלל עם הצדיק במנין שלו, כפי 
בגלל שכר  עונה חסידקא, אלא שבאה  שהיה 
"קבול  שלמדנו  אמר  הוא  כך  על  פסיעות. 

שכר מאלמנה". 
הולכים  האלה  הדברים  ששני  כנראה 
נשים  שתי  שכר.  וקבול  חטא  יראת   — יחד 
נשאת  לא  בתולה,  אחת   — קיצוניקב  במצב 
נשאת  אלמנה,  ואחת  פעם,  אף  עדיין 
צריך  החטא  יראת  את  דווקא   — והתאלמנה 
ללמוד מהבתולה וקבול שכר מהאלמנה. את 
שניהם לומד רבי יוחנן, שהוא מרא דתלמוד 
"סימנים   — סימן  לתת  כדי  כידוע.  ירושלמי, 
ללמוד  שצריכים  הדברים  לשני   — עשה"קג 
מישהו,  של  שם  מלה,  איזו  מנשים,  דווקא 
יכולה להיות סימן ליראת-חטא וקבול-שכר? 
ישחק. יצחק אבינו בתנ"ך נקרא גם ישחקקד 
היא  יראת חטא  כמו שכר(.  )ב-ש שמאלית, 
הוא  שכר  וקבול  יראה,  שמדתו  יצחק,  ודאי 

וראה פתח עינים בסוגיין שזו היתה כוונת האלמנה, אלא  קא 
שענתה 'לשיטתיה' דרבי יוחנן.

וראה גם חדא"ג למהר"ל בסוגיין. קב 
שבת קד, א. קג 

ירמיה לג, כו; עמוס ז, ט ו-טז; תהלים קה, ט. קד 

בינה, שרש הגבורה )"אני בינה לי גבורה"קה(, 
גם בחינת יצחק. 

הבאנו את כל המאמר רק בגלל ה"בראת 
צדיקים, בראת רשעים". אם כן, יש פה "שני 
דבר"קו  יקום  עדים...  שני  פי  "על   — עדים" 
רשעים",  בראת  צדיקים  ש"בראת  שנכון   —

ובתניא אדה"ז מפרש זאת באופן הנכון.

ד. ימין-שמאל-אמצע
יסוד עולם התיקון

נחזור לעניננו: בהפשטה, "בראת צדיקים 
ימין  אומר שבכל מקום שיש  רשעים"  בראת 
תזה  שיש  מקום  בכל  שמאל,  להיות  חייב 
חייבת להיות אנטיתזה. זהו בעצם סוד "מעשה 
"מעשה  של  שני  מיום  שמתחיל  מרכבה", 
בראשית". התכל'ס שזו תהיה מחלוקת "לשם 
ה"שמים",  עם  ה"שם"  את  לחבר  שמים", 
השמים  סוד  אמתית,  סינתזה  לעשות 
האמתיים, "השמים החדשים" שלעתיד לבוא, 
שכבר  החדשה"  והארץ  החדשים  "השמים 

"עֹמדים לפני"קז.
השיעורים  שלשת  כל  שנושא  אמרנו 
ימין-שמאל- בעזהי"ת,  יהיה,  זו  בסדרה 

עולם  יסוד  הוא  ימין-שמאל-אמצע  אמצע. 
התיקון, שהוא כבר "מעשה מרכבה". בעולם 
אין  בראשית",  "מעשה  בגדר  שעדיין  התהו, 
שלשה  יש  בתיקון  רק  ימין-שמאל-אמצע. 
"חד   — אליהו"  ב"פתח  כמו שאומרים  קוים, 
אריך, חד קציר וחד בינוני"קח. רואים בפירוש 
ברור  רמז  "בינוני",  נקרא  האמצעי  שהקו 
לבינוני של התניא — הצדיק הוא "חד אריך", 
"חד  הוא  והבינוני  קציר",  "חד  הוא  הרשע 

בינוני". 

משלי ח, יד. קה 
דברים יט, טו. קו 
ישעיה סו, כב. קז 

הקדמת תקו"ז יז, א. קח 
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 "חד אריך וחד קציר" —
רפואה ומחלה — אריך וז"א

חסד  ושמאל,  ימין  הם  וקציר  אריך  מחד, 
אריך   — בקבלה  פירוש  עוד  יש  אבל  וגבורה. 
אנפין  וזעיר  בתנ"ך(  אפים"  )"ארך  אנפין 
מעלה  בעצם  שהם  בתנ"ך(,  אפים"  )"קצר 
ומטה. "חד אריך וחד קציר" הם ימין ושמאל 

או שהם מעלה ומטה.
היתר  הם  וחמור  ששור  אמרנו  כשם 
ואיסור, קולא וחומרא. מה הם אריך וקציר? 
ורפואה,  ארוכה  לשון  ש"אריך"  פירוש  יש 
בברכת  ורפואה"  "ארוכה  שמבקשים  כמו 
ארוכה  בשמו"ע.  ישראל"  עמו  חולי  "רופא 
אנפין, הכתר  באה מאריך  והיא  רפואה,  היא 
בקבלה. אנחנו כבר בחדש סיון, אבל החדש 
הקודם, איר, הוא חדש רפואה הרמוזקט בר"ת 
"אני הוי' רפאך"קי. הביטוי המלא הוא "כי אני 
התבות  ראשי  גם  אריךקיא.  ר"ת  רפאך",  הוי' 
של "אמן כן יהי רצון", אבל כמלה היינו אריך 
קציר?  מהו  מאריך.  באה  מה'  הרפואה  כי   —
לשון  היינו  ומריעי"קיב  "קצירי  חז"ל  בלשון 
היינו  קציר"  וחד  אריך  "חד  כן,  אם  חולים. 
אחד  ולעומתו  שלמה,  ברפואה  בריא,  אחד 

חולה. 
מי שבריא ושלם שייך לכתר, שנקרא גם 
קצר  ז"א, שהוא  אבל  לשון שלמות.  "כליל", 
אפים, מורכב משבע ספירות שכל אחת כלולה 
מכולן )כמו בספירת העומר( — מט בגימטריא 
בגשמיות  חולה,  שהוא  מציאותו  כל  חולה. 
צריך  הוא  יחד.  גם  בשתיהן  או  ברוחניות  או 
לקבל הארה מאריך בשביל להתרפאות, לכן 

מצורע  פ'  ישראל  ישמח  ב;  קמז,  שבת  על  סופר  חתם  קט 
בשם הרבי ר' שמחה בונים מפרשיסחא.

שמות טו, כו. קי 
קהלת יעקב ערך 'ארוכה'. יונת אלם ח"ב פט"ז. קיא 

נדרים מט, ב. קיב 

"ז"א בעתיקא אחיד ותליא"קיג ועוד יותר "ז"א 
"לאכללא  שצריך  כמו  חד"קיד.  כולא  ועתיקא 
הקצר  את  להכליל   — בימינא"קטו  שמאלא 
ה"קצר  את  כך   — בבריא  החולה  את  בארוך, 
ב"ארך  להכליל  צריך  בנפש,  החולי  אפים", 
בנפש  חולי  פשוטות,  הכי  במלים  אפים"קטז. 
נטיה  היינו  אפים"  "קצר   — מכעס  מתחיל 
לכולם,  סבלנות  הוא  אפים"  "ארך  לכעוס. 
ללא כעס אף פעם. צריך להכליל את הקצר 

בארוך. 
אנפין  זעיר  הוא  סינתזה, אם הקצר  צריך 
והארוך הוא אריך אנפין, הסינתזה היינו "ז"א 
ותליא",  "אחיד  רק  לא   — כולא חד"  ועתיקא 
זו הסינתזה שלעתיד  "כולא חד" ממש,  אלא 
לבוא. בכל אופן, הכל נועד כדי להתחיל שיש 
יש  אבל באמצע  קציר"  ו"חד  אריך"  "חד  לנו 
מלאה  כולה  התורה  כל  בינוני".  "חד  בינוני, 
בשלישיות של "חד אריך, חד קציר וחד בינוני" 
— בע"ה נראה הרבה דוגמאות של הכלל, יסוד 

עולם התיקון, מעשה מרכבה.

"ישא הוי' פניו אליך וישם לך שלום"
ניתן סימן: ימין שמאל אמצע ר"ת ישאקיז. 
אמצע  שמאל  ימין  של  שהגימטריא  אמרנו 
בו  יש  שמסתמא   ,682 מרכבה,  מעשה  היא 
להאיר  יכולים  שגם  חשובים,  דברים  עוד 
עם  שמאל  ימין-שמאל-אמצע.  הם  מה  לנו 
כמו  הוא  שמאל,  המלה  תחלת  שמאלית,  ש 
הרשע  כמו  )ס-ש מתחלפות(,  סמאל  השטן, 
יעלה  לבוא  שלעתיד  רק  הצדיק,  לעומת 

קיג זהר ח"ג רצב, א; ע"ח שי"ג פ"ב.
כולא  אנפין  וזעיר  דעתיקין  "עתיקא  א:  קמא,  ח"ג  זהר  קיד 

חד".
ראה זהר ח"ג קעח, א. קטו 

אריך אנפין זעיר אנפין משלימים ל900, ל ברבוע, סוד  קטז 
שמאל,  ימין  אחדות  בגימטריא  העולה  כנודע,  היהודי  הלב 

ר"ת איש )כדלקמן(.
אמרי נועם פרשת יתרו. קיז 

18



מעליו, "צדיק כתמר יפרח". 
ישא.  הם  ימין-שמאל-אמצע  הר"ת  שוב, 
איפה כתובה מלה זו )גם עם ש שמאלית(? זו 
הברכה השלישית, כנגד "הבחיר שבאבות"קיח, 
"הברכה  ברכות  בשלש  כהנים.  בברכת 
שהן   — כהנים  ברכת  בתורה",  המשולשת 
ימין-שמאל-אמצע  בחינת  האבותקיט,  כנגד 
פניו  הוי'  "ישא  היא  השלישית  הברכה   —
כי  סינתזה,  ממש  שלום"קכ.  לך  וישם  אליך 
היא שלום  בתורה  סינתזה  אחת המלים של 
שבשלישי  הסימן,  זהו  שנים.  בין  שלום   —
שהרבי  כמו  יחד.  השלשה  כל  מתכללים 
אומרקכא תמיד לגבי בית המקדש השלישי — 
כל דבר שלישי הוא גם משולש, יש בו את כל 
בסינתזה אמתית.  יחד,  בתי המקדש  שלשת 
זהו סימן מאד יפה של ישא — "ישא הוי' פניו 

אליך וישם לך שלום".

פסוקי ישא
האם יש עוד פסוקים חשובים של "ישא"? 
יש פסוק שכולם אמורים לזכור — "ישא ברכה 
מאת הוי' וצדקה מאלהי ישעו"קכב, בפרק כד 
בתהלים, "מי יעלה בהר הוי' ומי יקום במקום 
כתוב  ועליו  וגו'",  לבב  ובר  כפים  נקי  קדשו. 
המזמור  בתוך  וגו'".  הוי'  מאת  ברכה  "ישא 
אחת  יחידה  המהווים  פסוקים  שלשה  יש 
פי  על  אחר,  ענין  הם  הקודמים  )הפסוקים 
פשט, וכן הפסוקים אח"כ( — "מי יעלה... נקי 
עושים  עכשיו  אנחנו  ברכה...".  ישא  כפים... 
רמזים  בכמה  השיעור  את  מסיימים  רמזים. 
יפים. "ישא" הוא הברכה העיקרית של ברכת 

ע"פ בראשית רבה עו, א. קיח 
מגלה עמוקות אחרי מות ד"ה "או יאמר בזאת" )ובכ"ד  קיט 

בספרי קבלה וחסידות(.
במדבר ו, כו. קכ 

ראה קונטרס "בית רבינו שבבבל", ובכ"ד. קכא 
תהלים כד, ה. קכב 

כמה  בתורה".  המשולשת  "הברכה  כהנים, 
השניה  הברכה  כל   ,538 ברכה"?  "ישא  שוה 
אליך  פניו  הוי'  "יאר   — כהנים  ברכת  של 
ויחנך" — שוה "ישא ברכה". עוד רמז מובהק 

לברכת כהנים.
שמישהו  "ישא"  של  פסוק  עוד  יש 
בתנ"ך.  השכל  מוסר  של  חשוב  פסוק  זוכר? 
מתקרבים לתשעה באב, בו יקראו את מגלת 
איכה גם כשיבוא מלך המשיח — יהיה היו"ט 
וילמדו  יקראו  ולכבודו  בשנהקכג,  גדול  הכי 
עֹל  ישא  כי  לגבר  "טוב  כתוב  שם  איכה. 
 — בחור  לכל  השכל  מוסר  זהו  בנעוריו"קכד. 
שהדבר הכי טוב הוא "ישא עֹל בנעוריו", עול 
מלכות שמים. גם, שיעשה הכל לשם שמים 
השם,  המלכות,  העלאת  של  במשמעות  )עול 
שוה  כמה  השמים(.  התפארת,  עם  להתיחד 
של  הראשונה  המלה  "יברכך",  לגבר"?  "טוב 
כהנים, המצטרפת  הברכה הראשונה בברכת 
כאן ל"ישא ברכה" העולה כל הברכה השניה, 
את  הפותח  אליך"  פניו  הוי'  ול"ישא  כנ"ל, 

הברכה השלישית. 
ידוע  פחות  קצת   — חשוב  פסוק  עוד  יש 
מתאר  זכריה  זכריהקכה.  בנביא  "ישא"  של   —
 — מפורסם  מאד  בפסוק  המשיח,  מלך  את 
"איש צמח שמו ומתחתיו יצמח" — וההמשך 
הוא "והוא ישא הוד". מה נושא אותו משיח, 
ישא  "והוא  יצמח"?  ומתחתיו  שמו  ש"צמח 

הוד וישב ומשל על כסאו"קכו. 

תעניות(  הלכות  סוף  וטושו"ע  )וברמב"ם  יט  ח,  זכריה  קכג 
וראה שם משמואל מסעי תר"ע ד"ה "בגמרא שלעתיד תהיה 

הזכירה".
איכה ג, כז. קכד 

ו, יב. קכה 
"איש צמח שמו ומתחתיו יצמח" = 1813 = 49 פעמים  קכו 
 25  =  1225  = כסאו"  על  ומשל  וישב  הוד  ישא  "והוא   .37
ועוד   1813 ביחד,  ברבוע.   35 שהוא   49 משולש   ,49 פעמים 
אותיות  ]איש  ישא  "איש...   .49 פעמים   62  =  3038  =  1225
 49  =  2401  = השאר   ,49 פעמים   13  =  637  = הוד"  ישא[ 

ברבוע, 7 בחזקת 4, ודוק היטב.
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עֹל",  "ישא  ברכה",  "ישא  לנו  יש  כן,  אם 
"ישא הוד" של המשיח )"צמח שמו"( ו"ישא 
הוי' פניו אליך וישם לך שלום". יש כאן איזה 
"ישא  ההוד.  ספירת  היינו  הוד"  "ישא  סדר? 
מלכות  "עול   — המלכות  ספירת  הוא  עֹל" 
שמים". הולך יחד, כי "איהי בהוד"קכז — "הוד 
מלכות"קכח, כמו שכתוב על שלמה המלך. איהי, 
המלכות, מתייחדת עם ההוד של המלך. "ישא 
ברכה" היינו חסד — מדת אברהם, עליו נאמר 
"והיה ברכה"קכט. חסד הוא מקור הברכה. כתוב 
"והאמִן   — הברכה  עצמו  שהוא   — באברהם 
בהוי' ויחשבה לו צדקה"קל. הוא-הברכה מאמין 
וה' מחשיב לו זאת לצדקה — רמז יפה לפסוק 
"ישא ברכה מאת הוי' וצדקה מאלהי ישעו". מה 
לגבי הפסוק מברכת כהנים, "ישא הוי'"? כפי 
שהוסבר, שלשת פסוקי ברכת כהנים הם כנגד 
שהפסוק  כך  ויעקב,  יצחק  אברהם  האבות, 
השלישי כנגד יעקב שמדתו תפארת, וכן השם 
הוא  בקבלה  התפארת  ספירת  של  הקדוש 
המדה שבפנימיות  הרחמים,  הוי'קלא, שם  שם 
התפארת. אם כן, ארבעת פסוקי "ישא" בתוך 
דילוג מדויק —  שבע מדות-ספירות הלב הם 
חסד-גבורה-תפארת-נצח-הוד-יסוד-מלכות. 
יש פה המון רמזים — מי שאוהב לחשב יחשב 
את הפסוקים ואת הספירות ויראה נפלאותקלב, 

"גל עיני ואביטה נפלאות".

איש-יצא-נעל
כללי,  משהו   — בתורה  יחידה  יש  האם 

ע"ח שער הכללים שער א פ"א, ובכ"ד. קכז 
קכח דה"א כט, כה; דניאל יא, כא.

בראשית יב, ב. קכט 
שם טו, ו. קל 

קלא ע"ח שער מד )השמות( פ"ו.
"ישא ברכה" "ישא הוי'" "ישא הוד" "ישא על" = 1612  קלב 
 = חסד-תפארת-הוד-מלכות  ב"ה.  הוי'   ,26 פעמים   62  =
1664 = 64 פעמים 26, הוי'. יחד — 1612 ועוד 1664 = 3276 = 

26 פעמים 126 = יעקב פעמים חי, ודוק.

פסוקים  שלשה  של   — בראשית  במעשה 
שסדרם יכול להיות ישא או איש? הרי האמצע 
להגיע  היא  התכלית  הכל,  תכלית  הוא  בסוף 
לאמצע — ל"חד בינוני". בסדר הזמן התהליך 
מעלתם  לפי  אבל  ימין-שמאל-אמצע,  הוא 
הכל,  השרש  בעצם  )והוא  גבוה  הכי  האמצע 
יעלה,  השמאל   — אי"ה(  יתבאר  שעוד  וכמו 
אבל עוד יותר ממנו האמצע עולה עד אין סוף, 
הבריח התיכוןקלג. מה קורה כאשר שמים את 
מה  אבל  ז"א,  על  דברנו  בהתחלה?  האמצע 
סגולתא  או  העליונות?  הספירות  שלש  הן 
חכמה- של  סגול  או  כתר-חכמה-בינה  של 
)או חסד-גבורה-תפארת(. בכתר- בינה-דעת 

אמצע-ימין-שמאל,  הוא  הסדר  חכמה-בינה 
ר"ת איש )ה-ש הופכת לימנית(.

האות  מה  חידה-שעשוע:  עוד  נעשה 
ימין-שמאל- המלים  לשלש  המשותפת 

אלא  משותפת,  שהיא  רק  לא  מ.  אמצע? 
 — אותיות  ארבע  עם  מלים  שלש   — שבכולן 
לימין(, רמז  נוטה  היא האות השניה )אמצע 
שני"  "יום  בראשית.  מעשה  של  שני"  ל"יום 
שוה   — שני"קלד  יום  בקר  ויהי  ערב  "ויהי   —
דאזיל  "יומא  חסד,  מים,  היא  מ  הלל-שמאי. 
ראשי  מה  מה-מ,  חוץ  יומין"קלה.  כולהו  עם 
השלישיות?  האותיות  מה  איש.  התבות? 
יש  מה  נעל.  האחרונות?  האותיות  מה  יצא. 
לנו כאן? מי חלם שמתוך מעשה מרכבה של 
ימין-שמאל-אמצע נגיע למשפט הסודי 'איש 

יצא נעל'... 
החידה היא — איפה יש בתורה 'איש יצא 
יחידה מובהקת  נעל'? מיד בהתחלת התורה, 
פתוחה.  פרשיה  בתורה,  שלמה  פרשיה   —
אחרי חטא אדם הראשון, "ויאמר הוי' אלהים 

קלג שמות כו, כח; לו, לג.
בראשית א, ח. קלד 

ראה זהר ח"ג קג, א-ב; קצא, א; ע"ח שכ"ה דרוש ב. קלה 
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ורע  טוב  לדעת  ממנו  כאחד  היה  האדם  הן 
ואכל  החיים  מעץ  ולקח  ידו  ישלח  פן  ועתה 
עדן  מגן  אלהים  הוי'  וישלחהו  לעֹלם.  וחי 
ויגרש  משם.  לֻקח  אשר  האדמה  את  לעבדֹ 
את האדם וישכן מקדם לגן עדן את הכרֻבים 
ואת להט החרב המתהפכת לשמֹר את דרך עץ 
וגו'" — איש. אחר  היה  "הן האדם  החיים"קלו. 
את  שם  ה'  כך  אחר  יצא.   — "וישלחהו"  כך 
הכרובים, שחז"ל אומרים שהם מלאכי חבלה, 
דרך  את  לשמור  המתהפכת  החרב  להט  ואת 
עץ החיים — נעל. ה' נעל את גן עדן, שהאדם 
לא יכנס — לא בקלות עכ"פ, כל עוד לא לומד 
בקלות  לא   — המנעולים  פריצת  מלאכת  את 

יחזור לגן עדן ויגיע לעץ החיים. 
יפהפיים  פסוקים  שלשה  פה  יש  כן,  אם 
של איש-יצא-נעל, משפט שיצא מסוד ימין-

מרכבה.  מעשה  סוד  כנראה  שמאל-אמצע, 
כל  את  יחשב  גימטריאות  לעשות  מי שאוהב 
אחדות  עולים  שהם  ויראה  הפסוקים  שלשת 
פעמים הוי'. רק המלים הראשונות והאחרונות 
וכל מה שבאמצע  מב ברבוע  בפסוקים שוות 
איש- של  מיוחדת  יחידה  בראשית.  י"פ  שוה 

יצא-נעל.

ה. מדות שמאי והלל
הכנת שמאי ובטחון הלל

הלל  למחלוקת  שנוגע  דבר  בעוד  נסיים 
ושמאי, המחלוקת לשם שמים: במסכת ביצה 
"אמרו   — ביניהם  מיוחדת  מחלוקת  מופיעה 
לכבוד  אכל  ימיו  כל  הזקן  שמאי  על  עליו 
שבת. מצא בהמה נאה — אומר זו לשבת. מצא 
אחרת נאה הימנה — מניח את השניה ואוכל 
אחרת  מדה  הזקן  הלל  אבל  הראשונה.  את 
שנאמר  שמים,  לשם  מעשיו  שכל  לו,  היתה 

בראשית ג, כב-כד. קלו 

'ברוך ה' יום יום'קלז"קלח. 
לשבת,  הכין  השבוע  כל  הזקן  שמאי 
השבת  יום  את  "זכור  הפסוק  את  קיים  ובכך 
לקדשו"קלט, אבל הלל הזקן "מדה אחרת היתה 
הוא  העליונות  במדות  הכוונה?  מה   — לו" 
השייך  מדה אחרת מאשר שמאי,  לימין,  שייך 
כל  לשמאל,  ששייך  שמאי,  דווקא  לשמאלקמ. 
הלל  אבל  לשבת.  ומכין  על שבת  חושב  הזמן 
שפנימיותו  נצח  הוא  החסד  וענף  לחסד  שייך 
של  הצמצום  כללי  לפי  פועל  שמאי  בטחון. 
המציאות, של העולם הזה, שצריך להתכונן — 
מי יודע האם אמצא בהמה יפה מזו לשבת? לכן 
אותה  ומייחד  הבהמה  את  קונה  בראשון  מיד 
לשבת. להלל יש בטחון, אפילו בטחון מופרזקמא 
— הוא בוטח בה', בטחון שלמעלה מטעם ודעת. 
לא צריך להתכונן לשבת, הכל יהיה בסדר, על 
הצד הטוב ביותר. הוא בוטח שגם ברגע האחרון 
ה' יזמין לו את הכי טוב לשבת — "ברוך ה' יום 

יום", והיינו "הבוטח בהוי' חסד יסובבנו"קמב. 
היתה  אחרת  "מדה  הלל,  שמדת  בהיות 
כמה  יש  מהרגיל,  יוצא  משהו  נשמעת  לו", 
מהכלל  יוצא  שכאן  שאומרים  פוסקיםקמג 
פוסקים הלכה כשמאי הזקן ולא כהלל — נגד 
הכלל של "אלו ואלו דברי אלהים חיים והלכה 

כבית הלל". 

שמאי ושמים — שני חיבורי אש ומים
מה  טובה:  שאלה  המפרשיםקמד  שואלים 

תהלים סח, כ. קלז 
ביצה טז, א. קלח 

שמות כ, ח )וראה מהרש"א ופתח עינים בסוגיין(. קלט 
וראה באורך בן יהוידע על אתר. קמ 

24 )כ"ד אייר ע"ט( — נדפס  קמא ראה שיעור אמונה ובטחון 
ב"ואביטה" פרשת קרח.

קמב תהלים לב, י.
או"ז דיני ערב שבת יח )הובא בדרכי משה סימן רנ(. וראה  קמג 

גם חת"ס, פתח עינים ושפ"א בסוגיין.
קמד ראה שטמ"ק ובן יהוידע על אתר )ועוד(.
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]שהסברנו,  לו  היתה  אחרת  "מדה  הכוונה 
שמים"  לשם  מעשיו  שכל  העליונות[  במדות 
— האם מעשיו של שמאי אינם לשם שמים?! 
איך אתה אומר שלהלל יש "מדה אחרת" שכל 
מעשיו לשם שמים? שמאי הוא גם צדיק גמור 
להתחלת  חוזרים  שמים!  לשם  מעשיו  וכל 

השיעור, "לשם שמים". 
אף  שב"שמים",  הרמז,  בדרך  פירוש,  יש 
על פי שהם אש-מים, ה-אש לא מלאה, אין 
א, ו-מים כן בשלמות. הוא לא מביא את שני 
הפירושים הנוספים לשמיםקמה — שם-מים או 
שא-מים )שהרקיע נושא את המים העליונים 
מעליו( — לפיהם אין כלל אש בשמים. אבל 
גם לפי הפירוש שה-ש היא אש )כמו בספר 
יצירהקמו(, האש לא שלמה. מה זאת אומרת? 
הוא  המלה,  בתחלת  שהשמאל  פי  על  שאף 
היו  תמיד  הלל  בית  בו.  ונכלל  לימין  כפוף 
אבל  לפניהםקמז,  שמאי  בית  את  מקדימים 
בית שמאי — אחרי הבת-קול ש"הלכה כבית 
סוד  זהו  הלל.  לבית  מרצון  נכנעו   — הלל" 
מה  הימין.  בתוך  השמאל  הכללת  השמים, 
אותיות  שמאי   — הגיון  אותו  שמאי?  לגבי 
מי-אש )'משקה' הוא מי-אש, יין-שרף(. שם 
חסרה,  ו-מים  בשלמות  אש  המלה   — הפוך 
מים-אש.  ולא  מי-אש  רק  סופית,  מם  אין 
זאת אומרת שלפי נטיה שלו שהשמאל שלם 
והימין הוא חצי, וממילא הוא נכלל בשמאל 
שמאי,  של  הראשון  הראש  זהו  לו.  וכפוף 

שהימין נכלל בשמאל. 
המחלוקת, בתוך הסינתזה, מי נכלל במי. 
לכן הגמרא אומרת ש"הלל הזקן מדה אחרת 
אצלו   — שמים"  לשם  מעשיו  שכל  לו  היתה 
כי הוא לא רק חבור  מודגש ה"לשם שמים", 

קמה רש"י לבראשית א, ח.
פ"ג מ"ב. קמו 

עירובין יג, ב. קמז 

אלא  )כמו שאמרנו בהתחלה(,  השם לשמים 
בתוך  נכלל  גופא השמאל  ה-שמים  בתוך  גם 
שאין  הלל,  של  המיוחדת  מדתו  זו  הימין. 

לשמאי. 

החולק גובר
אפשר לשאול: במסכת חגיגהקמח מופיעה 
קודם,  נברא  מה  והלל  שמאי  בין  מחלוקת 
השמים או הארץ, ודווקא שמאי אומר "שמים 
כן,  אם  קדמה".  "ארץ  אומר  והלל  קדמו" 
כנראה  לשמים!  נוטה  דווקא  ששמאי  נראה 
תזה  יש  כאשר  הגובר.  הוא  שני  שבא  שמי 
בה  יש   — סינתזה  באה  ואחריהן  ואנטיתזה 
היא  הסינתזה  לאנטיתזה.  שקשור  משהו 
התפארת שאחרי הגבורה — התפארת אמנם 
יעקב גדול  נוטה לימין, אבל כיבוד האב של 
באנטיתזה,  משהו  יש  שלו.  הסב  מכיבוד 
הראשונה,  האמירה  על  שמים  לשם  בחולק 
כמי  תהיה  בסינתזה  שההלכה  מאד  שיתכן 

שבא שני ולא כדעה הראשונה. 
בתורה,  דברים  להרבה  נוגע  הנושא 
"עילאה  או  גבר"  "תתאה  אם   — בנגלה  גם 
זכר"קנ  יולדת  תחלה  מזרעת  "אשה  גבר"קמט, 
שאומר  מי  העיקר,  מי   — נושאים  מיני  וכל 
ושמאי  הלל  לגבי  גם  שחולק.  מי  או  ראשון 
— מי פתח ומי חלק? מחלוקת תלויה בעיקר 
להיות  צריך  שחולק  מי  בשביל  אך  בחולק, 

מישהו שפתח. 
דבר  מי  אוסר,  ושמאי  מתיר  הלל  אם 
או  מותר  זה   — מדרש  בבית  שאלו  קודם? 
אסור? מי פתח? אומרים שמרוב ענוות הלל 
אבל  המשניות.  בכל  שמאי  את  הקדים  הוא 
יש עוד פירוש, יותר פשוט, למה תמיד כתוב 

קמח י, ב.
קמט פסחים עו, א.
ברכות ס, א. קנ 
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הסדר,  היה  כך  שכנראה   — הלל  לפני  שמאי 
בא  כך  ואחר  אסור'  'זה  אמר  שמאי  שקודם 
 — להתגייר  שבאו  הגרים  )כסדר  והתיר  הלל 
קבל  הלל  כך  ואחר  אותם  דחה  קודם שמאי 
אותםקנא(. מה פירוש להתיר? אינך מתיר דבר 
שלא היה אסור. התרה היא רק כשהיה קשר 
מישהו  הגיון,  לפי  להתיר.  בא  ואני  שאסר 
אמר אסור ומישהו התיר. כמו בבית, יש אבא 
ואמא, אחד משניהם — לא נאמר מי — אומר 
זה  אבל  הכבוד,  'כל  חולק,  והשני  'אסור' 
האיסור.  התרת  הוא  מותר  בסדר'.  זה  מותר, 
יתכן מאד שהסדר שמקדים את שמאי להלל 

אומר ששמאי פתח ואמר אסור. 
מי שהוא חמור, מחמיר, גם מזדרז לומר 

שבת לא, א. קנא 

יעבור על האיסור.  אסור — שח"ו מישהו לא 
שיאכל  נורא,  לא   — מזדרז  לא  שמתיר  מי 
מזדרז  האוסר  מותר.  הדבר  יאכל,  לא  או 
בא  ואחריו  יכשל,  לא  אחד  שאף  זאת,  לומר 
מה  ואומר שמותר.  עדיף"קנב  דהיתרא  "כוחא 
הלל,  כבית  פוסקים  הזה  בעולם  הסינתזה? 
לבוא,  לעתיד  הסדר(.  זהו  אכן  )אם  החולק 
כמו במעגל, נחזור לדעה הראשונה — הלכה 
לעתיד  מתקדם  יותר  ובשלב   — שמאי  כבית 
לבוא נגיע למצב שהכל אחד, הגילוי של "ז"א 

ועתיקא כולא חד".
כאן נסיים היום, ובע"ה נמשיך בנושא של 
לחיים  ימין-שמאל-אמצע.  מרכבה,  מעשה 

לחיים.

עירובין עב, ב. קנב 
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ד"ה "ואתה תצוה"
התבוננות לפי סדר הספירות בקונטרס פורים קטן תשנ"ב

מאמר "ואתה תצוה"
שחילק  )לעת-עתה(  האחרון  המאמר 
משנת  מאמר   — תצוה"  "ואתה  הוא  הרבי 
קטן  לפורים  כקונטרס  ויצא  שהוגה  תשמ"א 
תשנ"ב. נשים דגש על עשר נקודות עיקריות 
 — הספירות  עשר  כנגד  אותן  ונכוון  במאמר 
בנית ה'פרצוף' מקלה את ההתבוננות במאמר 
ההתבוננות  עליו.  מיוחדת  ראיה  זוית  ונותן 
היא לפי סדר הספירות, ולא לפי סדר הפרקים 
"המעשה  הרבי תמיד,  כפי שמדגיש  במאמר. 
הוא העיקר", לכן המטרה היא להפיק מעשר 
הנקודות הוראות מעשיות בעבודת ה', ב"עשו 

כל אשר ביכלתכם" להביא את המשיח.

כתר: "כתית למאור" — השבירה מגלה 
את עצם הנשמה

"כתית — למאור"
של  ביותר  והפנימית  העיקרית  הנקודה 
למאור"  "כתית  הביטוי  את  מבארת  המאמר 
הפנימית שבגלות,  ידי השבירה  על  דווקא   —

"כתית", מגיעים לעצם הנשמה, "למאור":
כתית  גו'  שמן  הכתוב  לשון  דיוק  מבאר 
הגלות,  שבזמן  להאיר(,  ולא  )למאור  למאור 
על  כתית,  ונדכא,  נשבר  הוא  ואחד  אחד  שכל 
נמצא  שממנו  )העצם(  למאור  מגיעים  זה  ידי 

האור.
בעבודת  השמחה  את  תמיד  הדגיש  הרבי 
שכל  )ומכיון  בשמחה"  הוי'  את  "עבדו   — ה' 
יהיו  מעשיך  "כל  ה',  עבודת  הם  היהודי  חיי 
הרי  דעהו",  דרכיך  ו"בכל  שמים"  לשם 
השמחה צריכה לשרור תמיד( — ועד ל"שמחה 
במאמר  מודגש  כן,  פי  על  אף  בטהרתה". 

ביותר  העמוקה  לנקודה  להגיע  שהיכולת 
ורמז  הלב.  ושברון  המרירות  בנקודת  תלויה 
לדבר: אדמו"ר הזקן אומר בתניא כי על היהודי 
בלשון  המתוארת  הפכים  בנשיאת  לחיות 
הזהר "בכיה תקיעא בלבאי מסטרא דא וחדוה 
תקיעא בלבאי מסטרא דא". אכן, בעוד החדוה 
מסוגלת להגיע רק למקיף דחיה של הנשמה 
במאמר(,   56 בהערה  מוסברת  )ש'חולשתו' 
הרי שבכח הבכיה להגיע למקיף דיחידה )ועוד 
למעלה-מעלה ממנו, כמבואר במאמר שבכח 
לעצם  ועד  הנשמה,  לעצם  להגיע  ה"כתית" 

הנשמה כפי שהיא מושרשת בעצמות(.

"כתית" מהעדר גילוי העצמות
החידוש העיקרי במאמר )מפרק ט ואילך( 
הוא שתחושת ה"כתית" אינה שייכת רק לזמני 
טוב  בו המצב  בזמן  גם  הגלות הקשים, אלא 
ויש בו אפילו גילוי אלקות מסוים ומוגבל — אך 
זכינו לגילוי השלם של עצמות אור אין  טרם 
ומשמעותית  עמוקה  זו  שבירה  )ודווקא  סוף 

יותר מהשבירה בזמני קושי(:
... שעד"ז הוא בנוגע כתית למאור, שעל ידי 
להמאור,  מגיעים  הגלות  שבזמן  דכתית  הענין 
דשני ענינים בזה. כשישראל נמצאים במצב של 
כתית מצד זה שישנם גזירות על קיום התורה 
ומצוות )כמו שהיה בזמן אמירת המאמר(, ועי"ז 
מגיעים להמאור על ידי המסירות נפש שלהם. 
כשישראל  שגם  למאור,  בכתית  ענין  ועוד 
נמצאים במצב של הרחבה, הרחבה בגשמיות 
נמצאים  שהם  אלא  ברוחניות,  הרחבה  וגם 
בגלות... הם שבורים ונדכאים )כתית( מזה שהם 
בגלות. ועל ידי הכתית דישראל מזה שנמצאים 
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בגלות, מגיעים להמאור.
והענין הוא, דזה שישראל הם שבורים מזה 
שהם בגלות )גם כשיש להם הרחבה בגשמיות 
וברוחניות(, הוא, כי רצונו האמיתי של כל אחד 
שזה  ועד  אלקות,  גילוי  שיהיה  הוא  מישראל 
זה  ולכן,  מציאותו,  לעצם  נוגע  אלקות(  )גילוי 
שבזמן הגלות אין מאיר גילוי אלקות כמו שהיה 
שאמרו  בזה  כשמתבונן  ]ובפרט  הבית  בזמן 
רז"ל כל מי שלא נבנה בית המקדש בימיו הרי 
איז  עצמו  מזה  הנה  בימיו[,  נחרב  כאילו  זה 
כשהוא  וגם  כתית.  צוטרייסלט,  אינגאנצן  ער 
בדרגא נעלית ביותר שמאיר אצלו גילוי אלקות 
מזה  מ"מ,  הבית,  בזמן  שהיה  הגילוי  בדוגמת 
מוכח,  הגילוי,  מאיר  אין  העולם  שבכללות 
מוגבל.  גילוי  הוא  אצלו  שמאיר  הגילוי  שגם 
דכשמאיר גילוי אוא"ס הבל"ג הגילוי הוא בכל 
מקום, וכשישנו מקום אחד )אפילו פנה נדחת( 
שאין מאיר שם גילוי אלקות, הוא מפני שהגילוי 
מוגבל...  גילוי  הוא  מאיר(  שהוא  בהמקום  )גם 
ומזה שאין מאיר אצלו גילוי עצמות אוא"ס הוא 

נשבר ונדכא, כתית.
מכאן גם מובן בעומק מדוע חוית השבירה 
כפי   — הרומזת  "כתית",  במלה  מתוארת 
שנות  ל-תי   — הראשונים  כבר  שמביאים 
בית  עמידת  שנות  ו-תכ  ראשון  בית  עמידת 
מקום  אין  הבית  בזמן  דווקא  לכאורה,  שני. 
הגלות,  את  המאפיינת  "כתית"  של  לחויה 
אך מי שחפץ בגילוי עצמות ה' — גילוי בלתי 
מוגבל — חש שגילוי זה טרם הופיע, גם בזמן 
למפרע  שהתברר  כפי  שני,  ובית  ראשון  בית 
)וכדברי  הגילוי  את  שהגביל-עצר  מחורבנם 
למפרע  מגלה  הבית  שחורבן  פענח  הצפנת 
לי  "ועשו  מצות  את  קיימנו  לא  שמעולם 
מקדש"(. לכן, עד שלא יתגלה הגילוי השלם 

בבית המקדש השלישי, הוא שבור:
... ניתן הכח לכאו"א מישראל שעיקר רצונו 
יהיה גילוי העצמות, ועד כדי כך, שכשאין מאיר 

גילוי זה, ומכש"כ בזמן הגלות שאין מאיר אפילו 
הגילוי )גילוי אור( שהיה בזמן הבית, הוא במצב 
יותר(  )או  יום  בכל  פעמים  ג'  ומבקש  דכתית, 
שאז  ברחמים,  לציון  בשובך  עינינו  ותחזינה 

יהיה גילוי אלקות ועד לגילוי העצמות.
במובן מסוים, מתקיים כאן "כל המקודש 
יותר  שקרובים  ככל  מחברו":  חרב  מחברו 
בהעדרו  יותר  חשים  הרצוי  השלם  לגילוי 
יותר כפי  ונקודת השבר היא פנימית ועמוקה 
"שחולה   — ידועה  בגימטריא  הרבי  שממחיש 
בגימטריא מ"ט, שגם כשמשיג מ"ט שערי בינה 
אלא שחסר לו שער הנו"ן הוא חולה". דווקא 
את  החש  הוא  בינה  שערי  ל-מט  שזכה  מי 

החסרון בהעדר שער הנון והוא-הוא החולה. 
גם   — הגאולה  מהעדר  הכאב  תחושת 
הסימן  היא-היא   — ומוטב  הולך  כשהמצב 
המאפיין את ניצוץ משיח שבתוך כל אחד, וככל 
שהיא גלויה יותר היא מעידה על הפוטנציאל 
המשיחי הטמון באדם )ורמז: ממוצע כל אות 
לתיאור  כמתאים  נגע,  הוא  למאור"  ב"כתית 

המשיח כ'מנוגע' בצער הגלות(.
לספירת  שייכת  הזו  העיקרית  הנקודה 
הספירות  כל  אור  שמעל  ה"מאור"   — הכתר 
)ועד ל"חביון עז העצמות" שבפנימיות הראש 
אנו  בו  בפרצוף  כפשוט.   — שבכתר(  העליון 
הכלל  כידוע   — דעת  אין  כרגע  מתבוננים 
"כשאתה מונה את הכתר אין אתה מונה את 
הדעת" — משום שהרגשת ה"כתית" )המעלה 

לכתר( היא הדעת-הרגישות בנפש.

 חכמה: "ויקחו אליך" — עילוי משה
על ידי ישראל

הרבי מסביר בפרק ב של המאמר, על יסוד 
מלמד  אליך"  "ויקחו  כי  הריי"צ,  הרבי  דברי 
שבני ישראל פועלים עילוי במשה רבינו )על 

ידי שהוא משפיע להם(:
)שמקשר  לישראל  משפיע  שמשה  וע"י 
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והוספה  יתרון  נעשה  עי"ז  אוא"ס(,  עם  אותם 
במשה. ]דמשה וישראל הם דוגמת ראש ורגל, 
אנכי  אשר  העם  רגלי  אלף  מאות  שש  כמ"ש 
בקרבו, דכל ישראל הם הרגלים דמשה, ומשה 
הרגלים  שבאדם  וכמו  שלהם.  הראש  הוא 
מצד  שהראש  למקום  הראש  את  מוליכים 
עצמו אינו יכול להגיע לשם, כמו"כ הוא במשה 
וישראל, שע"י ישראל )הרגלים דמשה( מיתוסף 
רגלי  אלף  מאות  שש  מ"ש  דזהו  במשה.  עילוי 
העם אשר אנכי בקרבו, שע"י רגלי העם נמשך 
ואתה  וזהו  משה[.  של  בקרבו  דאנכי  הגילוי 
גו',  זית  ויקחו אליך שמן  תצוה את בני ישראל 
עם  ישראל  בני  את  ויקשר  יצַוה  שמשה  דע"י 
אוא"ס, עי"ז יביאו בני ישראל שמן זית למשה 

)ויקחו אליך(, שיוסיפו תוספות אור במשה.
עילוי  פועלים  ישראל  בני  בפשטות, 
"שמן  אליו  מביאים  הם  כאשר  רבינו  במשה 
זית", אך לאור הנקודה הכללית של המאמר 
של  החיות  תמצית  זית",  "שמן  שאותו  מובן 
אם  למאור".  ה"כתית  הוא-הוא  ישראל,  בני 
כן, כאשר חסיד פונה אל הרבי מתוך משברי 
החיים שעוברים אליו, כדי לקבל מזור לנפשו, 
נשבר  לב  נקודת  לרבי  'מעניק'  בעצם  הוא 

ומעלה אותו.
החכמה  לספירת  מכוונת  זו  נקודה 
משה  נשמת  מדרגת  עצמו,  מצד  שבמאמר: 
מדרגת  היא   — ישראל"  בני  "ראש   — רבינו 
החכמה )"כי מן המים משיתהו"(. דווקא מכח 
זוכה  הרגלים  אל  הראש  של  החכמה  הארת 
שלמעלה  "אנכי"  למדרגת  ומתעלה  משה 
"ויקחו  מהמלים  נלמד  הענין  ורמז:  ממנה. 
אליך" — "ויקחו" עולה עין ו"אליך" עולה אין 
— הכל רמז למדרגת "והחכמה מאין תמצא" 

המתגלה בעין החכמה )"עיני העדה"(.

בינה: תשובת צדיק אחד תביא גאולה
הרבי מביא בפרק ט במאמר דבר מדהים 

מספרי הקבלה:
הזקן  אדמו"ר  במאמר  שמובא  מה  וזהו 
אחד  צדיק  הי'  אם  שאפילו  בתיקונים  דאיתא 
משיח,  בא  הי'  בדורו  שלימה  בתשובה  חוזר 
אוא"ס  גילוי  ממשיכים  שלימה  תשובה  ע"י  כי 

הבל"ג, וגילוי זה הוא בכל מקום.
עצם  הבינה:  לספירת  מכוונת  זו  נקודה 
בכל  הבינה  לספירת  שייך  התשובה  מושג 
בהבנה  תלויה  התשובה  שהרי  בזהר,  מקום 
שהבינה  ככל  לו".  ורפא  ושב  יבין  "ולבבו   —
בגדולת ה' מעמיקה — מעמיקה גם התשובה 
יום  שבכל  מהרס"ג  )כידוע  בעקבותיה 
אתמול,  ה'  עבודת  על  תשובה  עושה  היה 
מאמש  עבודתו  כיום  ה'  את  הכרתו  לפי  כי 
חסידית,  עילאה  תשובה  זו  כחטא(.  נחשבת 
 — שהוסברה  הראשונה  לנקודה  השייכת 
נקודת הצער  כך  היעד,  ככל שמתקרבים אל 
הרבי  מתעצמת.  הלב  שבפנימיות  והתשובה 
יביא  שבתשובתו  צדיק  אותו  אם  אומר  לא 
פשוט  אך  המשיח,  הוא-הוא  המשיח  את 
בכך  ומעורר  לכולם  אלקות  מגלה  שהמשיח 
את נקודת התשובה בלב כל ישראל — "משיח 

אתא לאתבא צדיקיא בתיובתא".

חסד וגבורה: השוואת מרדכי למשה 
ומעלת מרדכי על משה

הרבי  עוסק  המאמר  של  ו-ז  בפרקים 
"ואתה  נאמר  )לו  רבינו  משה  בין  בהשוואה 
תצוה"( למרדכי היהודי )נשיא הדור בו התקיים 
סיפור המגלה, בו עוסק המאמר בפורים קטן( 
— "מרדכי בדורו כמשה בדורו" )תוך השוואה 

ברורה של הרבי הריי"צ למרדכי(. 
מחד, הרבי מדגיש את ההשוואה המיוחדת 

בין מרדכי למשה:
ועל פי זה יש לבאר מה שמובא בהמאמר 
כמשה  בדורו  שקול  היה  שמרדכי  ממדרש 
בכל  הוא  דמשה  שאתפשטותא  דהגם  בדורו, 
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)דוקא(  שמרדכי  במדרש  איתא  מ"מ  דור 
לומר,  ויש  בדורו.  כמשה  בדורו  שקול  היה 
היה  שהוא  הוא  היהודי  דמרדכי  שמהמעלות 
הרעיא מהימנא )בגילוי( של כל ישראל שבדורו. 
דעת  שהמשיך  מהימנא  רעיא  משה  בדוגמת 
לכל ישראל שבדורו, כמובן גם מזה שדורו של 

משה )כל אנשי דורו( נקרא דור דעה.
מדגיש  הרבי  הפלא,  למרבה  מאידך, 
בדורו  כ"רעיא מהימנא"  שיש מעלה במרדכי 
על  )והוא  בדורו  מהימנא"  כ"רעיא  משה  על 
מהימנא",  "רעיא  של  היחידה  מעלת  דרך 
של  החיה  על  נפש,  במסירות  המתבטאת 
בראית-הרגשת  המתבטאת  מהימנא",  "רעיא 

אלקות, כפי שמרחיב הרבי במאמר(:
)שהוא  זה  ענין  גילוי  היה  שבמשה  אלא 
רעיא מהימנא דכל ישראל( ע"י שהמשיך דעת 
לכל אנשי דורו, ובמרדכי היה גילוי ענין זה ע"י 

שגילה כח המסירות נפש שבכל אנשי דורו.
וכפי שמחדד עוד הרבי:

ועפ"ז יש לומר, דבזה שבהדורות שהוצרכו 
למס"נ בפועל חיזקו רועי ישראל )אתפשטותא 
דמשה( את האמונה דישראל שתהיה במסירות 
זה(  )בענין  מהימנא  דרעיא  הענין  נתגלה  נפש, 
וגילוי  המשכת  כי  עצמו.  מבמשה  יותר  עוד 
]שע"י  הנשמה  עצם  מצד  שהיא  כמו  האמונה 
עיקר  דרא[,  שבכל  דיליה  ואתפשטותא  משה 

התגלותה הוא מסירות נפש בפועל.
למשה  מרדכי  השוואת  שלנו,  בפרצוף 
היא החסד — "משה רבינו אוהב ישראל היה", 
יהודי,  לכל  שלו  הגלוי  בקשר  דבר שהתבטא 
וכמותו גם מרדכי )העולה בגימטריא רב חסד( 
קשור בגלוי לכל היהודים ודואג להם באהבה. 
מעלת מרדכי על משה — המתגלה בדורות של 
נובעת    — כפשוטם  ודין  גבורה  וסכנה,  קושי 
פנימית(  ה'  ביראת  )ששרשה  שלו  מהגבורה 
ולא  יכרע  "לא  של  באופן  המן  כנגד  לעמוד 
עם  כל  את  בסכנה  בכך  להעמיד  ישתחוה", 

נפשם  מסירות  את  בפועל  ולחשוף  ישראל 
)במשך כל שנת הגזרה(.

 תפארת-יסוד: "ואתה תצוה" —
הכח לחבר יהודים

כח  היינו  תצוה"  ש"ואתה  מסביר  הרבי 
וחבור שיש למשה רבינו. בתחלת  של צוותא 
המאמר, בפרק ב, מסביר הרבי שהכוונה היא 

לחיבור של בני ישראל לה':
)תצוה(  דציווי  אדמו"ר,  מו"ח  כ"ק  ומבאר 
בני  את  תצוה  ואתה  וזהו  וחיבור.  צוותא  הוא 
בני  את  ומחבר  מקשר  הוא  שמשה  ישראל, 

ישראל עם אוא"ס.
אך לקראת סוף המאמר, בפרק יא, מוסיף 
משה  של  כח  גם  יש  תצוה"  שב"ואתה  הרבי 

לחבר את היהודים בינם לבין עצמם:
בני  את  תצוה  ואתה  מ"ש  דזהו  לומר,  ויש 
ישראל  בני  את  תצוה  ואתה  דלשון  ישראל, 
את  ומחבר(  )מקשר  מצַוה  שמשה  משמע 
כל  הנשמה,  עצם  מצד  כי  עצמם,  ישראל  בני 

ישראל הם חד...
מתגלה  שכאשר  שם,  מרחיב  עוד  ]הרבי 
בעצמות  מושרשת  שהיא  כפי  הנשמה  עצם 
וכדלקמן עוד(  )כנ"ל  — החידוש של המאמר 
עוד  ישראל,  אחדות  של  אחר  סוג  מתגלה   —
בתניא.  לב  בפרק  המתוארת  מזו  למעלה 
בפרק לב מדובר על אחדות "על ידי שעושים 
נפשם עיקר וגופם טפל", ואילו כאן "האחדות 
דישראל היא בכל הענינים שלהם, גם בענינים 

השיכים להגוף", ואכמ"ל.[
ו  לאות  שייכת  והיחוד  החיבור  תכונת 
עיקר ה-ו הוא  ו החיבור.   — ב"ה  הוי'  שבשם 
והיסוד,  התפארת   — האמצעי  הקו  ספירות 
על  )כפי שנדרש  ובריתא חשבינן חד"  "גופא 
שהוא   — יוסף"(  יעקב  תֹלדות  "אלה  הפסוק 
"הבריח התיכון" שבכחו לעשות חיבורים. כח 
התפארת  לספירת  בעיקר  שייך  לה'  החיבור 
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)בה מאיר שם הוי'( וכח החיבור בין היהודים 
הצדיק  כח   — היסוד  לספירת  שייך  עצמם 
לקבץ יהודים עם כיוונים ודעות שונות ולחבר 

את כולם יחד לתזמורת הרמונית אחת.

נצח: "נר תמיד" — הרגשת צער הגלות 
ומסירות נפש גם בזמנים טובים

כך  על  הרבי  שואל  המאמר  בתחלת 
כתית  זך  זית  שה"שמן  נאמר  שבתחלה 
למאור" נועד "להעלֹת נר תמיד" ובפסוק הבא 
נאמר "יערךֹ אֹתו אהרן מערב עד בקר" )ולא 
שינוי(.  כל  ללא  שעות  וארבע  עשרים  תמיד, 
כי  הרבי  מסביר  יא,  בפרק  המאמר,  בסיום 
התיאור של "מערב עד בקר" שייך לגילוי עצם 
הנשמה מתוך מסירות הנפש בזמנים הקשים, 
תקופות הלילה בגלות של עם ישראל, "מערב 
דרך  י,  בפרק  זאת,  ממחיש  הרבי  בקר".  עד 
תיאור מדהים של חסידים שמסרו את נפשם 
יצאו  כאשר  אך  רוסיה,  של  הקשים  בתנאים 
לארצות הרווחה הם אבדו את מסירות הנפש:

אנשים,  בכמה  בפועל  שרואים  וכמו 
שבהיותם במקום שהיו שם גזירות על תומ"צ, 
הי' להם מס"נ בפועל משך כו"כ שנים, וכשבאו 
אח"כ למדינות שאפשר לעסוק בתומ"צ מתוך 
הרחבה, אין ניכר בהם )כ"כ( המס"נ שהי' להם 

מקודם.
אמנם, כאשר זוכים למסירות נפש בלתי-

שלא  מכך  הכאב  תחושת  מתוך   — משתנה 
של  התכלית  התקיימה  ולא  המשיח  הגיע 
והגילוי  "דירה בתחתונים" — גם בזמני האור 
היחסיים של הגלות, גילוי המאור הוא באופן 
של "נר תמיד", ללא כל שינוי. הנקודה במאמר 
של "נר תמיד" — גילוי נצחי של המאור, ללא 

כל שינויים — שייכת כפשוט לספירת הנצח.

הוד: להודות בגלות גם כשמרגישים טוב
הנקודה העיקרית של  כבר,  כפי שהוסבר 

המאמר — החוזרת בהבטים שונים — היא שגם 
בזמנים הטובים יחסית, בגשמיות וברוחניות, 
יש להכיר בכך שזו גלות ולהרגיש את הכאב 
זו במצב הגלות, על אף  העמוק עליה. הכרה 
היא  ושפיר,  מואר  הכל  כי  נדמה  שלעינים 
ודעת  מטעם  שלמעלה  האמת  על  הודאה 
יותר,  עוד  עמוקה  כאב  להרגשת  )הגורם 
אותה הדגיש הרבי תמיד במלים "חשך כפול 
אין  כאשר   — הסתר  בתוך  הסתר   — ומכופל" 
שמים לב לחשך ונדמה כי כבר הגיעו לאור(. 
בפשטות  מובנת  שאינה  האמת  על  ההודאה 

בשכל שייכת לספירת ההוד.

מלכות: פעולת עצם הנשמה על ציור 
הכחות הפנימיים

פרדוקס השפעת הפשיטות על הציור
היא  במאמר  העמוקה  ההשכלה  נקודת 
ההסבר, בפרק י, בנוגע להבדל בין גילוי עצם 
נדרשת  )בו  והקושי  הסכנה  בזמן  הנשמה 
ידי  על  הנשמה  עצם  לגילוי  נפש(  מסירות 
הטובים.  בזמנים  גם  הגלות  מעצם  ה"כתית" 
מסירות הנפש בזמן סכנה חושפת את "עצם 
אאוט',  'בלק  שמעין  חויה  זו  אך  הנשמה", 
לה  היתה  שלא  מתברר  חולפת  היא  שכאשר 
השפעה קבועה על כחות הנפש הגלויים, אך 
"עצם  את  מגלה  הטובים  בזמנים  ה"כתית" 
הנשמה כמו שהיא מושרשת בהעצמות" וגילוי 
ציור כל הכחות הפנימיים  זה משפיע גם על 

ומשנה אותם.
החידוש כאן אינו בנוגע לנצחיות הגילוי 
זה של עצם  )"נר תמיד"(, אלא בכך שגילוי 
הנשמה )שהוא ה'פשיטות' של עצם הנשמה( 
הגלויים  הכחות  מציור  ומופשט  נבדל  אינו 
)כפי שה'ציור' של עצם הנשמה מופשט מכל 
הכחות(, אלא מתייחד עם הציור של כל כח 
פרטי של הנשמה ופועל בו שינוי. חידוש זה 
הוא תכלית בריאת העולם — הקיום היהודי 
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והקיום האנושי — שכל חלק בנשמה משקף 
את העצמות ממש. לכן, בפרצוף של הענינים 
הפועלת   — המלכות  נקודת  זו  במאמר 
ומתגלה בעולם, עד לתכלית הבריאה, כאשר 
את  ישקף  הנברא  היש  במציאות  פרט  כל 
עצמות ה', היש האמתי )ובדרך רמז: המלכות 
היא דמות הנוקבא, האשה — אשה בגימטריא 

ציור, אך כאשר מחשבים אשה במספר קדמי, 
רמז   — פשיטות  עולה  שנוסף  הקדמי'  'חלק 
ליחוד הפשיטות והציור של הנשמה המבואר 

כאן(. 

סיכום
ולסיכום עשר הנקודות:

כתר
"]ע"י[ כתית ]מגיעים[ למאור"

חכמה
עילוי משה על ידי ישראל

בינה
כח התשובה של צדיק אחד

חסד
השוואת מרדכי למשה באהבת ישראל

גבורה
מעלת מרדכי על משה בגבורה-יראה

תפארת
"ואתה תצוה" — חבור ישראל לה'

נצח
"נר תמיד" — כתית ומס"נ בכל זמן

הוד
הודאה בקושי הגלות גם בזמני טוב

יסוד
"ואתה תצוה" — חיבור בין יהודים

מלכות
השפעת פשיטות הנשמה על ציור הכחות
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ביאורים בפרקי אבות

וקיצונית,  ייחודית  לשון  נוקט  לויטס  רבי 
"מאד מאד". וכך כתב הרמב"םא שבכל המידות 
על האדם למצוא את 'דרך האמצע' ולא ללכת 
שבה  הגאוה  מידת  מלבד  קיצוניוּת,  אחר 
ישאירו  "שלא  השני,  לקצה  עד  ללכת  צריך 
בנפש זכר לגאוה בשום פנים" )בספרוב כותב 
להתרחק  צריך  הכעס  ממידת  שגם  הרמב"ם 
הם  והגאוה  הכעס  אך  האחרון,  הקצה  עד 
והרמז  נובע מגאוה כלשהי,  כעס  וכל  'אחים' 
השפלות  עבודת  גאוה(.  פעמים   10 כעס= 
עד  ה'ג,  בעבודת  ומהותית  יסודית  היא  בנפש 
ושורש  "יסוד  היא  כי  כותב  הזקן  שאדמו"ר 
דבקות  היא  התורה  תכלית  כולה"ד:  התורה 
בה' וגילויו בעולם הזה, וכאשר האדם מתגאה 
ומחשיב את עצמו הריהו נפרד מה', עד שה' 

אומר "אין אני והוא יכולים לדור בעולם"ה. 
מה אומר כפל הלשון, "מאד מאד"? ניתן 
לפרש שיש שתי דרגות של שפלות )בעקבות 
הראשונה  הדרגה  איגרו(:  לייבלי  רבי  דברי 
ביותר,  הגדול  לצדיק  גם  אדם,  לכל  שייכת 
שעליו לבטל עצמו לכלל ישראל. בהיותו בפני 
עצמו כפרט, הוא 'יש ודבר נפרד', מצד עצמו 
הוא לא שוה כלום, וגם עבודתו ותורתו חסרות 

על המשנה.  א 
הלכות דעות פ"ב ה"ג. ב 

ראה במאמרנו "פרק בעבודת ה'" בספר לב לדעת.  ג 
פרק לב.  ד 

סוטה ה, א. ה 
אמרי אמת, פרשת משפטים ד"ה ועבדתם )השני(. ו 

אזי  הציבור  אל  בטל  כשהוא  אבל  ערך, 
"אין מיתה בצבור ]=שפלות["ז. מצד עצמו 
הוא "מאד שפל רוח", והערך היחיד שלו 
הוא הערך שה' העניק לכל ישראל בשווה. 
דוקא הצדיק צריך להקפיד על כך, כי יש חשש 

שירגיש את עצמו ל'משהו'...
אבל יש דרגה נוספת, "מאד מאד הוי שפל 
תשובה.  בעלי  של  מיוחדת  עבודה  זו  רוח". 
בעל התשובה מנסה להגיע לשפלות הצדיקים 
הוא  מצליח.  אינו  אך  ישראל  בעם  ולהיכלל 
מרגיש מנודה ומרוחק, מחוץ למחנה. מה נותר 
מקום  מתוך  נפשו  במר  לבכות  לעשות?  לו 
מאד",  "מאד  עצומה  שפלות  מתוך  בדידותו, 
כך  תשובתו.  את  ויקבל  עליו  ירחם  שה'  עד 
שהיה  דורדיא  בן  אלעזר  על  בגמראח  מסופר 
רשע גמור ורצה לשוב בתשובה. הלך וישב בין 
שני הרים וגבעות וביקש מהם "הרים וגבעות 
שאנו  "עד  לו:  אמרו  רחמים"!  עלי  בקשו 
מבקשים עליך נבקש על עצמנו"... עד שהבין 
כי "אין הדבר תלוי אלא בי...  געה בבכיה עד 
רבי  ואמרה:  קול  בת  יצתה  נשמתו.  שיצתה 

אלעזר בן דורדיא מזומן לחיי העולם הבא". 
כי אדם  והחסידותט  כתוב בספרי הקבלה 
אחד שישוב בתשובה יכול להעלות את העם 
כולו ולהביא את הגאולה, ואפשר לומר שאין 
דווקא  אלא  בתשובה  שישוב  לצדיק  הכוונה 
יכול  הוא   — כאן  התיאור  כמו  תשובה  בעל 

להביא גאולה לכל העולם.

הוריות ו, א. הערך הממוצע של כל אות בביטוי אין מיתה  ז 
בצבור היא חיים.

עבודה זרה יז, א.  ח 
זהר חדש פרשת נחֹ; מאמרי אדה"ז הקצרים עמוד תג;  ט 

פלא יועץ ערך צפוי. 

פרק ד משנה ד
רַבִּי לְוִיטָס אִישׁ יַבְנֶה אוֹמֵר: מְאֹד מְאֹד 

הֱוֵי שְׁפַל רוּחַ, שֶׁתִּקְוַת אֱנוֹשׁ רִמָּה
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חֻקת התורה בימינו
מעין גנים — 'נקודה חסידית' בפרשת חקת

פרה אדומה — כללות התורה
התורה"  חֻקת  "זאת  נאמר  אדומה  בפרה 
בה?  כללי  כה  מה   — דרשני  אומר  והדבר 
בפרה  הכלל-תורני  ליסוד  יש  רבים  הסברים 

אדומה, ונתיחס לשנים מהם: 
פרה אדומה היא דוגמה מובהקת ל"חק", 
בניגוד  בשכל,  מובן  טעם  לה  שאין  מצוה 
מעצמו  מבינן  שהאדם  ו"עדות"  ל"משפטים" 
הוא  החק  דווקא  דעתו.  על  מתקבל  וטעמן 
יש  המצוות  כל  שאת  משום  התורה",  "חֻקת 
לרצון  ודעת  מטעם  שלמעלה  בבטול  לקיים 
את  גם  השכלית.  ההזדהות  מתוך  ולא  ה' 
המצוות שנדמה שטעמן מובן יש לקיים בשל 
צו ה' בלבד )והטעם נועד רק לתת 'טעם טוב' 
לקיום  הלב  את  המרחיבה  פנימית  כוונה   —

המצוה בשמחה(.
אדומה  שפרה  הסבירא  הבעש"ט  ועוד, 
ה'  עבודת  דרך  בכל  הגדול  לכלל  רומזת 
בפרה  התמוה  העקרון  מצוה:  כל  ובעשית 
את  "מטהר  שאפרה  ה'חק'(,  )עיקר  האדומה 
הטמאים ומטמא את הטהורים"ב, מלמד כיצד 
להשתמש בגבהות וגאוה בעבודת ה'. על מנת 
ויקום  שלו  המעש  מחוסר  יתנער  שהאדם 
להתגאות  עליו  מצוות  ולקיים  ה'  את  לעבוד 
מעט בלבו, לחוש שיש בכחו לעבוד את ה' וכי 
עליו מוטלת האחריות לפעול. גבהות זו, בסוד 
האדם  את  מטהרת  הוי'"ג,  בדרכי  לבו  "ויגבה 

משיעורי אור ל-ל' סיון ה'תש"ס; כ"ז סיון ה'תשס"א. נרשם ע"י 
איתיאל גלעדי.

כש"ט )קה"ת( אות שצג — ראה שם באריכות. א 
ראה יומא יד, א. תנחומא חקת ג. ב 

דהי"ב יז, ו. ג 

המעש  חוסר   — שלו  המעש  חוסר  מטומאת 
)וכך  הטומאה  אבות  אבי  מת,  טומאת  הוא 
חוסר  משרה  במיתה,  מששים  אחת  בשינה, 
המעש טומאה על ידי האדם(. אכן, מיד לאחר 
שהחל האדם לפעול עליו להשפיל את עצמו 
— אז כל שמץ גאוה והחזקת טובה לעצמו יהיו 
בעוכריו ויפילו אותו לטומאה. הגאוה מטמאת 
את הטהורים — הפעילים — ומשחיתה אותם, 
המעש  חוסר  לטומאת  להחזירם  וסופה 
כל  המפסיקה  הדפנה'  זרי  על  ב'מנוחה 

התקדמות רצויה.
כל  לחקת  מעבר  אדומה,  בפרה  ועוד, 
התורה  שמעל  התשובה  יסוד  קיים  המצוות, 
שניתן  מחד  מלמדת  אדומה  פרה  והמצוות. 
לשוב מטומאת המת )שנפל ונשבר עד שנעשה 
לתקן  יוזמה  וליטול  לחזור  מהמצוות(,  פטור 
החי  על  שגם  מזהירה  היא  ולאידך  ולפעול. 
והטהור להיות "כל ימיו בתשובה"ד ובזהירות 
מגאוה, שאם לא כן הוא עתיד בוודאות ליפול 

מכל מעשיו, להשחת ולמות.

הזמן ל"חֻקת התורה"
"חֻקת  המושג  את  לפרש  ניתן  בימינו 
התורה" בעוד צורה — יש במצות פרה אדומה 
לחיי  הפרטי  המצוות  מקיום  לעבור  קריאה 
ציבור שמונהגים לפי "חקת התורה", להקמת 
קונקרטית  ובצורה  והלכה.  תורה  מדינת 
ממדינה  היהודים  מדינת  את  להפוך   —
מצוות  בתוכה  לקיים  לפרט  המאפשרת 
היא  שלה  היסוד  שחוקת  יהודית  למדינה 

שבת קנג, א. ד 
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התורה, הקובעת ומכתיבה את כל סדרי החוק 
אופי  לה  שיש   — אדומה  פרה  מצות  והחיים. 
שאת  מכך  )כנלמד  מובהק  משיחי-מלכותי 
רבינו  משה  עשה  הראשונה  האדומה  הפרה 
ואת העשירית יעשה מלך המשיחה( — מלמדת 
"חֻקת  לפי  לחיים  במעבר  הקיומי  הכורח  על 
התורה", על סכנותיו ועל דרך לעשותו כראוי:

הוא  האדומה  הפרה  על  הבעש"ט  בדברי 
מביא ומסביר מדרש לפיו קרח חלק על משה 
על  שטען  קרח,  האדומה.  הפרה  סוד  לאור 
שגה  לעצמם,  ואהרן  משה  שנטלו  הגדולה 
משה  של  והמלכותיות  שההגבהה  וחשב 
המצוה,  עשית  שאחר  כגאוה   — מופרזות 
על  התורה  למתן  שנדרשה  ההתנשאות  אחר 
את  להגביה  יחדל  שמשה  ודרש   — משה  ידי 
עצמו על העם. מחלוקת קרח עם משה ואהרן 
 — הדמוקרטיה  שבין  מחלוקת  בעצם  היתה 
טענת "כי כל העדה כֻלם קדֹשים ובתוכם הוי' 
ומדוע תתנשאו על קהל הוי'"ו — לדרך התורה, 
תורנית  ומנהיגות  מלך  העמדת  הדורשת 

השולטת בעם הקדוש.
הגבהה  דורש  התורה"  ל"חֻקת  מעבר 
התורה  תופסי  צבור  מצד  בגאוה  והתלבשות 
— מעבר מעמדת המציע את התורה ומטעים 
אותה בטוב טעם ודעת לצבור הרחב, השוקל 
תוך  לקיימה  אם  דמוקרטי  באופן  ובוחר 
העדה  כל  )"כי  דעתו  שיקול  על  הסתמכות 
כֻלם קדֹשים", כדברי קרח(, לעמדה המגביהה 
את איש התורה מעל הצבור כמנהיג ומחוקק 
המוביל את הצבור בדרך התורה לא בבחירה 
מלכותי  באורח  אלא  ודעתם,  טעמם  שלפי 

המבטל את רצונם לחוקי ה'. 
דעת  שיקול  דורשת  זו  הגבהה  כמובן, 
עצום הנלמד ממצות פרה — 'חוש' נכון ומדויק 

רמב"ם הלכות פרה אדומה פ"ג ה"ד. ה 
במדבר טז, ג. ו 

בנטילת אחריות המטהרת מטומאת הבטלנות 
וההזנחה מחד, תוך הידיעה כיצד לא להפריז 
משחיתה  מגאוה  החשש  זו.  בהגבהה  חלילה 
 — הלכה"  "מדינת  מפני  הפחד  מקור  הוא 
כזו,  מלכות  בישראל  התקיימה  כבר  שהרי 
והיא הושחתה — חשש מפני השתררות תופסי 
התורה  ניצול  תוך  הצבור  כלל  על  התורה 
לגאוה אישית, מתיחת בקורת והתנשאות רעה 
על פני כל עם הקדש. כדי לקיים כראוי מדינה 
אישית  ופניה  הגבהה  שכל  לזכור  יש  תורה 
התורני  המלך  ועל  הטהורים,  את  מטמאת 

לחיות בתודעת "כל ימיו בתשובה".

 הקשר לארץ —
למעלה מטעם ודעת

העל-שכלי  החוק  יסוד  נוספת:  ונקודה 
שבפרה, למעלה מכל הזדהות והבנה, הכרחי 
כדי לזכות לארץ ישראל. בפרשתנו נגזר שמשה 
לא יכנס לארץ, ובחסידות מוסבר שהדבר נובע 
מכך שהקשר של משה לארץ ישראל אינו כה 
ישראל.  ארץ  ללא  גם  חיים  לו  יש   — קיומי 
חז"לז דרשו כי משה נתאוה להכנס לארץ על 
מנת לקיים את המצוות התלויות בה — משה 
פרה,  טעם  )כולל  המצוות  כל  טעמי  את  ידע 
עמוקה  אהבה  חש  ולכן  לוח(,  רק  שנתגלה 
הרגיש  אלו,  מצוות  לקיים  ניתן  בה  לארץ 
משה  ברצון  אליה.  להכנס  ורצה  בקדושתה 
יש פניה דקה ונעלית ביותר — רצון לנחול את 
הארץ תוך הכרה במעלתה ובתועלתה לאדם, 
ולא תוך חוית זיקה על-שכלית הגורסת שללא 

הארץ אין כל קיום וחיים.
לעומת משה רבינו, דוד המלך חש שללא 
כשדוד  קיום.  כל  לו  אין  עצמה  ישראל  ארץ 
היום  גרשוני  "כי  אומר  הוא  מהארץ  מגורש 

סוטה יד, א. ז 
במדבר רבה יט, ו. תנחומא חקת ח. ח 

32



עבדֹ  לך  אלי  באמרֹ  הוי'  בנחלת  מהסתפח 
אלהים אחרים"ט. זו זיקה שלמעלה מטעם ודעת 
הארץ.  את  לנחול  ניתן  מכחה  ורק  הארץ,  אל 
לארץ  ודעת  הזיקה שלמעלה מטעם  ]בעומק, 
המושג  שפשט  וכידוע   — התשובה  יסוד  היא 
תשובה בתנ"ך הוא שיבה לארץ. משה לא נכנס 
ואמירתו  ישראל  חטאי  על  כעסו  בשל  לארץ 
"שמעו נא המרֹים"י — מי שרוצה להכנס לארץ 
כדי לקיים את מצוותיה חש שלחוטא אין מקום 
בארץ. רק דוד חש כיצד ישראל הם "גוי אחד 
בארץ"יא — מחדירים את ה"אחד", את אחדות 
יעד  )כשאין  כ"גוי"  בהתנהגם  גם  "בארץ"  ה', 
חייהם בארץ קיום מצוות אישי ו'סגולי' ועיקר 
רצונם להקים מדינה ולשים עליהם "מלך ככל 
נפש  ומרי  חוטאים  אליו  ומקבץ   — הגוים"יב( 

החפצים בכינון מלכותו.[
מטעם  שלמעלה  כ'חק'  הארץ  אל  הזיקה 
נובעת מ"חֻקת התורה" ומולידה אותה  ודעת 
וליטול  המאפשרת  זו  עצמית  תשובה   —
יוזמה, להגביה את הלב בדרך ה' )על אף כל 
וחוסר  העצמית  הפחיתות  הרגשת  הנפילות, 
האונים(, לשוב לתורה ולהקים מלכות יהודית 
משלים  דוד  התורה".  "חֻקת  על  המבוססת 
בזיקתו העל-שכלית לארץ את משה, ומאפשר 
כמשיח,   — אחרון"יג  כ"גואל  לארץ  להכנס  לו 

שמואל-א כו, יט. ט 
במדבר כ, י )וראה בראשית רבה צט, ה ובכ"ד(. י 

שמואל-ב ז, כג; דהי"א יז, כא. ראה תניא אגה"ק ט; תו"א  יא 
כז, ד ובכ"ד.

זה בספר מלך  )וראה באורך מאמר בשם  יד  יז,  דברים  יב 
ביפיו(.

יג ראה שמות רבה ד, ב; זהר ח"א רנג, א; שער הפסוקים 
ויחי; תו"א משפטים עד, ג.

שהוא נשמת משה בזרע בית דודיד — המשליט 
בארץ את "חֻקת התורה".

 "ליעקב אשר פדה
את אברהם"

תחושת  תוך  לארץ  שקשר  העובדה  גם 
אפילו  בארץ  ומישב  מכניס  לא  אישית  טעם 
את משה רבינו, וכדי להכנס לארץ דרוש קשר 
על-שכלי — למעלה מטעם ודעת ומכל חויה 

אישית — נדרשת היטב בימינו: 
מתבסס  בארץ  שקיומנו  היה  נראה  בעבר 
ש"קדמה  ארץ"  "דרך  מעין  על  כל  קודם 
ולארץ  לעם  פשוטה  אהבה  על   — לתורה"טו 
ועל הבנה פשוטה שיש לפגוע באויב הנלחם 
בנו ולהדבירו — ורק על בסיס שלבים טבעיים 
אלו יבוא הזמן לתיקון החוקה התורנית בארץ. 
 — בימינו מתברר שלדרך ארץ הפשוטה  אכן, 
הדואגת לקיומנו בארץ ישראל לפי טעם ודעת 
בטבעיות  והארץ  העם  אהבת  קיום.  אין   —
של  הטבעי  האינסטינקט  )ועמה  מתפוגגת 
השלטת  שרק  ומתברר  העצמית(,  ההגנה 
לארץ  התקשרות  הדורשת   — תורנית  חוקה 
גם ללא הבנה שכלית  ישראל  אויבי  והדברת 
את  לשמר  מסוגלת   — טבעית  הזדהות  או 

הקשר לארץ ישראל ואת חיי העם בהטז.

יין  הלכות  יו"ד  הלכות  לקוטי  פ"ו;  בראשית  אגדת  ראה  יד 
נסך ג, ו; לב לדעת מאמר "פרק בעבודת ה'".

תנדב"א פ"א. טו 
האויב  הדברת  לחסד,  מכוונת  והארץ  העם  אהבת  טז 
בספר  באורך  )כמבואר  לתפארת  התורה  חק  ותיקון  לגבורה, 
את  ולהחזיר  להציל  התורה  חוקת  יכולת  המדינה(.  תיקון 
]מדת  "יעקב  בסוד  היא  שנעלם  ולארץ  לעם  האהבה  טבע 
התפארת[ אשר פדה את אברהם ]מדת החסד[" )ישעיה כט, 

כב( כמבואר בתניא פל"ב.
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"דברים  הגמרא  הובאה  הקודמת  בפעם 
שבכתב אי אתה רשאי לאומרן על פה, דברים 
שבעל פה אי אתה רשאי לאומרן בכתב ]נ"א: 
אי אתה רשאי לכתבן["א, כפי שנלמד מהפסוק 
"כתב לך את הדברים האלה כי על פי הדברים 
כעת  ישראל"ב.  ואת  ברית  אתך  כרתי  האלה 
נעסוק בטעם האיסור לכתוב תורה שבעל פה.

גזרת הכתוב
הכתוב  גזרת  שזו  לומר  יש  הכל,  לפני 
רצון  דאורייתא(,  איסור  שזהו  לדעה  )ביחוד 
וכן  שניתנה.  בדרך  דוקא  תמסר  שהתורה  ה' 
מבואר שכריתת הברית היא דוקא באופן זה, 
שבעל  ומה  בכתב  שבכתב  מה  קיימת  "אם 
מה  שנית  ואם  ברית,  אתך  כרתי  פה,  על  פה 
שבכתב על פה ומה שבעל פה בכתב, לא כרתי 
אתך ברית"ג. ועוד בפשטות, יש לחשוש שאם 
תורה שבע"פ תהיה כתובה לא יכירו בהפרש 
בינה לתורה שבכתב, וממילא יפגמו בקדושתו 

של ספר התורה שבכתב.
"הנה תורה שבע"פ  ובעומק, מבאר אדה"ז 
אומר  שאם  וההלכה,  הדין  ולהבין  להשיג  עיקרה 
כלל...  ללימוד  לו  נחשב  אינו  מבין  ואינו  ההלכה 
עיקר תורה שבכתב היא הכתובה  ]לעומת זאת[ 
רמיזתו  הוא  כן  התמונה  כפי  אותיות,  תמונת 

ערוך ע"י יוסי פלאי ואליעזר שלמה מזרחי.
גיטין ס, ב. א 

שמות לד, כז. ב 
תנחומא פרשת וירא ה. וכיו"ב בשמות רבה מז, ג: "ואם  ג 
המרת אותה ועשית אותה מה שבעל פה בכתב ומה שבכתב 
בעל פה אינך מקבל שכר למה שכך נתתיה תורה בכתב ותורה 
בעל פה". וראה תנחומא פרשת נח ג, על מעלת התורה שבעל 

פה שדוקא עליה נכרתה ברית, עיין שם!

מהפכה ראשונה )2(
פרק ב. טעמים לאיסור הכתיבה

למעלה. אבל השגת שכל האדם אין בהם כלל כי 
ולכן נקרא תורה שבכתב  הם למעלה מן השכל... 
ואין תלוי בדעת, ואפילו עם הארץ אם אמר הפסוק 
בלתי שום דעת כלל נקרא עוסק בתורה שבכתב... 
בעל  לאומרן  רשאי  אתה  אי  שבכתב  דברים  ולכן 
פה, כי באמת אי אפשר להביאם בשכל ודעת, וכן 
דברים שבע"פ אי אתה רשאי לאומרן בכתב כי הם 
כלומר,  מהדעת"ד.  למעלה  הוא  והכתיב  הדעת 
והאותיות,  המלים  היא  שבכתב  התורה  עצם 
ועצם התורה שבע"פ היא דעת האדם הלומד 
בשכלו והבנתו )ומכאן ההלכה שלימוד תורה 
שבעל פה ללא הבנה אינו נחשב לימוד ואילו 
נחשבת  הבנה  ללא  שבכתב  תורה  אמירת 
לימוד, ויובא לקמן(. התורה שבעל פה נתפסת 
ואילו אותיות התורה שבכתב הן מעל  בשכל 
דומֵם,  הן  הכתובות  האותיות  )אמנם  השכל 
אבל שורשן גבוה מאד, מעל השכל(. לכן אין 

לקבוע את התורה שבע"פ באותיות כתובות. 
ורבי צדוק הכהן מלובלין הרחיב עוד "ועל 
כן דברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרם בעל פה. 
כי כל דבר שבכתב הם דבר השם יתברך שנאמרו 
הקודש  ברוח  המדבר  או  והנביא  הקודש  ברוח 
שרוח ה' דיבר בו ]שספרי הכתובים נאמרו ברוח 
הקודש[ כל השומע ממנו היה שומע דבר ה' וחיותו 
בפיו  שיאמרם  אחר  אדם  אבל  שבתוכם.  יתברך 
אין בדיבורו אותו חיות כלל של דבר ה'. ורק מתוך 
הכתב יכול להשיג אותו חיות שהוא גנוז תוך הכתב, 
כי אותן כתובים הם לבושים גופנים לדבר ה'. כמו 
וחלק  רוחניות  שהוא  לנפש  המלביש  האדם  גוף 
הזה  בעולם  ערומה  להשיגה  אפשר  שאי  אלוה, 

לקו"ת שיר השירים כח, א. וראה תורה אור פרשת וארא  ד 
נז, ד. ליקוטי שיחות ח"ל עמ' 10 ואילך.
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אבל מתוך לבוש הגוף היא מושגת. כן דבר ה' הוא 
מושג על ידי לבוש הכתב וצורת אותיות המחכימות 
להשיג על ידי זה חיות דבר ה' שבתוכן. אבל דברים 
שבע"פ הוא להיפך אי אתה רשאי לאמרם בכתב, 
כי דברים שבע"פ הוא חכמת חכמי ישראל, ועל ידי 
יש בו חיותו מה שאין כן בכתב  דיבור החכם בפה 
בשר  ומעשה  אדם  פעולת  כי  עוד.  חיות  בו  אין 
להמשיך  יכול  ואין  יתברך  השם  כמעשה  אינו  ודם 
חיים  רוח  מכח  שהוא  הדיבור  ורק  בנפעל,  חיותו 
שבו יש בו מחיותו ולא בכתב. ועל כן תורה שבע"פ 
לתחתונים  התורה  יתברך  השם  שמסר  מה  שהוא 
משלהם  דאורייתא  חידושין  לחדש  בכוחם  שיהיה 
התורה  פי  על  כן  ועל  תורה...  דברי  ממש  ולהיות 
מסתלק  בכתיבה  כי  שבע"פ  דברים  לכתוב  אסור 
ואין משיג אלא  חיות האדם המדבר אותם דברים 
בתורה  בתמצית:  חיות"ה.  בלא  הדבר  גשמיות 
שבכתב החיות האלקית נתפסת דוקא בלבוש 
התורה,  של  הגוף  שהוא  הכתובות,  האותיות 
ולא באמירת האדם בלבד )מלבד הנביא עצמו 
התורה שבע"פ  ואילו  הנבואה(,  את  כשאומר 
כשאנו  דוקא  נמצאת  והחיות  לנו  נמסרה 
האדם  של  החיות  )בעזרת  אותה  אומרים 

המדבר( ואינה נתפסת בכתיבה.
על  האיסור  לומר:  יש  אחר  קצת  באופן 
הכתב,  מקדושת  נובע  שבע"פ  תורה  כתיבת 
שאין  שבכתב  התורה  כתובה  בהן  האותיות 
להשתמש בהן לדברים אחרים )כמו שלדעת 
הרמב"ם יש להמנע מלכתוב דברי חול בכתב 
אשוריו(. לפי זה, אין איסור לכתוב דברי תורה 
הרמ"א  כתב  כך  ובאמת  אשורי,  בכתב  אלא 

בדרך אפשרז. 

רסיסי לילה נו. לקמן יובא מהמשך דבריו. ה 
ביו"ד  הרמ"א  כתב  וכיו"ב  רפג.  יו"ד  יוסף  בבית  מובא  ו 

רפד, ב. וראה אנציקלופדיה תלמודית ערך כתב אשורי.
שו"ת הרמ"א סימן לד: "ואפשר דהראשונים ז"ל המציאו  ז 
'כתב רש"י'[  ]הכוונה לכתב הנקרא 'משיטא', כמו  כתב אחר 
לכתוב  ניתנו  שלא  פי  על  ואף  שבע"פ,  הדברים  לכתוב  כדי 
אבל  בה  נכתב  שבכתב  שהתורה  אשורי  בכתב  דהיינו  אפשר 

יחוד התורה לישראל
לא  שבע"פ  שהתורה  נאמר  במדרשים 
נכתבה כדי שלא ישלטו בה האומות. כלומר, 
התורה שבכתב גלויה גם לעיני האומות )ואף 
יוכלו  שהאומות  כדי  לשון  בשבעים  נכתבה 
דברי  בה  תלו  גם  הזמן  ובמשך  ללומדה( 
התורה  אך  הנוצרים(,  שעשו  )כמו  מינות 
לא  וכך  זו  בצורתה  להשאר  צריכה  שבע"פ 

תמסר בידי האומות: 
זָר  מוֹ  כְּ תּוֹרָתִי  י  רֻבֵּ לוֹ  ב  "אֶכְתָּ הפסוק  על 
בוּ"ח אומרת הגמראא "אתמוהי קא מתמה",  נֶחְשָׁ
זר  'כמו  אמרינן  "במדרש  התוספות  ופירשו 
ואם  התורה  את  כתבו  כוכבים  שעובדי  נחשבו', 
הכל  כוכבים  עובדי  היו  לישראל  הכל  נכתב  היה 
כותבין. ולהכי קאמר רחמנא 'אכתוב לו רובי תורה 
זר  'כמו  להם  שכתבתי  מה  והלא  [בתמיהה[' 
נחשבו' שהעתיקו זרים"ט. כלומר, הקב"ה אומר: 
והרי  שבע"פ?  התורה  את  להם  אכתוב  וכי 
כמו  זרים  לידי  תמסר  היא  כתובה  תהיה  אם 

בשאר כתבים אין לחוש". אך יש להעיר שלמעשה מקלים בזה 
מרובע  בכתב  שבע"פ  תורה  ספרי  להדפיס  טעמים  מכמה 
)הקרוב לכתב אשורי(, וכן מקלים אפילו בהדפסת דברי חול. 
יו"ד  משה  אגרות  שו"ת  ח.  רפד,  יד;  רפג,  יו"ד  ערוה"ש  ראה 
שגם  ונראה  כד.  סי'  יו"ד  ח"ט  אומר  יביע  שו"ת  קכ.  סי'  ח"ג 
מהרחבת  נובע  מרובע  בכתב  קודש  ספרי  להדפיס  המנהג 
ההיתר של "עת לעשות לה' הפרו תורתך" שיבואר לקמן, כיון 

שלא כולם בקיאים בכתב רש"י.
הושע ח, יב. ח 

ראה  שונים.  בנוסחים  מקומות  בכמה  מופיע  המדרש  ט 
רבתי  פסיקתא  א.  מז,  רבה  שמות  לד.  תשא  פרשת  תנחומא 
סימן ה. במדבר רבה יד, י. תנחומא פרשת וירא ה, ומהדורת 
בובר שם ו )בנוסח ברור יותר(. ילקוט שמעוני הושע רמז תקכה. 
ירושלמי פאה פ"ב ה"ד; חגיגה פ"א ה"ח. ובהקדמת הסמ"ג 
למצוות לא תעשה "ועוד טעם אחר בפרקי דרבי אליעזר, מפני 
וארבע  שראה הקב"ה שעתידין אומות העולם לכתוב עשרים 
לרעה  ולהפכם  וכתובים  נביאים  תורה  בספר  שיש  ספרים 
ולמינות מסר סימנין למשה בעל פה. ולא הסכימו מן השמים 
יעתיקו  פן  וישמעאל  אדום  אמונת  שעמדו  לאחר  עד  לכתבן 
בתורה  שעשו  כמו  ולמינות  לרעה  אותם  ויהפכו  הגוים  אותם 
שבכתב ]דהיינו שעיקר כתיבת התורה שבע"פ נעשתה לפי זה 
בזמן רבנן סבוראי, לאחר עמידת הנצרות והאיסלאם, וכך לא 
השתמשו טועים אלו בדברי התורה שבע"פ להבליהם[", וראה 

הקדמת הסמ"ק, הקדמת הסמ"ע בשם הקדמונים.
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שאירע לתורה שבכתב! ועוד נאמר "שהמשנה 
היא מסטורין של הקב"ה ואין הקב"ה מוסר מסטורין 
שלו אלא לצדיקים שנאמר 'סוד ה' ליראיו'"י. ועוד, 
הקדש  לכתבי  להוסיף  רצו  המינים-הנוצרים 
את ה"אָוֶן גליון"יא שלהם, והקביעה שאין עוד 
ספרי  וארבעה  עשרים  מלבד  בתורה  ספרים 

התנ"ך חוסמת פיהם של המינים.
אם כן, דוקא התורה שבע"פ היא המבדילה 
ומבחינה בין ישראל לאומות העולם, ובין דת 
האמת לדתות השקר, ובזה מובנים דברי חז"ל 
דוקא  נכרתה  לישראל  הקב"ה  בין  שהברית 
על דברים שבע"פ )ברית מבדילה בין ישראל 
לעמים(. והמהר"ל מוסיף לבאריב שהברית היא 

תנחומא וירא ה )והמדרשים המקבילים המצוינים לעיל(.  י 
מסתורים  מגלה  "המשנה  כז  לד,  שמות  בחיי,  רבינו  וראה 
ותורה שבכתב היא המסתורים", עיי"ש. וראה של"ה, תולדות 
קפג.  אות  אור,  תורה  שבועות,  מסכת  טו;  חכמה  בית  אדם, 
לקוטי מוהר"ן תניינא תורה כח. שו"ת משנה הלכות חי"ב סי' 
שהוא  מסכת  נקרא  "ולכך  לספרו  הצל"ח  ובהקדמת  קלה. 
המגין  הפרוכת  והוא  ראוים,  לאינם  ראוים  בין  המבדיל  מסך 

להסתירה שלא תתגלה רק להראוים".
לפי שבת קטז, א )השמטת הצנזור(.   יא 

חדושי אגדות גיטין שם. תפארת ישראל פרק ס"ח. דרוש  יב 

החיבור בין ה' לישראל, חיבור שנעשה דוקא 
ישראל,  שמצד  החלק  שהיא  שבע"פ  בתורה 
)כנ"ל שהתורה שבע"פ היינו  "מצד המקבל" 
מה שמובן בשכל שלנו(. ועוד מבואר: התורה 
שבכתב נכתבת על גבי הספר )הנקלף( ואילו 
התורה שבע"פ נכתבת בנפשות ישראל, כדברי 
רשאי  אתה  אי  פה  שבעל  "והתורה  המבי"ט 
בנפשותיהן  גנוזה  להיותה  בכתב,  לאומרה 
של צדיקים, כי זו היא קדושתן ומעלתן, ואם 
אומרים אותה בכתב, תפחות מעלת הנפשות, 
כי הדבר הנכתב לא ישאר ציורו בנפש כדבר 
שלא נכתב, שנשאר ציורו לעולם, בנתינת לב 

שלא ישכח" )הקדמה לקרית ספר(.
נמצא שטעם עיקרי לאיסור כתיבת תורה 
שבעל פה הוא 'שמירת' התורה בתוך ישראל. 
התורה  כתיבת  היתר  של  המהפכה  ממילא, 
לכל  התורה  הפצת  את  מבשרת  פה  שבעל 
הרביעית,  במהפכה  שמתרחש  כפי  האומות, 

"נעוץ סופן בתחילתן"!

על התורה. 
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נתבונן  זו,  בשבת  החל  תמוז,  ג'  לכבוד 
בשלשה סיפורים קצרים של הרבי — משלש 

תקופות:

חש לאחד ומל לאחר
לפני  עוד  התרחש  הראשון  הסיפור 
הנשיאות, בתקופה בה שימש הרבי — שכונה 
כ"ק  חותנו,  של  כיד-ימינו   — הרמ"ש  אז 

אדמו"ר הריי"צ:
לקבל  בפאריז  הרבי  בִקר  תש"ז  בשנת 
את פני אמו, שיצאה מרוסיה. הוא הזמין אליו 
רבי  הגה"ח   — שם  ששהו  מהחסידים  שלשה 
בן-ציון  ר'  הרה"ח  ששונקין,  נחום-שמריה 
שמטוב והרה"ח ר' זלמן סודקביץ )שסיפר את 
דברים  היו  מהם  אחד  לכל  כאשר   — הסיפור( 
פתח  הרבי  ממנו.  לשמוע  צריך  שהיה  אישיים 
ר'  חש  זמן  ובאותו  ששונקין,  הרב  עם  בשיחה 
פנה  מכן  לאחר  תרדמה.  עליו  שנופלת  זלמן 
הרבי אליו, ולפתע היה צלול וקשוב כולו, ושם 
כמובן,  נרדמים.  האחרים  החסידים  ששני  לב 
 — שמטוב  הרב  עם  הרבי  דבר  בסוף  כאשר 

נרדמו שני האחרים...  
סיפור זה ממחיש בצורה נפלאה את פירוש 
לסוד החשמל, שצדיק  טוב  הבעל שם  מורנו 
 — בו-זמנית  לאחר  ו"מל"  לאחד  "חש"  אמת 
דבריו,  שומע  אליו  מדבר-ממלל  מי שהצדיק 
לאזניו  מיועדים  אינם  שהדברים  מי  ועבור 
הנשיאות  לפני  רואים שעוד  הוא שותק-חש. 

התעצם הרבי עם סוד החשמל. 
מכאן מתבקש להסיק שהרבי התעצם גם 
לסוד  טוב  שם  הבעל  של  השני  פירושו  עם 

הסיפור החסידי הרבי מליובאוויטש
החשמל — סוד התהליך של הכנעה-הבדלה-

המתקה )חש-מל-מל( — ולומר בדרך-אפשר 
כנגד  כי לכן גם הזמין הרבי שלשה חסידים, 
חש-מל-מל: לאחד החסידים אמר הרבי דברי 
דברי  ולשלישי  הבדלה  דברי  לשני  הכנעה, 
המתקה — כל אחד לפי שרש נשמתו והתיקון 
התקיימה  בו  בזמן  ובפרט  בכלל,  לו  הדרוש 

אותה שיחה.

הרבי ומי שבא אתו
הראשונה  בשנה  התרחש  הבא  הסיפור 
לנשיאות, בתקופה בה הרבי עדיין סידר חופה 

וקידושין:
מהרבי  בקשו  ליחידות  שנכנסו  וכלה  חתן 
שאל  הרבי  בחופתם.  הקידושין  מסדר  שיהיה 
את הכלה האם היא מתכוונת לכסות את ראשה 
מתכוונת  שהיא  השיבה  והכלה  בפאה-נכרית 
הרבי,  דברי  למרות  במטפחת.  להסתפק 
מהראש,  להשמט  או  לזוז  עלולה  שמטפחת 
ועדיפה פאה, נשארה הכלה בדעתה — והרבי 
אמר שלא יוכל לסדר קידושין. בבקר החתונה 
הגיע החתן ל-770 ואמר לרבי כי הכלה קבלה 
על עצמה לחבוש פאה-נכרית, ולאור זאת הם 
חוזרים ומבקשים שהרבי יסדר את הקידושין. 
הרבי אמר שכעת כבר מאוחר מדי, ולתמיהת 
החתן שיש עוד שעות רבות עד החופה הסביר 
גם  — בטח הכוונה אינה רק שאני אבוא, אלא 

מה שבא אתי, ולשם כך כבר מאוחר...
את  הרבי  תפיסת  בעיקר  ניכרת  בסיפור 
הרבי  נוכחות  את  רוצה  שהחסיד  ברור  עצמו. 
בחתונתו, ולא נוגע לו 'מה שבא עם הרבי' )כפי 

המדור מוקדש לזכות:
הרכה הנולדת רות בת רינת תחי' רקובר - כה סיון. שתגדל להיות חסידה יר"ש ולמדנית
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שהתבטא הרבי עצמו בתקופה הראשונה אחרי 
הסתלקות חותנו: "לאמתו של דבר, אין זה נוגע 
לנו למי הוא — הרבי — מקושר, אנו מקושרים 
אליו, ובשבילנו אין למעלה מזה"(. אמנם, הרבי 
לקבלת  שקדמה  בשנה  במיוחד  שהדגיש,   —
אינו  כי  ובשנת הנשיאות הראשונה,  הנשיאות 
אלא חיבור לחותנו, 'נשיא דורנו' — מרגיש את 
עצמו כאין ממש, ואצלו העיקר הוא 'מה שבא 
אתו'. את דעתו זו מנסה הרבי — ללא הצלחה... 
התוקף  על  לוותר  )בלי  לחסידיו  להקרין   —
והעמידה על דעתו שלו בענינים שונים, דוגמת 

חבישת הפאה שהיא 'ענין של הרבי'(.

 חסיד של הרבי —
בכל כחות הנפש

כמה  כעבור  התרחש  השלישי  הסיפור 
וכמה שנים, אחרי שמנהיגות הרבי התעצבה-

עם   — המיוחד  באופיה  כל  לעין  הצטיירה 
לרבי  המיוחדים  המאבקים  ה'מבצעים', 
כפי   — ומשיח  גאולה  בעניני  וההתמקדות 

שעולה מן הסיפור:
הרב חיים הכהן גוטניק ע"ה, אב"ד מלבורן, 
את  להחליף  עליו  האם  ב'יחידות'  פעם  שאל 
כדי  רגיל,  חב"די  בכובע  הרבני-אנגלי  כובעו 
להראות חסיד. הרבי השיב לו: אמנם היה אחד 
מתקנא  הוא  כי  שהתבטא  חב"ד  מאדמו"רי 
מראים  היו  אם  אך  פולין,  חסידי  של  בלבושם 
מיד  יכול  הייתי  הקודמים  מהדורות  חסיד  לי 
לדעת אם הוא חסיד של אדמו"ר הזקן, אדמו"ר 
האמצעי או הצמח-צדק — לא לפי לבושו, אלא 

לפי הענין בו הוא עוסק בלהט )'קאך-זיך'(.
בלהט  עוסק  שלי  חסיד  הרבי:  המשיך 
הכלולים  ב'מבצעים',  )א(  דברים:  בשלשה 
עומד,  העולם  עליהם  העמודים  משלשת 
בגאוותן  )ב(  העולם.  את  מחזק  בהם  ועיסוק 
יהודי",  "מיהו  בענין  האריך  )הרבי  ישראל  של 
על  למאבק  גם  נוגעים  הדברים  ובפשטות 

ו"לחיות  במשיח  העיסוק  )ג(  הארץ"(.  "שלמות 
ומעשה  דבור  המחשבה,  שכל   — משיח"  עם 

שלו מכוונים "להביא לימות המשיח".
שלשת הדברים שמנה הרבי מקיפים את 

כל קומות הנפש של החסיד: 
לכחות  קשורים  כשמם,  המבצעים, 
הביצוע והמעשה שבנפש — המוטבע שבנפש, 
של  הביצוע  )יזמת  נצח-הוד-יסוד  הספירות 
הרבי,  להוראות  ההוד  הכנעת  מתוך  הנצח, 
הופכת כל חסיד ל"צדיק יסוד עולם" המקיים 

את העולם, כדברי הרבי ביחס למבצעים(. 
היחידה  גאות   — ישראל"  של  "גאוותן 
 — אישית(  שפלות  מתוך  )הבאה  המתוקנת 
מאבקי  נבעו  גם  לבו  ומנהמת  בלב,  נמצאת 
זו  נפשו.  בציפור  שנגעו  בתחומים  הרבי 
חסד- הספירות   — שבנפש  המורגש  קומת 

ישראל  אהבת  דווקא  )כאשר  גבורה-תפארת 
הגבורה  לתוקף  גורמת  החסד,  האין-סופית, 
מתאזנים  הקוים  ושני  הנדרשים,  במאבקים 

באופן נכון ומפואר(. 
עיקר החידוש של הרבי הוא בכך שגאולה 
ומשיח הם תמצית הנקודה של עבודת המוחין 
התבטא  הרבי  הדורות.  כל  של  החב"דית 
שמודעות זו מלוה אותו מאז עומדו על דעתו 
— עם הליכתו ל'חדר', ועוד קודם לכן — כאשר 
יתקיים  כיצד  ומתבונן  לגאולה  כוסף  הוא 
"אודך הוי' כי אנפת בי" גם על כל צרות הגלות. 
מודעות חב"דית כזו הופכת את החסיד מרוכז, 
חדור וקאכט-זיך בכל מחשבה, דבור ומעשה 
ביאת   — העולם  בריאת  של  הכוונה  בתכלית 
המשיח. זו, כמובן, קומת המושכל — הספירות 
"נקודה  החכמה,  )כאשר  חכמה-בינה-דעת 
בנקודה;  ל'חדור'  החסיד  את  הופכת  דנעיץ", 
אש הבינה מלהיטה אותו בכל ה'קאך'; והדעת 

הופכת אותו לממוקד ומרוכז בענין(.
  )הסיפורים מתוך הספר 'מעשה ברבי'
לרא"ד הלפרין — הוצאת 'ספריית כפר חב"ד'(
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שאלה: 
יש לי תקופות של התעלות והתלהבות בעבודת 
ה' ויש לי גם תקופות של נפילה וירידה רוחנית. 

מי ה'אני' האמתי שלי — ה'אני' החסידי או 
ה'אני' בנפילות?

מענה:
הישראלי  שלאדם  התניא  בספר  מבואר 
שבו  האלקית  הנפש  של  ה'אני'  'אני',  שני  יש 
וה'אני' של הנפש הבהמית שבו — וזאת עבודתו 
משך כל ימי חייו, להגביר את ה'אני' של הנפש 
האלקית על ה'אני' של הנפש הבהמית. על כך 
באה השבועה כשהאדם נולד — "משביעין אותו 
תהי צדיק ואל תהי רשע". שבועה היא גם לשון 
שׂובע — משׂביעים )"ומשׂביע לכל חי רצון"( את 

האדם בכוחות נפש כדי לנצח במלחמה.
שהשי"ת יעזור לך לעבוד אותו בשמחה — 

"עבדו את ה' בשמחה באו לפניו ברננה"!

שאלה:
אני משמש כאיש-דת נוצרי. בשנים האחרונות 

אני מודאג באשר לעתיד הקהילה היהודית 
בארה"ב, לאור האנטישמיות הקונה שביתה 
בשיח הצבורי והפוליטי אצלנו. מחד, נראה 

שללא תמיכה והבעת סולידריות מצד קהילות 
וארגונים נוצריים, הקהילה היהודית בסיכון, 
אך מאידך תמיכה וקשר בין ארגונים יהודים 

לנוצרים עלולה להוביל לתופעות הלא רצויות 
של עידוד התבוללות ו/או מקרים של שידול 

יהודים להמיר את דתם מצד נוצרים מסוימים, 
מה שמאוד פסול בעיני.

האם יש דרך לייצר קשר נכון בין יהודים לגוים 
מבלי לגרום לבעיות שמניתי?

מענות ותשובות
מענה:

בין  אמת  של  וקשר  פעולה  שתוף  כל 
על  מבוסס  להיות  צריך  לגוים  יהודים 
במציאות.  אחד  כל  של  התפקיד  ידיעת 
 Kabbalah and ספרנו  את  ללמוד  מומלץ 
הבנוי   —  Meditation for the Nations
שבע  על  המבוססת  פנימית  התבוננות  על 
מצוות בני נח, והתייחסות לסוגיות חשובות 

נוספות.
על  מדברים  שאנחנו  שנים  כמה  כבר 
של  מהפכה   — הרביעית'  'המהפכה  נושא 
כולה.  לאנושות  ישראל  תורת  אור  הפצת 
בנויים  להיות  צריכים  וקשר  פעולה  שיתוף 
יסודות תורת ישראל לאור 'המהפכה  גם על 
כל  ה',  בשם  המשותפת  והקריאה  הרביעית' 

אחד במקומו הוא.
תערובת  נישואי  של  החשש  לגבי 
ישראל: הרבי מליובאוויטש  בהתקרבות לעם 
השתדל פעמים רבות למנוע נישואי תערובת 
והלא- היהודי  הצדדים,  לשני  שהסביר  בכך 

יהודי, שנישואים כאלה מזיקים באופן נשמתי 
 — מהם  אחד  לכל  הרבי  אמר  לכן,  לשניהם. 
'אם אתה באמת אוהב את השני, אל תתחתן 
איתו! אל תגרום לו לטעות ולהכנס לחיים של 

צער ונזק!'.
להסביר  ויכול  הענין,  את  מבין  אתה  אם 
אותו בצורה כזו, זה ממש מה שעליך להפיץ 
לצד  ישראל,  לעם  אהבה   — דבריך  לשומעי 
הסברה ברורה שדווקא מתוך אהבה והערכה 
טוב  לא  הצדדים  שני  שעבור  לדעת  חשוב 
אמירה  ראשון  במבט  אולי  ביניהם.  להתחתן 
בהסברה  אבל  כגזענות,  להראות  יכולה  כזו 

נכונה כל אחד יבין שההיפך הוא הנכון.
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שאלה:
באיזה שלב אנו נמצאים כרגע בגאולה עצמה?

מענה:
תופסים  שלא  אומרת  כבר  השאלה  עצם 
הנחה  מנקודת  יוצאת  היא  כי  הנקודה,  את 
איננה  הגאולה  מלמעלה.  מוכתב  שהדבר 
משהו מוכתב, היא תלויה בנו. לכן אנחנו בכל 
שהמשיח  כמו  האחרון,  ברגע  נמצאים  רגע 
והסביר  "היום!"  לוי  בן  יהושע  לרבי  אומר 
אליהו הנביא "היום אם בקולו תשמעו". הכל 
המציאות  שמצד  לנו  מבשר  הרבי  בנו.  תלוי 
הכל מוכן ברגע זה לגאולה. כעת הדבר תלוי 
ואחד  אחד  כל  בתוך  שבתוכנו.  במשיח  רק 
מספיק  וכאשר  המשיח,  מלך  של  ניצוץ  יש 
משיח   — במציאות  ויפעלו  יתעוררו  ניצוצות 
בא. גילוי הגאולה תלוי גם בעינים, כמו שהרבי 
ולראות  העינים  את  לפקוח  צריך   — אמר 

ש"הנה הנה משיח בא". יש לנו מאמר "בידי 
מי מפתח הגאולה" — יש שחושבים שהמפתח 
הפקיד  שה'  היא  האמת  אבל  ה',  אצל  נמצא 
אותו אצלי, אצלך, אצל כל אחד מאִתנו. צריך 
להוציא את המפתח מהכיס, לפתוח בו קודם 
האוצרות  כל  את  כך  ואחר  העינים,  את  כל 

שבתוכנו ובכך להביא את המשיח.

שאלה:
אני מעונין ללמוד את הספר 'גינת אגוז' לרבי 

יוסף ג'יקטיליא. האם הרב ממליץ על כך?

מענה: 
טוב להקדים לכך את לימוד ספרו 'שערי 
עשר  בענין  קבלה  של  יסוד  ספר   — אורה' 
לפני  ללמוד  המליצו  שמקובלים  ספירות, 

שניגשים לכתבי האריז"ל. 
ברכת הצלחה בכל בגו"ר.
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 א. הרצוא ושוב
של עצם הנשמה

חֻקַּת  "זֹאת  במלים  פותחת  פרשתנו 
הַתּוֹרָה" וכפי שדרשו חז"ל, כללות כל התורה 
ענינה של  כולה תלויה בפרשת פרה אדומה. 
עצם  של  החיים  דופק  שהיא  היא  התורה 
הנשמה היהודית ובזכותה זוכים הפרט והכלל 
סוד  התחיה.  ובעולם  הזה  בעולם  לחיים 
התורה, שהיא דופק החיים, נעוץ ברמז תּוֹרָה 
החיים  דופק  יד(.  א,  )יחזקאל  וָשׁוֹב  רָצוֹא  שווה 
גם  נתפס  התורה  באמצעות  המתגלה  הזה 
בביטוי הידוע באידיש "גָאט איז אלץ אלץ איז 

גָאט" או "ה' הוא הכל, הכל הוא ה'". 
הנשמה  עצם  של  זה  וָשׁוֹב"  "רָצוֹא 
היהודית נחשף מתוך לימוד התורה ומתבאר 
שבכוחה  אדומה  פרה  פרשת  דרך  היטב 
להחיות את המתים, שכן מי שנגע בו המוות 
באמצעות  לטהרתו  חוזר  מת  טמא  ונעשה 
הזיית מי החטאת של פרה אדומה שנמשלו 
בו עתידים המתים לקום  ל"טל תורה" אשר 
מתוך  ויום,  יום  בכל  גם  כאמור,  אך  לתחיה. 
המאפשרת  שהיא  בהכרה  בתורה  העיסוק 
תנועה של רצוא ושוב אל עצמות ה', מתחייה 

הנשמה. 
עיקר הסוד של פרה אדומה נמסר למשה 
בכל  דיליה  לאתפשטותא  )וכן  בלבד  רבינו 
דרא( ולגבי כל ישראל עליה נאמר "גְּזֵרָה הִיא 
מִלְּפָנַי, אֵין לְךָ רְשׁוּת לְהַרְהֵר אַחֲרֶיהָ" )רש"י על 

"זאת חקת התורה"(. 

ב. חכמת התורה מחיה מתים
441 ששווה  מִלְּפָנַי שווה  הִיא  גְּזֵרָה  והנה, 
מלה שרומזת  אֱמֶת,  של  הערך  הוא   441  .212

לכך שה-א מחיה מת, והוא סוד המשך הפרשה, 
"אָדָם כִּי יָמוּת בְּאֹהֶל" )חקת יט, יד(, וכפי שפירשו 
א  האות  תורה".  של  "באהלה  שמדובר  חז"ל 
רומזת ללימוד )התורה( כמו בפסוק, "אֲאַלֶּפְךָ 
חָכְמָה" )איוב לג, לג(. האות א גם רומזת לספירת 
החכמה עליה נדרש, "יָמוּתוּ וְלֹא בְּחָכְמָה" )שם 
ז,  )קהלת  תְּחַיֶּה"  "הַחָכְמָה  להיפך,  וגם  כא(  ד, 

יב(. על ידי שאדם ממית את עצמו על לימוד 

אל  הנשמה  עצם  של  הרצוא  )בחינת  התורה 
ה-א  התורה  שחכמת  זוכה  הוא  ה'(  עצמות 
רז"ל,  דרשו  זה  ועל  אותו,  מחיה  אֱמֶת  של 
"אין התורה מתקיימת אלא במי שממית את 
עצמו עליה" )ברכות סג, ב(, וכך הוא זוכה לחיים 

אמתיים בעולם הזה ובעולם הבא.

ג. שם בן כב אותיות
רְשׁוּת  לְךָ  "אֵין  המימרא  של  השני  החלק 
מספר   .412 והוא   1681 שווה  אַחֲרֶיהָ"  לְהַרְהֵר 
כב אותיות המכוון,  בן  גם ערך השם  זה הוא 
בין השאר, בראשי תבות התפלה הקצרה אשר 
נהוג לאמרה לפני התקיעות בראש השנה : אֵל 
תּוֹצִיאֵם  סָר  פְּחוּדֶיךָ  מְצַפֶּיךָ,  תְּשׁוּעַת  קָרֵב  נָא 
יְמִינְךָ  סוּמִים  פְּתַח  סוֹעִים  פְּדֵה  מִמַּאֲסָר, 
מְצַפִּים, דַּלֵּה יוֹקְשִׁים וְקַבֵּץ נְפוֹצִים סְמוֹך יָ-הּ 
הקדוש  השם  ערך  גם  הוא   1681 מוּפְלָגִים. 
יעקב  בני  הביאו  אותה  הארץ  מזמרת  היוצא 

)א( וַיְדַבֵּר הוי' אֶל משֶֹׁה וְאֶל אַהֲרןֹ לֵאמרֹ
)ב( זאֹת חֻקַּת הַתּוֹרָה אֲשֶׁר צִוּהָ הוי' לֵאמרֹ...

)יד( זאֹת הַתּוֹרָה אָדָם כִּי יָמוּת בְּאהֶֹל )חקת פרק יט(

שְׁקֵדִים" ברֵכות בחשבון מתמטיקה בפרשת השבוע בָּטְנִים  לֹט  נְכֹאת  דְּבַשׁ  "צֳרִי  ליוסף, 
קשורים  ו-1681   441 והנה,  יא(.  מג,  )בראשית 

21, הוא  בעוד אופן שכן השרש של הראשון, 
הנקודה האמצעית של השורש של השני, 41. 
הַתּוֹרָה"  חֻקַּת  ב"זֹאת  לחפש  כן  אם  מתבקש 
)עליו מפרש רש"י גזרה כו'( גם את 11 ברבוע, 
שכן 11 הוא הנקודה האמצעית של 21. והנה, 
ראשי התבות של "זֹאת חֻקַּת הַתּוֹרָה אֲשֶׁר צִוָּה 

י-הוה" שווים 121 או 112! 
 11 יש  הַתּוֹרָה"  חֻקַּת  שב"זֹאת  גם  נעיר 
אותיות, וב"זֹאת חֻקַּת הַתּוֹרָה אֲשֶׁר צִוּהָ י-הוה" 
גְּזֵרָה הִיא  יש 21 אותיות, שרש אֱמֶת )ששווה 

מִלְּפָנַי, כנ"ל(.

ד. סדרת חקת התורה
"זאֹת חֻקַּת הַתּוֹרָה" שווה 1532. שלש המלים 
יוצרות סדרה עולה שכן ערכיהן: 408, 508, ו-616 
הסדרה  את  לחקור  כן  אם  מתבקש  בהתאמה. 
הזו, חקירה אותה אנו מבצעים בעזרת המתודה 
)והיא  קבועים"  "הפרשים  הנקראת  המתמטית 

חלק מהקלקולוס של ניוטון למספרים שלמים(.
408

100
508

108
8

616

רמז למצות  חקֹ,  108 שווה  ההפרש השני, 
פרה אדומה הנקראת חקֹ. סכום שני ההפרשים, 
100 ו-108 הוא יִצְחָק, ולמעשה ההפרש הראשון 
חק. יצחק הוא נשמת הגבורה  יצ והשני  שווה 
שצבעה אדום ואליה משתייכת הפרה האדומה.

כשנמשיך את הסדרה אחורה נמצא שיש 
בה כמה מספרים חיוביים לפני 100:

316
68

408
76 100
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84 10892

8 8 8 8 8 8

28 61688 156
60
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חיוביים  מספרים   5 כאן  מצאנו  והנה, 
לפני 100, תופעה יוצאת דופן וערכיהם שווים 
יוסף, עב סג מה בן, וכו'. סכום 8  כביכול,  כח, 
המספרים הראשונים בסדרה עולה 2352 והוא 
48 )יהלום 48, כלומר 2 פעמים המשולש של 48) ששווה 

1176 וערך הביטוי בו פותח הרמב"ם את ספר 
היד החזקה, "יְסוֹד הַיְּסוֹדוֹת וְעַמּוּד הַחָכְמוֹת". 
נמשיך את הסדרה עד 13 מספרים )לפי סימן 
בעל ה"חן" – הגה – דהיינו ג המספרים של " 
לפני  חיוביים  מספרים  ה  הַתּוֹרָה",  חֻקַּת  זאֹת 
ועוד ה מספרים אחרי(, כנגד יג מדות הרחמים 
מהן סוד תחית המתים. המספרים הבאים יהיו: 
47( 1128 ,988 ,856 ,732( ו-1276 )חן פעמים 
המספרים   13 כל  וסכום  סדורי(  במספר  חן 
הראשונים עולה 7332 שהוא זֶה פעמים תּוֹרָה, 
כאשר זֶה רומז לנבואת משה המיוחדת וממילא 
 7332 כב(.  ג,  )מלאכי  משֶֹׁה"  ל"תּוֹרַת  כולו  הרמז 
יוֹסֵף )המספר השלישי בסדרה, סוד  גם שווה 
יוֹסֵף הוא  חַיִּים, שכן ההפרש ממנו יוצא  יוֹסֵף 
68, חַיִּים( פעמים בִּטּוּל, כאשר בִּטּוּל הוא ערך 

זאֹת חֻקַּת הַתּוֹרָה במספר קטן.

ה. חקת התורה בתהלים
ידוע שדוד חבר את ספר תהלים במקביל 
חומשים  חמשה  יש  שבתורה  וכשם  לתורה 
בתהלים יש חמשה ספרים. בקבלה ובחסידות 
משלימות  דמויות  נחשבים  ודוד  משה 
מהות  ובן,  מה  של  הזווג  את  המייצגים 
ומציאות, בטול ושפלות )ראו על כך בהרחבה במאמר 
רבים  בעניינים  לדעת(.  לב  בספר  ה'"  בעבודת  "פרק 

ניתן למצוא הקבלה בין פסוקי התורה לפסוקי 
תהלים. כפי שראינו, "זֹאת חֻקַּת הַתּוֹרָה" היא 
כעין תמצית של "תּוֹרַת מֹשֶׁה" ולכן לא מפתיע 
שיש בספר תהלים פסוק שלם שזה ערכו והוא 
זֹאת  "שִׁמְעוּ  הפסוק השני, פתיחת, פרק מט: 

כֹּל הָעַמִּים הַאֲזִינוּ כֹּל יֹשְׁבֵי חָלֶד". 
פרק זה הוא היחיד בתהלים שפונה בפירוש 
לכל באי עולם )"כּלֹ ישְֹׁבֵי חָלֶד", חֶלֶד הוא אחד 
משבעה השמות של הארץ( והיינו מפני מוסר 
ההשכל האוניברסאלי שבו הנוגע לכל בני אנוש 
לָמוּת"  אָדָם  ש"סוֹף  במפרשים  כמבואר  והוא, 
והוא  בקבלה(  קדוש  שם  סאל,  תבות  )ראשי 
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 א. הרצוא ושוב
של עצם הנשמה

חֻקַּת  "זֹאת  במלים  פותחת  פרשתנו 
הַתּוֹרָה" וכפי שדרשו חז"ל, כללות כל התורה 
ענינה של  כולה תלויה בפרשת פרה אדומה. 
עצם  של  החיים  דופק  שהיא  היא  התורה 
הנשמה היהודית ובזכותה זוכים הפרט והכלל 
סוד  התחיה.  ובעולם  הזה  בעולם  לחיים 
התורה, שהיא דופק החיים, נעוץ ברמז תּוֹרָה 
החיים  דופק  יד(.  א,  )יחזקאל  וָשׁוֹב  רָצוֹא  שווה 
גם  נתפס  התורה  באמצעות  המתגלה  הזה 
בביטוי הידוע באידיש "גָאט איז אלץ אלץ איז 

גָאט" או "ה' הוא הכל, הכל הוא ה'". 
הנשמה  עצם  של  זה  וָשׁוֹב"  "רָצוֹא 
היהודית נחשף מתוך לימוד התורה ומתבאר 
שבכוחה  אדומה  פרה  פרשת  דרך  היטב 
להחיות את המתים, שכן מי שנגע בו המוות 
באמצעות  לטהרתו  חוזר  מת  טמא  ונעשה 
הזיית מי החטאת של פרה אדומה שנמשלו 
בו עתידים המתים לקום  ל"טל תורה" אשר 
מתוך  ויום,  יום  בכל  גם  כאמור,  אך  לתחיה. 
המאפשרת  שהיא  בהכרה  בתורה  העיסוק 
תנועה של רצוא ושוב אל עצמות ה', מתחייה 

הנשמה. 
עיקר הסוד של פרה אדומה נמסר למשה 
בכל  דיליה  לאתפשטותא  )וכן  בלבד  רבינו 
דרא( ולגבי כל ישראל עליה נאמר "גְּזֵרָה הִיא 
מִלְּפָנַי, אֵין לְךָ רְשׁוּת לְהַרְהֵר אַחֲרֶיהָ" )רש"י על 

"זאת חקת התורה"(. 

ב. חכמת התורה מחיה מתים
441 ששווה  מִלְּפָנַי שווה  הִיא  גְּזֵרָה  והנה, 
מלה שרומזת  אֱמֶת,  של  הערך  הוא   441  .212

לכך שה-א מחיה מת, והוא סוד המשך הפרשה, 
"אָדָם כִּי יָמוּת בְּאֹהֶל" )חקת יט, יד(, וכפי שפירשו 
א  האות  תורה".  של  "באהלה  שמדובר  חז"ל 
רומזת ללימוד )התורה( כמו בפסוק, "אֲאַלֶּפְךָ 
חָכְמָה" )איוב לג, לג(. האות א גם רומזת לספירת 
החכמה עליה נדרש, "יָמוּתוּ וְלֹא בְּחָכְמָה" )שם 
ז,  )קהלת  תְּחַיֶּה"  "הַחָכְמָה  להיפך,  וגם  כא(  ד, 

יב(. על ידי שאדם ממית את עצמו על לימוד 

אל  הנשמה  עצם  של  הרצוא  )בחינת  התורה 
ה-א  התורה  שחכמת  זוכה  הוא  ה'(  עצמות 
רז"ל,  דרשו  זה  ועל  אותו,  מחיה  אֱמֶת  של 
"אין התורה מתקיימת אלא במי שממית את 
עצמו עליה" )ברכות סג, ב(, וכך הוא זוכה לחיים 

אמתיים בעולם הזה ובעולם הבא.

ג. שם בן כב אותיות
רְשׁוּת  לְךָ  "אֵין  המימרא  של  השני  החלק 
מספר   .412 והוא   1681 שווה  אַחֲרֶיהָ"  לְהַרְהֵר 
כב אותיות המכוון,  בן  גם ערך השם  זה הוא 
בין השאר, בראשי תבות התפלה הקצרה אשר 
נהוג לאמרה לפני התקיעות בראש השנה : אֵל 
תּוֹצִיאֵם  סָר  פְּחוּדֶיךָ  מְצַפֶּיךָ,  תְּשׁוּעַת  קָרֵב  נָא 
יְמִינְךָ  סוּמִים  פְּתַח  סוֹעִים  פְּדֵה  מִמַּאֲסָר, 
מְצַפִּים, דַּלֵּה יוֹקְשִׁים וְקַבֵּץ נְפוֹצִים סְמוֹך יָ-הּ 
הקדוש  השם  ערך  גם  הוא   1681 מוּפְלָגִים. 
יעקב  בני  הביאו  אותה  הארץ  מזמרת  היוצא 

)א( וַיְדַבֵּר הוי' אֶל משֶֹׁה וְאֶל אַהֲרןֹ לֵאמרֹ
)ב( זאֹת חֻקַּת הַתּוֹרָה אֲשֶׁר צִוּהָ הוי' לֵאמרֹ...

)יד( זאֹת הַתּוֹרָה אָדָם כִּי יָמוּת בְּאהֶֹל )חקת פרק יט(

שְׁקֵדִים"  בָּטְנִים  לֹט  נְכֹאת  דְּבַשׁ  "צֳרִי  ליוסף, 
קשורים  ו-1681   441 והנה,  יא(.  מג,  )בראשית 

21, הוא  בעוד אופן שכן השרש של הראשון, 
הנקודה האמצעית של השורש של השני, 41. 
הַתּוֹרָה"  חֻקַּת  ב"זֹאת  לחפש  כן  אם  מתבקש 
)עליו מפרש רש"י גזרה כו'( גם את 11 ברבוע, 
שכן 11 הוא הנקודה האמצעית של 21. והנה, 
ראשי התבות של "זֹאת חֻקַּת הַתּוֹרָה אֲשֶׁר צִוָּה 

י-הוה" שווים 121 או 112! 
 11 יש  הַתּוֹרָה"  חֻקַּת  שב"זֹאת  גם  נעיר 
אותיות, וב"זֹאת חֻקַּת הַתּוֹרָה אֲשֶׁר צִוּהָ י-הוה" 
גְּזֵרָה הִיא  יש 21 אותיות, שרש אֱמֶת )ששווה 

מִלְּפָנַי, כנ"ל(.

ד. סדרת חקת התורה
"זאֹת חֻקַּת הַתּוֹרָה" שווה 1532. שלש המלים 
יוצרות סדרה עולה שכן ערכיהן: 408, 508, ו-616 
הסדרה  את  לחקור  כן  אם  מתבקש  בהתאמה. 
הזו, חקירה אותה אנו מבצעים בעזרת המתודה 
)והיא  קבועים"  "הפרשים  הנקראת  המתמטית 

חלק מהקלקולוס של ניוטון למספרים שלמים(.
408

100
508

108
8

616

רמז למצות  חקֹ,  108 שווה  ההפרש השני, 
פרה אדומה הנקראת חקֹ. סכום שני ההפרשים, 
100 ו-108 הוא יִצְחָק, ולמעשה ההפרש הראשון 
חק. יצחק הוא נשמת הגבורה  יצ והשני  שווה 
שצבעה אדום ואליה משתייכת הפרה האדומה.

כשנמשיך את הסדרה אחורה נמצא שיש 
בה כמה מספרים חיוביים לפני 100:

316
68

408
76 100
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84 10892

8 8 8 8 8 8
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60

232

חיוביים  מספרים   5 כאן  מצאנו  והנה, 
לפני 100, תופעה יוצאת דופן וערכיהם שווים 
יוסף, עב סג מה בן, וכו'. סכום 8  כביכול,  כח, 
המספרים הראשונים בסדרה עולה 2352 והוא 
48 )יהלום 48, כלומר 2 פעמים המשולש של 48) ששווה 

1176 וערך הביטוי בו פותח הרמב"ם את ספר 
היד החזקה, "יְסוֹד הַיְּסוֹדוֹת וְעַמּוּד הַחָכְמוֹת". 
נמשיך את הסדרה עד 13 מספרים )לפי סימן 
בעל ה"חן" – הגה – דהיינו ג המספרים של " 
לפני  חיוביים  מספרים  ה  הַתּוֹרָה",  חֻקַּת  זאֹת 
ועוד ה מספרים אחרי(, כנגד יג מדות הרחמים 
מהן סוד תחית המתים. המספרים הבאים יהיו: 
47( 1128 ,988 ,856 ,732( ו-1276 )חן פעמים 
המספרים   13 כל  וסכום  סדורי(  במספר  חן 
הראשונים עולה 7332 שהוא זֶה פעמים תּוֹרָה, 
כאשר זֶה רומז לנבואת משה המיוחדת וממילא 
 7332 כב(.  ג,  )מלאכי  משֶֹׁה"  ל"תּוֹרַת  כולו  הרמז 
יוֹסֵף )המספר השלישי בסדרה, סוד  גם שווה 
יוֹסֵף הוא  חַיִּים, שכן ההפרש ממנו יוצא  יוֹסֵף 
68, חַיִּים( פעמים בִּטּוּל, כאשר בִּטּוּל הוא ערך 

זאֹת חֻקַּת הַתּוֹרָה במספר קטן.

ה. חקת התורה בתהלים
ידוע שדוד חבר את ספר תהלים במקביל 
חומשים  חמשה  יש  שבתורה  וכשם  לתורה 
בתהלים יש חמשה ספרים. בקבלה ובחסידות 
משלימות  דמויות  נחשבים  ודוד  משה 
מהות  ובן,  מה  של  הזווג  את  המייצגים 
ומציאות, בטול ושפלות )ראו על כך בהרחבה במאמר 
רבים  בעניינים  לדעת(.  לב  בספר  ה'"  בעבודת  "פרק 

ניתן למצוא הקבלה בין פסוקי התורה לפסוקי 
תהלים. כפי שראינו, "זֹאת חֻקַּת הַתּוֹרָה" היא 
כעין תמצית של "תּוֹרַת מֹשֶׁה" ולכן לא מפתיע 
שיש בספר תהלים פסוק שלם שזה ערכו והוא 
זֹאת  "שִׁמְעוּ  הפסוק השני, פתיחת, פרק מט: 

כֹּל הָעַמִּים הַאֲזִינוּ כֹּל יֹשְׁבֵי חָלֶד". 
פרק זה הוא היחיד בתהלים שפונה בפירוש 
לכל באי עולם )"כּלֹ ישְֹׁבֵי חָלֶד", חֶלֶד הוא אחד 
משבעה השמות של הארץ( והיינו מפני מוסר 
ההשכל האוניברסאלי שבו הנוגע לכל בני אנוש 
לָמוּת"  אָדָם  ש"סוֹף  במפרשים  כמבואר  והוא, 
והוא  בקבלה(  קדוש  שם  סאל,  תבות  )ראשי 
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הזה;  בעולם  רכושו  מכל  כלום  עמו  לוקח  לא 
על כן אין לבטוח בעושר )ולרדוף אחרי העושר 
מוסר  בגלל  עשירים(.  לאנשים  להתבטל  או 
ההשכל זה, נוהגים לקרוא פרק זה בבית האבל.

לאיזו  זֹאת".  "שִׁמְעוּ  פותח  הפסוק  והנה, 
"זאֹת" הכוונה? יש לומר, שדוד המלך מתכוון 
ל"זאֹת חֻקַּת הַתּוֹרָה" שהיא כאמור סוד המות 
וגם  הבא  בעולם  המות  )שלאחר  והחיים 
אבי  טהרת  סוד  התחיה(,  עולם  הזה,  בעולם 

אבות הטומאה, טומאת מת. 
והנה פלא, הפסוק הזה )ששווה זאֹת חֻקַּת 
הָעַמִּים  כּלֹ  זאֹת  "שִׁמְעוּ  כך:  מתחלק  הַתּוֹרָה( 
הַאֲזִינוּ" שווה 1118 ערך "שְׁמַע יִשְׂרָאֵל הוי' אֱ-

לֹהֵינוּ הוי' אֶחָד", והיינו להסביר לעמים כולם 
)לשון "שִׁמְעוּ" לשון "'שְׁמַע' – בכל לשון שאתה 
שומע"; סוטה לב, ב( את האמונה בה' אחד. ואילו 
ערך   414 שווה  חָלֶד"  ישְֹׁבֵי  "כּלֹ  הפסוק,  שאר 

וְאָהַבְתָּ )המלה הבאה לאחר "שמע... אחד"(! 
שערכו  שלם  ביטוי  יש  בתורה  גם  והנה, 
כּוֹכָב  "דָּרַךְ  והוא,  הַתּוֹרָה  חֻקַּת  זֹאת  שווה 
יז(  כד,  )במדבר  מִיִּשְׂרָאֵל"  שֵׁבֶט  וְקָם  מִיַּעֲקֹב 
הרומז כידוע לביאת המשיח אשר בו מתקיים 
תמיד  הנוטה  נפלא"  "בר  מחד  שהוא  העניין 
לאבד את החיים ומאידך הוא "חי וקיים", שוב 
בסוד הפרה האדומה ודופק החיים היהודיים.

ו. חיים שלמים
רש"י על פסוקנו המקביל בתהלים מפרש 
נושנת  שהארץ  שם  על  זקנה,  לשון  חֶלֶד 
)פעולת ממד הזמן( וחלודה. ולפי חז"ל )חולין 
קכז, א( מוסיף רש"י, חֶלֶד לשון חֻלְדָּה המצויה 

היוצאת  )והיא  בים  ולא  )יבשה(  בארץ  רק 
שיש  מה  ש"כל  הכלל  על  המעידה  הכלל  מן 
ביבשה יש בים"(. אם כן, יש כאן רמז לחֻלְדָּה 
חיים  סוד   ,120 עולה  שמה  שערך  הַנְּבִיאָה 
שלמים עד 120. חֻלְדָּה שווה בִּטּוּל, והוא ערך 
זֹאת חֻקַּת הַתּוֹרָה במספר קטן, כנ"ל. הַנְּבִיאָה 

שווה 73, וכן חָכְמָה – והקשר כמובן שפנימיות 
ספירת החכמה הוא כח הבטול.

ו. זאת התורה
למעלה ראינו את הביטוי : "אָדָם כִּי יָמוּת 
)בלי  הַתּוֹרָה"  "זֹאת  במלים  הפותח  בְּאֹהֶל" 
והוא  ברבוע  לֵב  שהוא   1024 שערכו  חֻקַּת( 
מספר האותיות בשלש הפרשיות של קריאת 
שמע )1000 אותיות ועוד 24 אותיות של "בָּרוּךְ 

שֵׁם כְּבוֹד מַלְכוּתוֹ לְעוֹלָם וָעֶד"(. 
זֹאת  יחד,  נחבר את שני הביטויים  כאשר 
חֻקַּת הַתּוֹרָה זֹאת הַתּוֹרָה הם יעלו 2556 שהוא 

71, כאשר 71 שווה "וָחַי בָּהֶם". 
זֹאת  הַתּוֹרָה  חֻקַּת  זֹאת  סדורי,  במספר 

הַתּוֹרָה שווים 225 או 15, שם י-ה, ברבוע. 
במספר קטן, זֹאת חֻקַּת הַתּוֹרָה זֹאת הַתּוֹרָה 

שווה 81 והוא 92. 
במספר קטן אחרון, זֹאת חֻקַּת הַתּוֹרָה זֹאת 
ערכי  של  הסכום  והנה,  חי.   ,18 שווה  הַתּוֹרָה 
הביטוי במספר סדורי, קטן וקטן אחרון עולה 

324 או 18, חי ברבוע!
רמוזה   1024 ששווה  הַתּוֹרָה  זֹאת  והנה, 
צִוָּה  אֲשֶׁר  הַתּוֹרָה  חֻקַּת  "זֹאת  תבות,  באמצעי 
באמצעי  האותיות   !1024 עולים  שגם  י-הוה" 
התבות הן 9 )אקתורשוהו( וכאשר נצייר אותן 

בצורת הרבוע של 3, 
תקא
שרו
והו

שאר  ואילו  הַ  זֹאת  יעלו  הרבוע  פנות 
אותיות  הרבוע  אלכסון  תּוֹרָה.  יעלו  האותיות 
פנות   4 )היינו,  האלכסונים  שני  ואילו  אור, 
והנקודה האמצעית( הם אותיות אורות ששווה 
613, רמז לכללות מצות התורה. ממילא לבד 
או   ,411 שווים  האותיות  שאר  מהאלכסונים, 
יֵשׁ מֵאַיִן שהוא 3 פעמים 137, עם כל חישבותו 

של מספר זה בקבלה ובטבע(.
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מוגש בשתוף מוסדות תורת חיים בראשות הרב יצחק גינזבורג כתב הרב שילה אופן, משפיע חסידי בת"ת תורת חיים בירושלים

סודֹ פּרָהָ אדֲֻמּהָ המדור לילדים
בַּעֲבוֹדַת ה', וּבִמְיֻחָד מֵהַפֶּלֶא הֲלֹא-מוּבָן 

שֶׁבְּמַעֲשֶׂה הַפָּרָה. 

מתָיַ נכָוןֹ להְעָיִז?
שֶׁל  בְּעִצּוּמָן  עוֹד  אֲנַחְנוּ  זוֹכְרִים? 
מֻכְרָח  וַאֲנִי  נָה  הַשָּׁ סוֹף  לְהַצָּגַת  הַהֲכָנוֹת 
מַמָּשׁ  אִישִׁי.  הוּ  בְּמַשֶּׁ אֶתְכֶם  לְשַׁתֵּף 
לְכָל  הָרַב  פָּנָה  הָעֵסֶק  כָּל  כְּשֶׁהִתְחִיל 
לְהַגִּישׁ  רוֹצֶה  מִי  וְשָׁאַל  הַמִּשְׁתַּתְּפִים 
זֶה  וְשׁוּב  הָרָאשִׁי,  לַתַּפְקִיד  מֻעֲמָדוּת 
קָרָה לִי. "עֲזֹב, אֵין לְךָ סִכּוּי", "אַתָּה גָּרוּעַ 
מוּל קָהָל", "שְׁלוֹמִי הַרְבֵּה יוֹתֵר מִקְצוֹעִי 
מֵהַקּוֹלוֹת  חֵלֶק  רַק  הָיוּ  אֵלּוּ   — מִמְּךָ" 
לִבְרֹחַ,  נְטִיָּה  תָּמִיד  לִי  יֵשׁ  בְּתוֹכִי.  שֶׁעָלוּ 

לְיָאֵשׁ אֶת עַצְמִי מִלְּהַצְלִיחַ. 
שֶׁלִּקְפֹּץ  בָּטוּחַ  לֹא  אֲנִי  שֵׁנִי,  מִצַּד 
הַנָּכוֹן.  הַדָּבָר  זֶה  הִזְדַּמְּנוּת  בְּכָל  בָּרֹאשׁ 
מַכִּירִים אֶת אֵלּוּ שֶׁבְּטוּחִים שֶׁכָּל תַּפְקִיד 
לִפְעָמִים  בִּשְׁבִילָם?  בְּדִיּוּק  נִבְרָא  אֶפְשָׁרִי 
זֶה מֻצְדָּק, אֲבָל לִפְעָמִים מַמָּשׁ לֹא. הַרְבֵּה 
מָה  גַּאֲוָה.  שֶׁל  סִימָן  פָּשׁוּט  זֶה  פְּעָמִים 

דַּעְתְּכֶם?

מאְהָ אבֲִי אבֲותֹ הטַֻּ
הַחֲמוּרָה  הַטֻּמְאָה  הִיא  מֵת  טֻמְאַת 
אֲבוֹת  "אֲבִי  נִקְרָא  עַצְמוֹ  הַמֵּת  בְּיוֹתֵר. 
שׁוֹנָה  טֻמְאָתוֹ  הַעֲבָרַת  וְדֶרֶךְ  הַטֻּמְאָה" 

סְקִירַת  תּוֹךְ  הַמּוֹרֶה  שָׁאַל  מִתְנַדֵּב?"  "מִי 

הַכִּתָּה, "אֲנִי צָרִיךְ מִישֶׁהוּ עִם יָזְמָה".

הִתְכַּוַּצְתִּי בִּמְקוֹמִי. "זֶה בֶּטַח לֹא אֲנִי".

"רָזִי, אַתָּה נִרְאֶה לִי מַמָּשׁ לָעִנְיַן"

"מָה פִּתְאֹם, אֲנִי?!" שָׁאַלְתִּי. "רַק לֹא זֶה..."

מֵהַפָּרָה  לָמַדְנוּ  מָה  שָׁכַחְתָּ  אַתָּה.  "כֵּן, 

הָאֲדֻמָּה?"

הָאֲדֻמָּה  הַפָּרָה  בְּאֵפֶר  הַטָּהֳרָה  מִצְוַת 
חֻקַּת  "זֹאת   — חֹק  בְּשֵׁם  בַּתּוֹרָה  נִקְרֵאת 
וְטַעַם  הֶסְבֵּר  לְלֹא  הוֹרָאָה   — הַתּוֹרָה" 
שֶׁנִּסָּה  הַמֶּלֶךְ,  שְׁלֹמֹה  בְּשִׂכְלֵנוּ.  הַמּוּבָן 
לַעֲמֹד עַל טַעְמָהּ וְנִכְשַׁל, הוֹסִיף וְאָמַר עַל 
כָּךְ "אָמַרְתִּי אֶחְכָּמָה וְהִיא רְחוֹקָה מִמֶּנִּי". 
מִפָּרָה  לוֹמְדִים  שֶׁאָנוּ  הָרִאשׁוֹן  הַדָּבָר  אָז 
דַּוְקָא  מַתְחִילָה  אֲדֻמָּה הוּא, שֶׁעֲבוֹדַת ה' 

מֵחֹסֶר הֲבָנָה, מִקַּבָּלַת עֹל פְּשׁוּטָה.
הַפָּרָה  בַּהֲכָנַת  הַהַתְחָלָה.  רַק  זוֹ  אֲבָל 
תְּמִיהָה,  שֶׁמְּעוֹרֵר  פְּרָט  עוֹד  יֵשׁ  הָאֲדֻמָּה 
חֲשׁוּבָה  הוֹרָאָה  לוֹמְדִים  אָנוּ  וּמִמֶּנּוּ 
מֵהַטֻּמְאָה  מְטַהֶרֶת  הַפָּרָה  ה'.  בַּעֲבוֹדַת 
פִּי  עַל  וְאַף  מֵת,  טֻמְאַת  בְּיוֹתֵר,  הַחֲמוּרָה 
כֵּן מִי שֶׁעוֹסֵק בַּהֲכָנָתָהּ נִטְמָא! מִצַּד אֶחָד 
מִצַּד  אַךְ  הַטְּמֵאִים",  אֶת  "מְטַהֶרֶת  הִיא 

שֵׁנִי הִיא "מְטַמֵּאת אֶת הַטְּהוֹרִים". 
שֶׁמִּכָּל  אוֹתָנוּ  מְלַמֵּד  טוֹב  שֵׁם  הַבַּעַל 
וְלִלְמֹד הוֹרָאָה  לִדְלוֹת  נִתָּן  מִצְוָה בַּתּוֹרָה 
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מִכָּל טֻמְאָה אַחֶרֶת. טֻמְאָה רְגִילָה עוֹבֶרֶת 
אוֹ  בַּכְּלִי  הָאָדָם  שֶׁל  מַגָּע  בְּאֶמְצָעוּת 
בַּמַּאֲכָל הַטָּמֵא, אֲבָל בְּטֻמְאַת מֵת יֵשׁ דִּין 
שׁוֹנֶה. לֹא רַק מִי שֶׁנָּגַע בַּמֵּת אֶלָּא גַּם כָּל 
הָה בִּסְבִיבָתוֹ תַּחַת אוֹתָהּ קוֹרַת גַּג  מִי שֶׁשָּׁ
— נִטְמָא. גַּם אִם הַמֵּת שׁוֹכֵב בְּחֶדֶר אֶחָד 
נִי וְהַמְּרֻחָק  וַאֲנִי נִמְצָא בַּחֶדֶר שֶׁבַּקָּצֶה הַשֵּׁ
שֶׁל הַמִּסְדְּרוֹן — נִטְמֵאתִי ]אַגַּב, זוֹ הַסִּבָּה 
נִכְנָסִים  כְּשֶׁהֵם  לְהִזָּהֵר  צְרִיכִים  שֶׁכֹּהֲנִים 
לְבֵית הָרְפוּאָה[. זֶה אוֹמֵר שֶׁלְּטֻמְאַת מֵת 

יֵשׁ הַשְׁפָּעָה גַּם לֹא בְּצוּרָה יְשִׁירָה.
גַּם תַּהֲלִיךְ הַטָּהֳרָה מִטֻּמְאַת מֵת מֻרְכָּב 
יוֹתֵר מִכָּל טֻמְאָה אַחֶרֶת. בְּרֹב הַטֻּמְאוֹת דַּי 
בִּטְבִילָה בְּמִקְוֵה טָהֲרָה וּבְהַמְתָּנָה קְצָרָה 
עַד סוֹפוֹ שֶׁל אוֹתוֹ יוֹם, וְאִלּוּ בְּטֻמְאַת מֵת 
הַמִּטַּהֵר  עַל  וּמְסֻבָּךְ.  אָרֹךְ  תַּהֲלִיךְ  נִדְרָשׁ 
עָלָיו  בְּמַהֲלָכָן  יָמִים,  שִׁבְעָה  לְהַמְתִּין 
מְיֻחָדִים  מַיִם  שֶׁל  הַזָּאָה  פַּעֲמַיִם  לַעֲבֹר 
הַנִּקְרָאִים מֵי חַטַּאת — מֵי מַעְיָן שֶׁמְּעֹרָב 
יָכֹל  מִכֵּן  לְאַחַר  רַק  הַפָּרָה.  אֵפֶר  בָּהֶם 

הָאָדָם לִטְבֹּל וְלָשׁוּב לְטָהֳרָתוֹ.
עֵסֶק  אֵינָם  שֶׁמֵּתִים  וַאֲנָשִׁים  מָוֶת 
הַדּוֹד  שֶׁל  לְאַזְכָּרָה  אֲפִלּוּ  יְלָדִים.  שֶׁל 
לְהַגִּיעַ.  הֻרְשֵׁתִּי  הַקְּבָרוֹת לֹא  בְּבֵית  הַזָּקֵן 
"כְּשֶׁתִּגְדַּל", אָמְרוּ לִי. אָז אֵיפֹה גַּם אֲנַחְנוּ, 
אֶת  לִפְגֹּשׁ  זֹאת  בְּכָל  יְכוֹלִים  הַיְּלָדִים, 

טֻמְאַת הַמֵּת?

ׂ טֻמאְתַ חסֹרֶ המַּעַשַ
הַמָּוֶת  טֻמְאַת  כִּי  מֻסְבָּר  בַּחֲסִידוּת 
חָדֵל  פָּשׁוּט  שֶׁאָדָם  הַמַּעַשׂ,  חֹסֶר  הִיא 

לִהְיוֹת פָּעִיל וּלְהִתְאַמֵּץ, מַמָּשׁ כְּמוֹ הַמֵּת. 
מִתּוֹךְ  סְתָם  מַגִּיעַ  הַמַּעַשׂ  חֹסֶר  לִפְעָמִים 
יוֹתֵר,  עֲמֻקָּה  הַמַּחֲלָה  לִפְעָמִים  עַצְלוּת. 
מִשּׁוּם  לְיֵאוּשׁ.  נִתְפָּס  הָאָדָם  כַּאֲשֶׁר  וְזֶה 
מָה הוּא חוֹשֵׁב שֶׁאֵין שׁוּם סִכּוּי לְהַצְלִיחַ, 
לְעוֹדֵד  אוֹתוֹ  לְשַׁכְנֵעַ  תְּנַסֶּה  שֶׁלֹּא  וְכַמָּה 
אֶת רוּחוֹ — אֵין עִם מִי לְדַבֵּר. הוּא בָּטוּחַ 
הַיֵּאוּשׁ  כַּאֲשֶׁר  וְזֶהוּ.  לַעֲשׂוֹת  מָה  שֶׁאֵין 
גּוֹבֵר עָלוּל הָאָדָם כְּבָר לִפֹּל יוֹתֵר לְמַטָּה 
הָאֲדִישׁוּת.  שֶׁל  אוֹ  הָעַצְבוּת  שֶׁל  לְרִשְׁתָּהּ 
מֵעַל  מִיכָה  הַשְּׂ אֶת  מוֹשֵׁךְ  הוּא  וְכָךְ, 

לְרֹאשׁוֹ, מִתְחַפֵּר לָעֹמֶק וְנִקְבַּר תַּחְתֶּיהָ...
יֵאוּשׁ וְחִדָּלוֹן הֵם אָבִי אֲבוֹת הַטֻּמְאָה. 
הֵם עֲלוּלִים לְהַפִּיל אֶת הָאָדָם מִכָּל וָכֹל. 
הָרַבִּי מִקּוֹצְק הָיָה אוֹמֵר, שֶׁעַצְבוּת אָמְנָם 
לַנְּפִילָה  הַגּוֹרֵם  הִיא  אֲבָל  עֲבֵרָה  אֵינָהּ 
טֻמְאַת  כְּמוֹ  הָאֲחֵרוֹת.  הָעֲבֵרוֹת  בְּכָל 
ט  לְהִתְפַּשֵּׁ עֲלוּלָה  הַיֵּאוּשׁ  אֲוִירַת  הַמֵּת, 
גַּם עַל הַסְּבִיבָה שֶׁתַּחַת אוֹתָהּ קוֹרַת הַגַּג. 
הֶחָמוּץ  הַפַּרְצוּף  עִם  אֵלּוּ  אֶת  מַכִּירִים 

שֶׁגּוֹרְמִים לְכֻלָּם לְהַרְגִּישׁ כָּךְ? 
כְּדֵי  הַכֹּל  לַעֲשׂוֹת  צָרִיךְ  כָּךְ  מִשּׁוּם 
הַדָּבָר  כּוֹלֵל  הַכֹּל,  זוֹ.  מֵאֲוִירָה  לָצֵאת 
כְּלָל  בְּדֶרֶךְ  לְהִתְגָּאוֹת.   — בְּיוֹתֵר  נוּא  הַשָּׂ
הִיא  וָכֹל.  מִכָּל  הַגַּאֲוָה  אֶת  שׁוֹלְלִים  אָנוּ 
לְךָ  וּמִנַּיִן  אַתָּה  מִי  וְכִי  טֻמְאָה.  מַמָּשׁ 
הַכֹּחוֹת לְהַצְלִיחַ אִם לֹא מֵה'? בְּאֵיזוֹ זְכוּת 
אַתָּה גּוֹנֵב אֶת הַהַצָּגָה? אֲבָל כַּאֲשֶׁר סַכָּנַת 
הָרִפְיוֹן עֲלוּלָה לְהַפִּיל אוֹתְךָ לְיֵאוּשׁ עָלֶיךָ 
דַּוְקָא  וְאָז  לְהִתְרוֹמֵם,  כְּדֵי  הַכֹּל  לַעֲשׂוֹת 

הַגַּבְהוּת הִיא זוֹ שֶׁמְּטַהֶרֶת אוֹתְךָ!
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כִּי  לָנוּ,  מוֹרֶה  טוֹב  שֵׁם  הַבַּעַל  מָתַי? 
הַגְבָּהָה  שֶׁל  בְּמִדָּה  לֶאֱחֹז  הַנָּכוֹן  הַזְּמַן 
הוּא בִּתְחִלַּת הָעֲבוֹדָה. לְמָשָׁל, כְּשֶׁמַּתְחִיל 
לַחֲשֹׁב  יָכוֹל  אֲנִי  בַּכִּתָּה.  לִמּוּד  מִבְצַע 
קָשֶׁה  הַחֹמֶר  כִּי  סִכּוּי  לִי  אֵין  שֶׁמִּמֵּילָא 
פַּעַם  אַף  גַּם  אֲנִי  זְמַן.  לִי  שֶׁאֵין  וְכִמְעַט 
לֹא מַצְלִיחַ בְּמִבְצָעִים, וְחוּץ מִזֶּה מִמֵּילָא 
הַזְּמַן  בְּדִיּוּק  זֶה  שָׁוֶה.  הֲכִי  לֹא  הַפְּרָס 
לְהַגְבִּיהַּ, לָדַעַת שֶׁיֵּשׁ לִי אֶת הַכֹּחוֹת לָלֶכֶת 

עַל זֶה וּלְהַצְלִיחַ בְּגָדוֹל.

מטְמַּאֵת אתֶ הטַּהְורֹיִם
אֲדֻמָּה.  פָּרָה  שֶׁלָּנוּ מִסּוֹד  זֶהוּ הַלִּמּוּד 
שֶׁאֲנִי  מֶת,  מְגֻשֶּׁ גַּסָּה,  בְּהֵמָה  הִיא  פָּרָה 
לְהִתְקָרֵב  אֶחָד  לְאַף  מַצִּיעַ  לֹא  בְּהֶחְלֵט 
הוּא  אָדֹם  עַצְבָּנִית.  שֶׁהִיא  בִּזְמַן  אֵלֶיהָ 
וְאֵנֶרְגִּיָּה  חַיּוּת  שֶׁמְּבַטֵּא  תּוֹסֵס,  צֶבַע 
)שַׂמְתֶּם פַּעַם לֵב לְצֶבַע הַפָּנִים שֶׁל אָדָם 

בָועַּ: שׁאְלֵתַ השַּׁ
מַהִי טֻמְאַת הַמֵּת שֶׁבְּתוֹכִי? בְּאֵיזוֹ מִדָּה עָלַי לְטַמֵּא אֶת עַצְמִי כְּדֵי לְהִטָּהֵר מִמֶּנָּה?

בֵּין הַפּוֹתְרִים נְכוֹנָה יֻגְרַל מִשְׂחַק קֻפְסָה.
תְּשׁוּבוֹת יֵשׁ לִשְׁלֹח לַדּאַֹ"ל maosime@gmail.com אוֹ בְּטֶלֶפוֹן 079-9211452 

עַד יוֹם ב' הַקָּרוֹב. שם הזוכה יפורסם בשבוע הבא בעז"ה

'חֲתִיכַת  אֶת  גַּאֲוָה.  בְּקִצּוּר,  עַצְבָּנִי?(. 
הַגַּאֲוָה' הַזּוֹ אָנוּ שׂוֹרְפִים, וְאֶפְרָהּ מְשַׁמֵּשׁ 
אוֹתָנוּ לְטָהֳרַת טְמֵא הַמֵּת. כְּלוֹמַר, הַגַּאֲוָה 
עַצְמָהּ הוֹפֶכֶת לִהְיוֹת חֵלֶק מִתִּקּוּן הַיֵּאוּשׁ 
וְהַחִדָּלוֹן! לַמְרוֹת שֶׁגַּאֲוָה בְּדֶרֶךְ כְּלָל הִיא 
זוֹ שֶׁמְּטַמֵּאת אֶת הַטְּהוֹרִים, כָּעֵת הִיא זוֹ 

שֶׁמְּטַהֶרֶת אֶת הַטְּמֵאִים!
דָּבָר,  שֶׁל  בְּסוֹפוֹ  נִשְׁכַּח.  שֶׁלֹּא  רַק 
עָלַי  שֶׁעָשִׂיתִי,  הַטּוֹב  הַמַּעֲשֶׂה  בְּסִיּוּם 
שֶׁלֹּא  כְּדֵי  הַגַּאֲוָה,  מֵאוֹתָהּ  לְהִפָּטֵר 
כִּי  לִזְכֹּר  עָלַי  טוֹב.  אוֹתוֹ  אֶת  תְּטַמֵּא 
לָקוּם  בְּיָדִי  שֶׁסִּיְּעוּ  וְהַהִתְלַהֲבוּת  הַחֵשֶׁק 
בַּסִּיּוּם  מֵה'.  חִנָּם  מַתְּנַת  הָיוּ  וְלַעֲשׂוֹת 
פְלוּת שֶׁלִּי וְלִזְכֹּר שֶׁ"נַפְשִׁי  עָלַי לַחֲזֹר לַשִּׁ
לּוֹ, שֶׁאַתָּה  כֶּעָפָר לַכֹּל תִּהְיֶה". "תֵּן לוֹ מִשֶּׁ

וְשֶׁלְּךָ — שֶׁלּוֹ".
שֶׁנִּזְכֶּה לְרוּחַ טָהֲרָה אֲמִתִּית! 
שַׁבָּת שָׁלוֹם וּמְבָרֵךְ! רזָיִ
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כך נראית במבט ראשון דמותו של הבינוני, הדמות של כולנו, חצי-חצי 
מעין פשרה בין צדיק לרשע. האם זוהי אכן המהות שלנו? 

הבינוני, כפי שמסביר אדמו"ר הזקן בתניא, איננו נקודת אמצע )או 'דתי-רצף'( על הציר 
בין הצדיק והרשע, מעין דמות של 50%-50%, אלא בריה בפני עצמה. כנגד התזה שמייצג 
הקב"ה  שברא  הזה  המובנה  לניגוד  שונים  טעמים  כאנטיתזה.  הרשע  מתייצב  הצדיק 
והרשע שבתוכנו ל"מחלוקת לשם שמים" תופיע מביניהם  יזכו הצדיק  בעולמו, אך אם 
טבע  עם  שנברא  הבינוני,  ה'.  עובדי  מרוב  הנדרשת  הבינוני,  הסינתזה של   — התכלית 
של רשע אך מצליח לתפקד כצדיק )בלבושי נפשו, מחשבה-דבור-ומעשה(, נאלץ לחיות 
עם שני הניגודים באופיו — המתבטאים גם בעליות ובנפילות שבחיינו. בעולם הזה, חי 
הבינוני תוך מאבק מתמיד בתוכו — התזה והאנטיתזה מתנגשים שוב ושוב — אך במבט 
עליון ועתידי יותר, יתגלה כי בבינוני מתחוללת סינתזה הממחישה את השלמות נושאת-

ההפכים של הבורא.
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