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ערב שבת קדש פרשת קדשֹים ה'תשע"ט בס"ד 

הקדמת המערכת

itiel@pnimi.org.il :לקבלת השיעורים במייל ולהצטרפות לצוות המפיצים
עריכה: אביב מויאל | עיצוב: דעה  אביחיל | מערכת: הרב יוסי פלאי, בעז יעקבי ואיתיאל גלעדי

שבת שלום וקיץ בריא לכל הקוראים, חג הפסח מאחורינו ועוד גליון של ואביטה לפנינו, 
רבי  יום ההילולא רבא של הרבי של ארץ ישראל —  מלא בכל טוב. השבוע הגליון בסימן 
בטבריה  הגדולה  ההתוועדות  על  פרטים  הארץ'.  'פרי  בעל   — מויטבסק  מענדל  מנחם 

)ושאר שיעורי השבוע הבא( בסוף ההקדמה.
השבוע בגליון:

'שיעור ראשון בעבודת ה'', העוסקת בשאלה  נקודה מעובדת משיעור, תמצית  נפתח עם 
ליל שביעי של פסח, העוסק בפרק  שיעור  לגוף  נעבור  ה'. משם  נכנסים לעבודת  מאיפה 
השערים לכניסה לעבודת  ועיקרו מבט מחודש על  תהילים החדש של הרבי מליובאוויטש 
ה', אמונה שפלות ויראה. כמו שהזכרנו, יש כמה שיעורים לכבוד יום ההילולא של רבי מנחם 
מענדל מויטבסק. הראשון — החסידים באים — הוא מאמר שעוסק בדמותו, תורתו וזיקתו 
חלק  הינו  השני  הקטע   .)425 מספר  ניגון  )ובסופו  מוויטבסק  מענדל  מנחם  רבי  של  לא"י 
נכבד מתוך התוועדות ההילולא בשנת תשע"ד — סוד ה'אני' בפרי הארץ, ועוסק ברפואת 
הנפש השייכת לחדֹש אייר. כתוספת נחמדה )שהרבה קוראים אהבו בגליון פסח( — בחוברת 

מפוזרים באיזהו מקומן ווארטים אודות בעל ההילולא ומתורתו.
ספירת העמֹר כבר כאן ואיתה מדור חדש-ישן, פרקי אבות, עם ביאור על פרק א' משנה 
ג' על החילוק בין 'נעשה ונשמע' לבין 'נשמע ונעשה'. במעין גנים לפרשת קדושים נלמד 
על הדרך לקדושה העוברת דרך מצוות בין אדם לחברו בדגש על כִבוד הורים. בטעם מצוה 
נעיין באיסור "לא תקלל חרש" ובמי הפגיעה כשח"ו עוברים על האיסור. ובסיפור החסידי 
נקנית הארץ.  כיצד  ונלמד על  מויטבסק,  רבי מנחם מענדל  נחזור לבעל ההילולא שלנו, 
במענות ותשובות נקרא על שייכות לשבט, חיבור לילדים ועוד. ובברכות בחשבון נתבונן 
בשני פסוקים מהפרשה שבהם מופיע הביטוי "ויראת מאלקיך". נסיים עם המדור לילדים, 

והשבוע ילמד אותנו רזי על כלל גדול בתורה.
שיעורי השבוע:

חודשי  אנגלית  שיעור   18:30 בשעה  ראשון  ביום  שיעורים:  שלשֹה  יתקיימו  בע"ה  השבוע 
בבי"כ נצח ישראל ברחוב אבן עזרא 22, ירושלים. ביום שני ההתוועדות השנתית לרגל יום 
ההילולא של מרא דארעא דישראל — רבי מנחם מענדל מויטבסק — בעיר טבריה. פרטי 
השיעור וההסעות בגב החוברת. ביום חמישי ימסור הרב שיעור בבאר שבע במסגרת 'יום 

שכולו תורה' בשעה 19:30 במרכז הרוחני 'בית אברהם' ברחוב בזל 52.
שבת שלום ומבורך, 
המערכת



רוצה לעבוד את ה', אבל לא יודע מאיפה 
כל,  קודם  הפנימית?  העבודה  את  מתחילים 
זו התחלה מצוינת, כי אם אתה לא רוצה )או 
לרצות  לרצות  רוצה  או  לרצות,  רוצה  לפחות 
הרצון,  אחרי  אבל  סיכוי.  שום  אין   — וכו'( 
מאיזה שער נכנסים לעבודה? כשם שלתפלות 
שנים עשר השבטים ישנם שנים עשר שערים, 
ומגוונות  שונות  התחלה  נקודות  ישנן  כך 
עבודות  שלש  לסמן  ניתן  אך  ה',  לעבודת 
השער להוי'"  כמועמדות עיקריות להיות "זה 

)ב-ה הידיעה(:
ישנה סברא להתחיל את העבודה מלמעלה 
מהאמונה!  תתחיל  ה'?  את  לעבוד  רוצה   —
האמונה, העליונה בכחות הנפש, היא הבסיס 
לכל עבודת ה' — רק מתוך האמונה בה' אפשר 

לעבוד אותו בכל שאר הכחות.
את  להתחיל  הפוכה,  סברא  גם  ישנה 
את  להכיר  האדם  על   — מלמטה  העבודה 
ביחס  עצמו  את  לרמות  לא  דהיינו  עצמו, 
קרקע  גבי  על  ורק  וחסרונותיו,  לחולשותיו 
האמתית  השפלות  של  היציבה  המציאות 
אפשר לבנות, קומה על גבי קומה, עבודת ה' 

חפה מדמיונות ומזיופים.
הקב"ה  את  שלי  העבודה  אחרות,  במלים 
)באמונה(  אליו  מהתייחסות  להתחיל  יכולה 
עבודה  כל  תכלית  כמובן  )בשפלות(.  אלי  או 
היא להתקדם אל העבר השני: משער האמונה 
מגיעים  לה',  המתייחס  האלקי-הרוחני, 
בכחות  בתמימות,  אמת  עבודה  של  למסלול 

מאיפה נכנסים לעבודה?
האישיות,  של  המעשיים-ישומיים  המוטבע 
בטחון  מתוך  פעילה  אנושית  עשיה  ותכליתה 
ולאידך, לאחר שנכנסים  ה'.  לי  בכחות שנתן 
עצמית  מודעות  של  שער   — השפלות  בשער 
של  ברחמים  ויותר  יותר  חשים   — מתוקנת 
שמחה  ומתמלאים  גמור  בטול  ה', עד שחווים 

מנוכחותו וקרבתו.
אך כשם שאפשר להתחיל ממני או ממנו, 
בחבור  ב'ביחד',  ההתחלה  את  לראות  אפשר 
הפלא,  למרבה  שבלב".  ב"עבודה  בינינו 
בהתחלה זו, ראשית הזיקה היא דווקא יראה. 
אם לא מורגשים הריחוק וההפלאה בין הבורא 
לנברא, אות הוא כי עדיין אין שום התקרבות 
נותן את דעתו רק לאחד  והאדם  בין השנים, 
מהצדדים. כמובן, תכלית הכניסה בשער היא 
להתגבר על הפער מטיל-המורא — להתקרב 
אל ה' באהבה, שככל שהיא מתעצמת והופכת 
היא ממתיקה את הפחד  ל"אהבה בתענוגים" 
"פחד  )בסוד  לצחוק  אותו  והופכת  הראשוני 

יצחק"(, עד לתכלית של היחוד המלא עם ה'.
השראתו  את  להשרות  ממשיך  שער  כל 
מטעם  שלמעלה  האמונה  כולו:  המסלול  על 
ה'יבשה';  המעשית  העבודה  את  מחיה  ודעת 
שומרת  ה',  גילוי  את  המאפשרת  השפלות, 
רגלי  את  ידחק  לא  במעלות  העולה  שהאדם 
היחוד  בשיא  גם  מתגלה  והיראה  השכינה; 
)בתחושת "ויירא ויאמר מה נורא המקום הזה 
"היחוד   — וגו'"(  אלהים  בית  אם  כי  זה  אין 

והיראה לחי עולמים".

רוצים להבין עוד? הפכו את הדף לשיעור המלא ממנו עובדה נקודה זו
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קיצור מהלך השיעור

"זה השער להוי'"

ריבוי השיעורים וההתוועדויות של שביעי של פסח )ושבת שאחריו( נפתח בשיעור בליל החג, 
מיד לאחר תפלת ערבית. כנהוג, מוקדשים חלק משיעורי שביעי של פסח לפרק החדש של הרבי 
מליובאוויטש )המתחלף ביום הולדתו, י"א ניסן(, והשיעור עסק בשני פסוקים בפרק קיח )הפרק 

האחרון בהלל( — "זה השער להוי' צדיקים יבאֹו בו" ו"זה היום עשה הוי' נגילה ונשמחה בו".
פרק א עוסק ביחוד שני הפסוקים, הפותחים ב"זה" ומסיימים ב"בו", וחידושו התוכני העיקרי 
הוא הקבלתם לליל הסדר ושביעי של פסח, בהם יש עבודה "לאשתאבא בגופא דמלכא" )מתוך 

הקפדה על "בלתי להוי' לבדו"( ו"לאסתכלא ביקרא דמלכא" )לראות ש"אין עוד מלבדו"(.
פרק ב הוא הקדמה לנושא העיקרי של השיעור, העוסקת בתופעות של שער-פתח בכל התנ"ך.
פרק ג הוא עיקר ענינו של השיעור — שיעור מחודש ויסודי בעבודת ה' הפנימית, המגדיר את 
השערים לכל העבודה. מבין יג כחות הנפש הפנימיים יש שלשה שהם 'שערים' לעבודה — אמונה, 
שפלות ויראה )כאשר הרצון הוא שער לכל השערים — מי שלא רוצה, לא יכנס בשום שער...( — וכל 

אחד משלשת השערים גורר אחריו סדר עבודה של שלשה כחות פנימיים, בסדר פנימי מופלא.
פרק ד הוא השלמה לפרק שלישי, העוסק בקשר הפנימי בין עבודת היראה לעבודת היחוד 

בנפש, מתוך התבוננות תוכנית ורמזית בחרוז "היחוד והיראה לחי עולמים". 

א. "זה... בו"
 פסוקי "זה... בו" בפרק קיח —

ראשון ושביעי של פסח
]נגנו את הניגון לפרק החדש של הרבי.[

יש בפרק החדש של הרבי, פרק קיח, שני 
 — "בו"  ומסיימים  "זה"  שמתחילים  פסוקים 
"זה השער להוי' צדיקים יבֹאו בו"א ו"זה היום 
עשה הוי' נגילה ונשמחה בו"ב — שני הפסוקים 
עוד פסוק של  אין  בכל התנ"ך  כרגע.  ששרנו 
"זה... בו", לכן צריך להתבונן במיוחד שבשני 

הפסוקים האלה.

נרשם ע"י איתיאל גלעדי. לא מוגה. שיעור ליל שש"פ. כ"א-כב 
ניסן תשע"ט — כפר חב"ד.

תהלים קיח, כ. א 
שם שם, כד. ב 

ב"זה",  מתחילים  הפסוקים  שני  שוב, 
שאר  על  רבינו  משה  של  נבואתו  מעלת 
הולך  מי  על  ב"בו".  ומסיימים  הנביאיםג, 
הולך  שה"בו"  ברור  הראשון  בפסוק  ה"בו"? 
במפרשים  יש  השני  בפסוק  השער".  "זה  על 
הולך  ה"בו"  פירוש אחדד,  לפי  פירושים.  שני 
ה"בו"  השניו,  הפירוש  ולפי  היום"ה,  "זה  על 

נתנבא  "משה  מטות(:  ספרי  )ע"פ  ב  ל,  לבמדבר  ג רש"י 
בכה אמר ה' כחצות הלילה )שמות יא, ד(, והנביאים נתנבאו 

בכה אמר ה', מוסף עליהם משה שנתנבא בלשון זה הדבר".
ראב"ע, רד"ק ומצו"ד. ד 

ורמז נאה: "זה השער... בו" "זה היום... בו" = 676 = 26,  ה 
שם הוי' ב"ה, ברבוע. יש כאן בו בו אותיות = 16, 4 ברבוע. "זה 
השער... בו" = 595 = 34 במשולש, "זה היום... בו" = 81 = 9 

ברבוע, 3 בחזקת 4, גילוי של אנכי.
ספורנו שם. ו 
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הולך על "]זה היום עשה[ הוי'"ז. לפי הפירוש 
שהכוונה  מדגישים  המפרשים  הראשון, 
לשמחה בישועה שה' עשה באותו יום. לפי זה, 
מתאים לפרש שהפסוק השני הולך על היום 
הזה, שביעי של פסח, בו ה' עשה ישועה לעם 
ישראל — "ישועת הוי'"ח, כמו שכתוב בפסוק 
— ובהתאם לפרש את הפסוק הראשון על החג 
הראשון של פסח, ליל הסדר )כמבואר בפירוש 
הראשון  החג  בין  היחס  כדלקמן(.  בדא"ח, 
לשביעי של פסח הוא בין גאולה לישועה, כמו 
שעוד נסבירט. זה הווארט הראשון היום, ש"זה 
השער להוי'" הוא ליל הסדר ו"זה היום עשה 

הוי'" הוא שביעי של פסח.
פסח הוא ההתחלה של החגים ושל היות 
"שער"  להוי'".  השער  "זה  הוא  לעם,  ישראל 
גם לשון שיעורי תורה — בליל הסדר יש הרבה 
ושתיה  יש הרבה מצות של אכילה  שיעורים, 
עם הרבה הקפדה על שיעורי תורה. בשביעי 
של פסח כבר יוצאים-נושעים מכל השיעורים. 
תאכל  ימים  "'ששת  חז"ל:  מאמר  סוד  והוא 
מצות וביום השביעי עצרת להוי' אלהיך'י מה 
)רק  רשות"יא  ימים  ששת  אף  רשות  שביעי 
כל  עם  חובה,  הסדר,  ליל  הראשון,  הלילה 
למפרע  נלמדו  ימים  ששת  שלו.  השיעורים 
ויצא  בכלל  שהיה  "דבר  פסח,  של  משביעי 
מן הכלל ללמד לא ללמד על עצמו יצא אלא 

בו"  34, שרש המשולש של "זה השער...   = בו"  "הוי'...  ז 
כנ"ל.

"עזי   — הים  בשירת  נוספת  ישועה  ישנה  יג.  יד,  שמות  ח 
רש"י  שמביא  כפי  יב(.  טו,  )שמות  לישועה"  לי  ויהי  יה  וזמרת 
 — ב  יב,  )ישעיה  בנביאים  שנוי  בתורה,  כתוב  הביטוי  עה"פ, 
בשינוי קל( ומשולש בכתובים )בפרק החדש של הרבי, בו אנו 
עוסקים — תהלים קיח, יד(. את שלש הפעמים אומרים בשביעי 
ובאחרון של פסח — בקריאת שביעי של פסח, בהפטרת אחרון 
של פסח ובהלל. והנה, "ויהי לי לישועה" עולה זה פעמים אלי 

— שתי המלים הבאות בשירת הים!
נתבאר גם בסעודת משיח ע"ז )נדפס ב"ואביטה" השתא  ט 

— בקטע על חגי הנביא(.
דברים טז, ח. י 

פסחים קכ, א. יא 

ללמד על הכלל כולו יצא", נמצא ששביעי של 
פסח הוא עיקר ה"רשות"יב(. 

מצות  תאכל  ימים  "ששת  פלא,  והנה, 
עולה  אלהיך"  להוי'  עצרת  השביעי  וביום 
3( העולה בדיוק  7 בחזקת  3430 )10 פעמים 
"מה שביעי רשות אף ששת ימים רשות"! ולא 
עולה   )1343( רשות"  עוד אלא ש"מה שביעי 
ו"אף  אלהיך"  להוי'  עצרת  השביעי  "וביום 
ששת ימים רשות" )2087( עולה "ששת ימים 

תאכל מצות"!

הכניסה והיציאה משער הפה
כפי שנראה יותר בהמשך, הפה הוא שער 
במצוות  דברים,  לפה  נכנסים  הסדר  בליל   —
האכילה והשתיה עם שיעורי תורה כנ"ל, וגם 
ביציאת  לספר  במצוה  דברים,  מהפה  יוצאים 
פה- הוא  פסח  )וכידוע  ה'  את  ולהלל  מצרים 

סחיג(.
בונים  רבי  על  לענין  הנוגע  סיפור  יש 
מפשסיחא. פעם אחת הוא לקח את התלמידים 
לנסיעה — לא ידעו לאן נוסעים ולמה. הם עצרו 
התחילו  והתלמידים  לאכול  אחת  באכסניא 
לפניהם  שהגיש  האכסניא  בעל  את  לחקור 
שלהם.  והקפידות  החומרות  כל  עם  בשר 
עליהם:  צעק  האכסניא  בעל  מסוים  בשלב 
'כמה אתם מדקדקים במה שנכנס לכם לפה, 
ועל מה שיוצא מהפה שלכם אתם בכלל לא 
הרבי  להם  אמר  זאת  כששמעו  לב?!'.  שמים 
ר' בונים: 'כדי לשמוע זאת נסענו לכאן, אפשר 

כבר לחזור'.

ראשון ושש"פ — "לאשתאבא בגופא 
דמלכא" ו"לאסתכלא ביקרא דמלכא"

מהזהר,  חשובים  ביטויים  שני  יש 

שביעי של פסח רשות = זה פעמים פסח, גילוי ה"זה אלי  יב 
ואנוהו" של שביעי של פסח.

דרושי האריז"ל לפסח )בשעה"כ ובפע"ח(. יג 
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"לאשתאבא   — בחסידות  הרבה  שמובאים 
ביקרא  ו"לאסתכלא  דמלכא"יד  בגופא 
 — גבוה  יותר  מה  לשאול  אפשר  דמלכא"טו. 
לכל אחד מהם יש יתרון. רוצים להסביר כעת 
לשביעי  הסדר  ליל  בין  היחס  בעצמם  שהם 
של פסח, שכנגד שני הפסוקים של פרק קיח 

בתהלים הנ"ל: 
שנכנסות  האכילות  כל  עם  הסדר,  בליל 
היא  העבודה  מהפה,  שיוצא  ומה  לפה 
'להאכל'  )כמו  דמלכא"  בגופא  "לאשתאבא 
פסח,  של  בשביעי  הפה(.  בכח  המלך,  בגוף 
"לאסתכלא  היא  העבודה  זאת,  לעומת 
ים  בקריעת   — יתיר["  ]ולא  דמלכא  ביקרא 
ישועת  את  וראו  "התיצבו  היא  העבודה  סוף 
לכם  ילחם  "הוי'  הוא  הבא  הפסוק  הוי'". 
טוב  להסתכל  בשביל   — תחרִשון"  ואתם 
של  הישועה   — הוי'"  "ישועת  לשתוק.  צריך 
שביעי של פסח, כנ"ל — שייכת גם לסוד שע 
נהורין, אור הפנים, "אור פני מלך"טז, עליו יש 
להסתכל. ליל הסדר הוא תיקון הפה ושביעי 
של פסח הוא תיקון העינים — "ראתה שפחה 
בזהריח  הנביאים"יז.  ראו  שלא  מה  הים  על 

זהר ח"א ריז, ב.  יד 
שם קצט, א. טו 

משלי טז, טו. טז 
רש"י לשמות טו, ב. "שפחה על הים" = 548 = 2 פעמים  יז 
הגרסאות(  )שתי  יחזקאל  הנביאים   .137 פעמים   4  =  274
הסדרה  את  נפתח  כאשר   .137  = שלהם  הממוצע   ,274  =
ל-13  ואנוהו"  אלי  "זה  התבות  משלש  היוצאת  הרבועית 
אבר.  כל  ממוצע   ,137 פעמים   13  =  3562 נקבל  מקומות 
נמצא שהגילוי של "זה אלי ואנוהו" )127, חיי שרה( הוא גילוי 
ולגלגולה  הים  על  לשפחה  מתאים  בקלה"(,  )"שמע  קבלה 
בשפחה של בית רבי, כמבואר בכתבי האריז"ל )שער מאמרי 

רז"ל על מו"ק(. 
בית  של  שפחה  הים  על  שפחה  של(  ההשראה  )מקור  שרה 
רבי = 2400, יש כאן 24 אותיות, ממוצע כל אות = 100, יפי, יפי 
של שרה אמנו )יש כאן 8 תבות, יחס בין תבות לאותיות של 1:3, 
ממוצע כל תבה 300, משולש 24, ש, ר"ת כל אחת מהשלש = 
"רוח אלהים" וכן "יורה דעה", השייך בפרט לשפחה של בית 

רבי שהורתה הלכה בפני החכמים, ודוק(.
ח"ב סד, ב )וראה גם יל"ש שמות רמז רמד(. יח 

הנוסח הוא "מה שלא ראה יחזקאל הנביא", 
לדרגת  הים  על  שפחה  שזכתה  דהיינו 
מעל  מרכבה,  למעשה  שמעל  אלקות  גילוי 
אלהים"יט,  מראות  ואראה  השמים  ל"נפתחו 
רבינו,  משה  הדור,  מנהיג  בזכות  והוא 
מדרגתו  את  והמשיך  כנ"ל,  ב"זה"  שנתנבא 
גם לבחינת "רגלין", שאמרו "זה אלי ואנוהו" 

)כמבואר בלקוטי מוהר"ןכ, עיי"ש(.
גם   — זהים  הביטויים  שני  של  הר"ת 
"לאשתאבא בגופא דמלכא" וגם "לאסתכלא 
"לבד"  שני  אלה  לבד.  ר"ת  דמלכא"  ביקרא 

שונים: 
"לאשתאבא בגופא דמלכא" רומז לפסוק 
צריכה  העבודה   — לבדו"כא  להוי'  "בלתי 
אני  איך  בלי שום דבר אחר.  לה',  רק  להיות 
הוא  הסדר?  לליל  שייך  הזה  שהפסוק  יודע 
הוא  פסח   — יחרם"  לאלהים  "זֹבח  מתחיל 
הסדר,  ליל  ישראל.  עם  של  הראשון  הזבח 
"זה השער להוי'", הוא ראשית העבודה של 
ולא  לבדו,  ה'  את  רק  עובדים   — ישראל  עם 
לאף אחד אחר. אדרבא, לוקחים את העבודה 
זרה של מצרים ושוחטים אותה בקרבן פסח. 
"לאשתאבא  ממש  היא  פסח  קרבן  אכילת 

בגופא דמלכא".
לעוד  רומז  דמלכא"  ביקרא  "לאסתכלא 
פסוק עיקרי — "אין עוד מלבדו"כב. איך יודעים 
שהפסוק הזה שייך לעבודת הראיה? מפורש 
בו — "אתה הָראֵת לדעת כי הוי' הוא האלהים 
אין עוד מלבדו". הפסוק הזה מתייחס למתן 
תורה, ומבואר בחסידות שקריעת ים סוף היא 

שרחב  רסט  רמז  שמעוני  בילקוט  וראה  א.  א,  יחזקאל  יט 
ראו הנביאים"  יחזקאל, שראה "מה שלא  בן,  זכתה להעמיד 
כמ"ש "נפתחו וגו'". נמצא שהגרסה "מה שלא ראה יחזקאל" 
מעל לגרסה "מה שלא ראו הנביאים", והיא הגרסא המובאת 

בזהר, ודוק.
לקומ"ת תורה לט. כ 

שמות כב, יט. כא 

דברים ד, לה. כב 
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כבר הכנה למתן תורהכג. במתן תורה התבטלה 
הגזרה ש"תחתונים לא יעלו למעלה ועליונים 
בין  הפרסה  התבטלה   — למטה"כד  ירדו  לא 
המעלה והמטה, בין אצילות לבי"ע — והדבר 
ים  בקריעת  שהתחולל  למה  דומה  מאד 
בעולמות  התגלתה  האצילות  כאשר  סוף, 
עלו  והעולמות התחתונים  בי"עכה  התחתונים 

לאצילותכו.   

"התיצבו עמדו וראו"
יש פסוק מקביל ל"התיצבו וראו את ישועת 
הוי'" שנאמר בשביעי של פסח. הלשון "ישועת 
לפני  משה  בפי  בתנ"ך,  פעמיים  מופיע  הוי'" 
קריעת ים סוף ובפי נביא במלחמת יהושפטכז 
— המלך שנאמר בו "ויגבה לבו בדרכי הוי'"כח 
בזאת[  להלחם  לכם  "]לא  הנביא:  אמר   —
התיצבו עמדו וראו את ישועת הוי'"כט. יש כאן 
 — אצלנו  הביטוי  על  אחת  מלה  של  תוספת 
והתבונן  וראו", על דרך "עמֹד  עמדו  "התיצבו 
הנביא  הפסוק?  את  אמר  מי  אל"ל.  נפלאות 
יחזיאל — שהכתוב מביא את יחוסו עד ששה 
דורות )"ויחזיאל בן זכריהו בן בניה בן יעיאל 
רוח  עליו  היתה  אסף  בני  מן  הלוי  מתניה  בן 
הוי' בתוך הקהל"לא( — שגם שמו יחזיאל לשון 

)וש"נ(,  תשי"א  הנהר"  על  ידו  "והניף  ד"ה  לדוגמה  ראה  כג 
ועיי"ש שההכנה למתן תורה היא עצמה מעין הענין דמתן תורה.

שמות רבה יב, ג; תנחומא וארא טו. כד 
ראה זהר ח"ב מח, ב. כה 

ענין  הכוונות  שער  פ"ח.  המצות  חג  שער  פע"ח  ראה  כו 
ספיה"ע דרוש יב.

של  זה"  ה"לעומת   ,1000  = שעיר  הר  עמון  מואב  נגד  כז 
ובני  מואב  בני  ש"באו  נאמר  בתחלה  שלמה".  לך  "האלף 
 = עמון"  ובני  מואב  "בני  למלחמה".  יהושפט  על  מואב... 

משה, היינו ה"לעומת זה" של משה.
דה"ב יז, ו. כח 

שם כ, יז. כט 
איוב לז, יד. ל 
דה"ב כ, יד. לא 

ראיה, כמו "תא חזי" בזהרלב.
לפני שרוח ה' מופיעה על יחזיאל מתפלל 
יהודה  קהל  בנוכחות  ה'  בבית  יהושפט 
וירושלים, וכך פותח את תפלתו: "ויאמר הוי' 
אלהי אבֹתינו הלא אתה הוא אלהים בשמים 
כח  ובידך  הגוים  ממלכות  בכל  מושל  ואתה 
"להתיצב"  כאן  להתיצב"לג.  עמך  ואין  וגבורה 
היינו לעמוד נגד. מכאן באה ההשראה לדברי 
הוי'  ישועת  את  וראו  עמדו  "התיצבו  יחזיאל: 

עמכם יהודה וירושלם". 
שצריכים  להגיד  כדי  זאת,  מדגישים 
לצבא,  להתיצב  אומרים  היום  להתיצב. 
להתגייס — כל בחור צריך להתגייס לצבאות 
של  בחינות  שתי  שיש  שמתברר  רק  ה'. 
היינו  להלחם,  כדי  להתיצב   — התיצבות 
לעמוד  כדי  ולהתיצב  האויב,  נגד  להתיצב 
בחור  כל   — ה'  ישועת  את  ולראות  מהצד 
לא  אנחנו  מתייצב.  הוא  למה  להחליט  צריך 
להלחם  כדי  בלהתגייס  הצורך  את  מבטלים 
ה'  צבאות  של  הראשונה  המשימה  )הרי 
היצר  לנצח את  היצר הרע,  נגד  היא להלחם 
יש  הוי'"(,  "צבאות  לילדי  הרבי  כדברי  הרע, 
העבודה  היום  היום,  לא  אבל   — דבר  כזה 
וראו".  עמדו  "התיצבו  וראו",  "התיצבו  היא 
בטחון  והוד,  נצח  רגלים,  שתי  עם  מתיצבים 
בדברי  ואמונה  סביל  ובטחון  להלחם  פעיל 
יהושפט  וכדברי  ה',  בישועת  לראות  הנביא 
ויֹשבי  יהודה  "שמעוני  יחזיאל:  נבואת  לאחר 
ותאמנו  אלהיכם  בהוי'  האמינו  ירושלם 

האמינו בנביאיו והצליחו"לד. 

 — ק(   = ברבוע  )י  יחזקאל  לשם  קרוב  יחזיאל  השם  לב 
ממוצע שניהם = פלא, "גל עיני ואביטה נפלאות" כאשר הכנף 
= מה-אדם-מאד. "ישועת הוי'" = 812, היהלם של כח. משה-

יחזיאל = 411, אורות דתהו = אלישע )הנביא( = יהושפט ע"ה 
= 3 פעמים 137. שני הנביאים יחד עם פעמיים "ישועת הוי'" 

= 2035 = הכל פעמים הבל )שרש נשמת משה(.
דה"ב כ, ו. לג 

"אנא  נאמר  בתהלים  קיח  פרק  בהמשך  כ.  כ,  דהי"ב  לד 
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עבדו"מב — ב פעמים אמונה עולה צדיק, "ועמך 
כֻלם צדיקים"מג(, שהיא השער לכל עבודת ה', 

כפי שנסביר.

"נגילה ונשמחה"
אם ראינו את הפסוק המקביל ל"התיצבו 
היום"  לכם  יעשה  הוי' אשר  ישועת  את  וראו 
)הישועה של "זה היום עשה הוי'"(, נראה גם 
בו".  ונשמחה  "נגילה   — לסיום  מקביל  פסוק 
אמרנו שיש פירוש ש"בו" היינו ביום, ובישועה 
שעשה בו ה', ויש מפרשים ש"נגילה ונשמחה 

בו" היינו גילה ושמחה בה' עצמו. 
איפה עוד כתוב "נגילה ונשמחה"? בראיה 
ואנוהו"מד,  אלי  "זה  כתוב  סוף  ים  קריעת  של 
של  מפורסם  פסוק  עוד  יש  באצבע.  כמורה 
"זה" כפול לעתיד לבוא — "ואמר ביום ההוא 
הנה אלהינו זה קוינו לו ויושיענו זה הוי' קוינו 
לו נגילה ונשמחה בישועתו"מה. פסוק שיש בו 
פעמיים "זה", וגם פעמיים "קוינו" — ממשיכים 
ופעמיים   — העולם  לתוך  בקו,  האלקות  את 
לשון ישועה, כמו "ישועת הוי'" של שביעי של 

פסח, והוא חותם "נגילה ונשמחה בישועתו".
יש  בתהלים  שלנו  הפסוק  על  למלבי"ם 
הוא  לשמחה:  גילה  בין  להבדל  יפה  הסבר 
מסביר שבזמן של הישועה עצמה, כשעומדים 
יש  ההתרחשות,  ברגע  ה'  ישועת  את  ורואים 
גילה — גילה בהתגלות של ה' ובישועה שלו. 
של  ברשימו  עדיין  האדם  אך  זמן,  כשעובר 
החויה — השמחה נמשכת — נשארת חויה של 

שמחה.

כוונת "אחד"
אלי", ובפסוק  "זה  ים סוף כתוב  בקריעת 

שמות יד, לא. מב 
ישעיה ס, כא. מג 
שמות טו, ב. מד 

ישעיה כה, ט. מה 

צריך   — יציבות  לשון  גם  היא  התיצבות 
יש  להתגייס.  כדי  יציבים  אנשים  להיות 
זוכים  איך  יציבים...  כך  כל  לא  אנשים  כאן 
יצב הוא ראשי תבות "ישמח  ליציבות? שרש 
יציבות.  מביאה  השמחה   — בהוי'"לה  צדיק 
דווקא  ששמחה  לחשוב  אפשר  חידוש,  זה 
כאן  אבל  אנשים,  של  היציבות  את  מערערת 
לומדים שמ"והיית אך שמח"לו, משמחת הרגל, 
זוכים ליציבות ואפשר להתייצב. ]נאמר לאחד 
המשתתפים:[ על ראשי התבות של כל צירופי 
של  מצוה  בבר  לראשונה  דרשנו  יצב  אותיות 
הבן שלכם, צבי. יש שם קדוש, "הוי' צבאות" 
בנצח,  צבאות"  )"הוי'  צבאות"לז  ו"אלהים 
בהוד,  צבאות"  ו"אלהים  פסח,  בגימטריא 
הרגלים  היינו שתי  האריז"ל,  בכתבי  כמבואר 
המתיצבות על הארץ(, אנחנו "צבאות הוי'"לח 
בשיר  "צבאות"לט  גם  ויש  מצרים,  ביציאת 
השירים )שאומרים בחג הפסח, החג של "קול 
זה בא מדלג על ההרים מקפץ על  דודי הנה 
ראשי  מה  צבי.  של  רבים  כלשון  הגבעות"מ(, 
"צדיק  אמונה(?  )בגימטריא  צבי  של  התבות 
)באמונתו  לאמונה  שייך   — יחיה"  באמונתו 
ובמשה  בהוי'  "ויאמינו   — אמונותמא  ב  היינו 

הוי' הושיעה נא אנא הוי' הצליחה נא" — הצליחה בגימטריא 
מאכל  דמהימנותא",  "מיכלא  היא  המצה  האמונה.  חג  פסח, 
האמונה, ו"מיכלא דאסותא", מאכל הרפואה — הצלחה היא 
העינים  רפואת  היינו  שלנו  ובהקשר  רפואה,  של  בחינה  גם 
)באגרתו  הידועים  אייזיק  ר'  וכדברי  ה',  ישועת  את  לראות 
רופא  הוא  הזקן  שאדמו"ר  המאורות(  שני  במאמר  הנדפסת 

עינים — "האמינו בנביאיו והצליחו".
תהלים סד, יא. לה 
דברים טז, טו. לו 

והרביעי;  השלישי  השער  אורה  שערי  ב;  יא,  ח"ג  לז זהר 
פרדס רמונים שער כ פי"ב; וראה אל עולם הקבלה פ"ט; לב 

לדעת מאמר "וצדיק יסוד עולם" ביאור יג.
שמות יב, מא. לח 

שה"ש ב, ז; ג, ה. לט 
שם ב, ח. מ 

מא ראה סוד ה' ליראיו כללי השערים פרק ח.
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"אלהינו  כתוב  הכפול,  ה"זה"  עם  העתידי, 
שלשת  עולים  כמה  הוי'".  "זה  כך  ואחר  זה" 
שמצטרפים  כמובן(  חג"ת  )שכנגד  השמות 
"זה"  )ג"פ  ברבוע  )אהבה(  אחד   ,169 ל"זה"? 
"אלהינו  אלי"  "זה   — יחד  ברבוע.  ו  לו,  עולה 
זה" "זה הוי'" -  עולה 205, 5 פעמים "אלי"(. 

 ,13 השמות?  בשלשת  יש  אותיות  כמה 
)בשלשת  "אחד"  הוא  אות  כל  שממוצע  כך 
ה"זה" שעולים ו ברבוע כנ"ל יש ו אותיות, כך 
שממוצע כל אות הוא ו(. השמות מתחלקים 
המלה  את  מחלק  שהאריז"למו  כמו  כאן, 
אותיות בשמות  אח   — בקריאת שמע  "אחד" 
ב"ה,  הוי'  שם  אותיות  וארבע  אלי-אלהינו 
של  רבתי  ה-ד  הן  אותיות",  ארבע  בן  "שם 
אחד. רבוע הוא התכללות — יש כאן גילוי של 
של  חלק  בכל  בפרט  שמתגלה  אחד",  "הוי' 
הבעל  וכדברי  אחד,  בממוצע  האותיות,  אחד 
שם טוב "כאשר אתה תופס בחלק מן העצם 

אתה תופס בכולו"מז.

ביטויי זה-בו
בתנ"ך  פסוק  עוד  שאין  בכך  פתחנו 
ונגמר ב"בו", אבל יש בכמה  שמתחיל ב"זה" 
מקומות ביטויים של "זה... בו". המרחק הכי 
של  רווח  עם  בו"  "זה...  של  ביטוי  הוא  קצר 
מלה אחת, בתהלים עד — "הר ציון זה שכנת 
בו"מח. כמה שוה המלה "שכנת", שבין ה"זה" 
לנו  יהיו  משיח.  בית  בגימטריא   ,770 ל"בו"? 

בהמשך החג עוד כמה 770.
מה הביטוי הראשון בתורה של "זה... בו"? 
את  שהטמין  אחרי  הצדיק,  יוסף  של  השליח 
לאחים  אומר  וכו',  בנימין  באמתחת  הגביע 
"הלוא זה אשר ישתה אדני בו והוא נחש ינחש 

שעה"כ דרושי ק"ש דרוש ו, ובכ"ד. מו 
הוספות לכש"ט )קה"ת, הוצאה שלישית( אות רכז )וראה  מז 

תולדות יעקב יוסף פ' יתרו(.
תהלים עד, ב. מח 

שייך  יוסף  בו"נ.  בו...  "זה...  כאן  יש   — בו"מט 
ביסוד שבחסד,  כבר  אנחנו   — להיום  במיוחד 
יוסף שבאברהם. "נחש" עולה משיח, ויש כאן 
ומשיח  יוסף  בן  משיח  כנראה  ינחש" —  "נחש 
בן דוד. אפשר לכוון בארבע הכוסות בסעודת 
השותה  והוא  יוסף  של  בגביע  שהם  משיח 
נחש  והוא  בו  אדני  ישתה  "זה אשר   — אותם 

ינחש בו". 
בכלל, אם מדייקים את שתי המלים "זה" 
הראשונה  הופעתן  את  לחפש  צריך  ו"בו", 
ה"זה" הראשון  בכ"מ(.  )כידוע אצלנו  בתורה 
בתורה פותח את הסיפור השלישי של מעשה 
בראשית: "זה ספר תולדת אדם וגו'"נא. ה"בו" 
מעשה  של  שלישי  ביום  מופיע  הראשון 
והנה,  הארץ"נב.  על  בו  זרעו  "אשר  בראשית, 
"זה ספר" "זרעו בו" = 643 = "זה השער להוי'"! 
על  בו  זרעו  "אשר  אדם"נג  תולדת  ספר  "זה 
לי  97( = "פתחו  )25 פעמים  הארץ"נד = 2425 
שערי צדק" "זה השער להוי'" "זה היום עשה 
הוי'" )פתיחת שלשת הפסוקים הקשורים זה 

לזה, כמו שיתבאר בסמוך(!

ב. "פתח השער"
"ופסח הוי' על הפתח"

לנושא  הקדמה,  יחסית  היה  כאן  עד 
שיש  אמרנו  הערב.  לדבר  שרוצים  העיקרי 

בראשית מד, ה. מט 
ז, האות הראשונה.  כח, המשולש של   = בו"  בו...  "זה...  נ 
והוא חצי "הלוא", 42, שנאמר לפני "זה". הלוא זה בו בו = 70, 

יש כאן 10 אותיות, כך שממוצע כל אות = ז של זה.
בראשית ה, א. נא 

שם א, יא. נב 
"ספר תולדת אדם" = 1225 = 35 ברבוע = 49 במשולש  נג 
)כוונת ספירת העומר, כנודע( = "זה שמי לעלם וזה זכרי לדר 

דר" )שמות ג, טו(.
כח, ברבוע )= "פעֻלת צדיק   ,28 = 784 "אשר זרעו" =  נד 
 = 1180 ספר תולדת ]אדם[" =  ]לחיים[", משלי י, טז(. "]זה[ 
חוה,  אדם" = ג"פ  על הארץ", ודוק. "זה...  "אשר זרעו ]בו[ 
תבה  כל  המלכות.  שם  אדנות,  שם  ח-זן,   ,65  = "בו"  ועם 

בהכאת אותיות = 207 = אור = אין סוף וכו'.  
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בו"  יבֹאו  צדיקים  להוי'  השער  "זה  בין  קשר 
קושרים  החסידותנה  בדרושי  ובאמת,  לפסח. 
את הפסוק "זה השער להוי' צדיקים יבֹאו בו" 
— פסוק שהזהר עושה ממנו עיקר, ודורש עליו 
פסח,  של  לפסוק   — לאעלאה"נו  תרעא  "דא 
"ופסח הוי' על הפתח"נז )ביטוי שיש בו לשון 

נופל על לשון — פסח-פתח(.
הוי'  ש"ופסח  מוסבר  דרושים  באותם 
שהוא  הפתח,  אל  פסיחה  היינו  הפתח"  על 
בדרך  גילויים  בה  לגלות  דאצילות,  המלכות 
לא  הפתח"  על  ]"ופסח...  מלמעלה.  דילוג 
בדרושים  מוסבר  הפתח?[  מעל  דילוג  אומר 
ההרים,  מעל  היינו  ההרים"נח  על  ש"מדלג 
למרות   — הפתח"  על  הוי'  ב"ופסח  אבל 
 — ישראל  פתחי  מעל  פסיחה  הוא  שהפשט 
הפתח,  הוא  הדילוג  שיעד  הפנימית  הכוונה 
גילוי  היא להמשיך במלכות  הדילוג  ותכלית 
של  גילוי  תתאה  ביראה  להמשיך  מהחכמה, 

יראה עילאה.

התענוג של פסח
מושגים  שני  בין  קשר  שיש  כאן  רואים 
קרובים, פתח )"ופסח הוי' על הפתח"( ושער 
"זה  שלפני  הפסוק  גם  להוי'"(.  השער  )"זה 
השער להוי'" מחבר ביניהם — "פתחו לי שערי 

ראה לקו"ת שה"ש ד"ה "קול דודי" )ובפרט שם טו, ב-ג(. נה 
זהר ח"א ח, א )ומתחיל באורך שם ז, ב( — כפי הכתוב  נו 
בפנים מצוטט בספרי החסידות. "דא תרעא לאעלאה" ראשי  
תבות דלת, שם נרדף לשער ופתח, כינויי המלכות "דלית לה 
"שער"  תרגום  "תרעא",  בדרושים.  כמבואר  כלום,  מגרמה 
כמבואר  יוד,  נון  דלת  אלף  במילוי:  א-דני  שם  בגימטריא 
הוי'",  יראת  "אשה  היא  )המלכות  יראה  ועוד  דלת  בכוונות. 
מדת  היינו  בנפש  שער-פתח-דלת  שמדת  בזהר  ומבואר 
"שמע  קבלה,   ,137  = "לאעלאה"  תתאה(.  יראה  היראה, 
בקלה". "דא תרעא לאעלאה" = 813 = "ויאמר אלהים יהי 
דבריך  "פתח   — להאיר"(  התחיל  )"אברהם  אור"  ויהי  אור 
יאיר", "פתח פיך ויאירו דבריך". בביטוי "דא תרעא לאעלאה" 

יש זה אותיות — "זה השער להוי' צדיקים יבאו בו".
שמות יב, כג. נז 
שה"ש ב, ח. נח 

צדק". יש כמה פירושים מהם "שערי צדק" — 
ירושלים,  לשערי  שהכוונה  שמפרשנט  מי  יש 
"עיר הצדק"ס, או שערי בית המקדשסא. במושגי 
הקבלה אלו שערי "צדק מלכותא קדישא"סב — 
המלכות, כפי שמפרש הזהר גם על "זה השער 

להוי'" )כנ"לסג(.
 ,1058 עולה  פתח-שער  רמז:  עוד  נאמר 
תענוג  הוא  המלים  שתי  של  שהממוצע  כך 
ראש  הוא  פסח  ברבוע(.   — חדוה  חיה,   — )כג 
ובכל  שמחהסד,  מצות  בו  ויש  לרגלים,  השנה 
זאת לא נזכרה בו שמחה. אחד ההסברים לכך 
הוא שיש בפסח ממד של תענוג — כל המצוות 
שלמעלה   — תענוג  הם  הראשון  הלילה  של 
מהשמחה. פסח הוא חג 'שבתי' — הוא נקרא 
השבת"סה(,  "ממחרת  )בפסוק  "שבת"  בתורה 
ועיקר ענינה של שבת הוא תענוג )בעוד שענין 

החגים ככלל הוא שמחה(. 

איפה השער? )וסגולת הגזר(
הוא  שלנו  העיקרי  הנושא  אופן,  בכל 
התבוננות ב"זה השער להוי'" — מהו השער? 
לקרב  רוצים  ה'?  לעבודת  נכנסים  מאיפה 
עצמנו  את  לקרב  רוצים  לאידשקייט,  מישהו 

לאידישקייט — מאיפה ההתחלה?!
תרעא  "דא  היראה  על  אומר  הזהר 
גם  זהו   — עוד(  וכדלקמן  )כנ"ל,  לאלעאה" 
להיות  שצריכה  הרבי,  אצל  היסודות  אחד 
מתוך  להיות  צריכה  היא  אך  עול,  קבלת 
הנשיא  אשר,  שבט  של  אֹשר  )מתוך  תענוג 

ראה בתרגום עה"פ. נט 
ישעיה א, כו. ס 

ובמלבי"ם  ובמצודות  הבא,  בפסוק  )ותרגום(  רש"י  ראה  סא 
עה"פ.

הקדמת תקו"ז — "פתח אליהו". סב 
וראה גם זהר ח"א קג, ב וח"ג יד, א )ועוד(. סג 

וראה בשיעור י"ט אד"ש ע"ט )פורסם ב"ואביטה" פסח(  סד 
שהוא מקור השמחה.

ויקרא כג, יא-טו-טז. סה 
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אך  הרבי(.  של  ההולדת  יום  ניסן,  י"א  של 
יכולות  ה'  עבודת  התחלת  מהי  כשחושבים 
היא  הפתיחה  אולי  אפשרויות.  כמה  להיות 
מי  יש  צדק.  לעשות  פשוט   — צדק"  "שערי 
לי שערי צדק  "פתחו  היא  שיגיד שהפתיחה 
היא  לה'סו  שההודיה   — יה"  אודה  בם  אבֹא 
היסוד וההתחלה של כל העבודה. ככה בכל 
היום,  של  ה"אדן"  היום,  של  ההתחלה  יום 
הוא "מודה אני"סז — השער של כל עבודת ה' 

היא ההודיה.
אפשר להגיד שיש שערים שונים — שיש 
"שער  גם  )ויש  שבטים  יב  של  שערים  יב 
פסח,  של  בשביעי  שהיום,  כמו   — הכולל"( 
גזרים,  ל-יב  שהתחלק  בים  עבר  ישראל  עם 
גם  כל שבט עם הדרך המיוחדת שלו. מכאן 
פסח  של  בשביעי  לאכול  )הידוע...(  המנהג 
מנהג  זהו  סוף.  ים  גזרי  יב  כנגד  גזרים,  יב 
שקשור למנהג ישראל לאכול צימעס בראש 
השנה?  בראש  צימעס  אוכלים  למה  השנה. 
ריבויסח  לשון  מערין,  נקרא  באידיש  גזר  כי 
בנים  לריבוי  סגולה  היא  הגזרים  אכילת   —
ולריבוי תלמידים, "'בניך' אלו התלמידים"סט. 
לא צריכים לאכול יב גזרים גדולים, שלמים — 

אפשר לאכול יב חתיכות של גזר...

הפה — "פתח השער"
לדוגמה, אפשר לשאול איפה "זה השער" 
מסביר  צדק"  שערי  לי  "פתחו  על  הגוף.  של 
הרביע שהכוונה לשבעת שערי הפנים, שדרך 
ויציאה — האדם חווה דרכם  כולם יש כניסה 
את המציאות ומשפיע עליה דרכם — ופשיטא 
פי  על  רואים  בו  הפה,  הוא  העיקרי  שהשער 

וראה גם רד"ק עה"פ. סו 
וראה בקונטרס ענינה של תורת החסידות. סז 

ראה חיי אדם ח"ב קלט, ו. סח 
ספרי ואתחנן פיסקא ט. סט 

ראה שערי מנחם עה"פ. ע 

פשט כניסה של דברים לגוף, באכילה ושתיה, 
המלכות- הוא  הפה  בדיבורו.  מהגוף  ויציאה 

"שערי  הפנים,  שערי  שבעת  של  האתגליא 
צדק" )שהרי "צדק מלכותא קדישא" ו"מלכות 
השער  לה"(,  קרינן  פה  שבעל  תורה  פה 
דרך  )על  השערים  כל  הולכים  אליו  העיקרי 

"כל הנחלים הֹלכים אל הים"עא(.
פעמים,  כמה  שחוזר  ביטוי  בתנ"ך  יש 
נשאל  פה.  תבות  ראשי   — השער"עב  "פתח 
ענין  הן  שחידות  נראה  מחר   — בתנ"ך  חידה 
ויש חידות  גדול בפסח. יש שאלות ותשובות 
ופתרונות. כמה ביטויים של "פתח ה..." )ר"ת 
גם  אבל  מאד  הרבה  לא  יש  בתנ"ך?  יש  פה( 
האהל" — כתוב גם  לא מעט. לדוגמה, "פתח 
באברהם אבינו וגם באהל מועד )יש 10 "פתח 
אצל אברהם בתחלת  בתורה, שלשה  האהל" 
חלוקה  מועדעד,  באהל  ושבעה  ויראעג  פרשת 
מובהקת לג"ר וז"ת(. "פתח האהל" בגימטריא 
תענוג )חיה-חדוה ברבוע(, היינו כנ"ל שבפתח 

העבודה צריך להיות תענוג. 

פרצוף "פתח ה..."
לשונות  עשרה  בתנ"ך  יש  מעיינים,  אם 
של "פתח ה..." )חלק מהלשונות חוזרים יותר 

מפעם אחת(, וכדרכנו נעשה מהם פרצוף:
"פתח  כתוב  שלמה  של  המקדש  בבית 
הדביר"עה — זהו הפתח של קדש הקדשים, לכן 
קדש  )שהוא  בכתר  אותו  ונשים  אותו  'נכבד' 

הקדשים כנודע(, מעל כל שאר הפתחים.
"אהל"   — האהל"  "פתח  את  יש  כך  אחר 

קהלת א, ז. עא 
שופטים ט, מ; יח, טז-יז; ש"ב י, ח; יא, כג; מ"ב ז, ג; י, ח;  עב 

יחזקאל מ, יא-יג-יד; מו, ג.
בראשית יח, א-ב-י. עג 

שמות כו, ל; לג, ט-י; לו, לז; לט, לח; במדבר יב, ה; דברים  עד 
לא, טו.

מ"א ו, לא. עה 
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הוא לשון "יהל אור"עו )וכן ידוע שאהל ראשי 
המאיר  ו"אור  לעצמו"  המאיר  "אור  תבות 
ראשית  בחכמה,  אותו  נשים  לכן  לזולתו"(, 

הגילוי.
ומכוון  מתאים  שממש  ביטוי  יש  לבינה 
באליהו  כתוב?  מי  אצל  המערה"עז.  "פתח   —
המערה"  ש"פתח  בקבלה  מפורש  הנביא. 
כוונות  על  למדנו  עילאה.  אמא  יסוד  היינו 
המקוהעח — שם מבואר שהמקוה )של מורנו 
הבעל שם טוב, "מים עמֻקים עצה בלב איש 
תבונה,  יסוד  הוא  ידלנה"עט(  תבונה  ואיש 
אבל המערה )של רשב"י, מחבר ספר הזהר, 
הבינה,  יסוד  היא  עילאה"פ(  מ"זיהרא דאמא 

אמא עילאה.
דעת,  אין  אז  ביטויים,  עשרה  כאן  לנו  יש 
והביטוי הבא הוא בחסד. החסד נקרא גדולה, 
מדת אברהם "האדם הגדול בענקים"פא, ולכן 
איפה  המגדל"פב.  "פתח  הביטוי  יתאים  לכאן 

הוא כתוב? באבימלך בן גדעון.
שלמה  שבנה  המקדש  בית  של  בתיאור 
מקביל  ביטוי  אין   — הצפון"פג  "פתח  מופיע 
או  המזרח',  'פתח  או  הדרום',  'פתח  כמו 
'פתח המערב'. צפון הוא בכל מקום הגבורה-

היראה, כמו בפסוק "מה רב טובך אשר צפנת 
ליראיך"פד.

"פתח  הביטוי  את  מקומות  בכמה  יש 
הוא  שאולי  לחשוב  יכול  הייתי   — הבית" 
הביטוי  שמור  כבר  למלכות  אבל  במלכות, 

ע"פ איוב לא, כו )"אור כי יהל"(. עו 
מ"א יט, יג. עז 

ויצא-וישלח-ויגש  בשבתות  ב  אות  טוב  שם  כתר  לימוד  עח 
ע"ט )פורסם ב"ואביטה" תרומה ע"ט(.

משלי כ, ה. עט 
ראה זהר ח"ג קכד, ב. פ 

יהושע יד, טו. פא 
שופטים ט, נב. פב 
יחזקאל מב, ב. פג 

תהלים לא, כ. פד 

הבית"  "פתח  את  נשים  לכן  השער",  "פתח 
בית"פה  לשבת  אדם  "כתפארת  בתפארת, 
מאחורי  בנינה  וראשית  אשתו"פו  זו  )"ביתו 

התפארת, כנודע(.
מה יש מחוץ לבית? חצר. מפורש בקבלהפז 
שחצר היא בנצח, ולכן לשם מתאים בפירוש 

הביטוי "פתח החצר"פח.
במקדש שלמה מופיע גם "פתח הצלע"פט, 
נצח  בכלל,  בהוד"צ.  "איהי   — להוד  שנשייך 
צדדים- שני  גופא"צא,  פלגי  "תרין  הם  והוד 
צלעות של הגוף, וצלע גם רומז לחוה )"איהי 
ובהיותה "אם כל חי"צב  בהוד", מלכות בהוד, 
שנבנתה  אתפשטת"צג(  הוד  עד  "בינה  היינו 

מהצלעצד.
העיר"צה.  "פתח  הביטוי  את  נשים  ביסוד 
הם  כי  קדישין"צו  "עירין  נקראים  המלאכים 
היא  "עיר"  שינה.  אצלם  אין  תמיד,  ערים 
 — ליסוד  ששייכת  תכונה  התעוררות,  לשון 
דווקא לגבי הברית יש בחז"ל ביטוי שהקשת 

מתעוררתצז.
הביטוי  שייך  שאמרנו,  כמו  למלכות, 
אבֹא  צדק  שערי  לי  "פתחו   — השער"  "פתח 
יבֹאו  צדיקים  להוי'  השער  זה  יה.  אודה  בם 

בו". ולסיכום:

ישעיה מד, יג. פה 
יומא פ"א מ"א. פו 

ראה קהלת יעקב ערך 'חצר'. פז 
במדבר ג, כו; יחזקאל ח, ז. פח 

מ"א ו, ח. פט 
ע"ח שער הכללים שער א פ"א, ובכ"ד. צ 

זהר ח"ג רלו, א )ברע"מ(; ע"ח שכ"ז )עי"מ( פ"א. צא 
בראשית ג, כ. צב 

צג ע"פ הקדמת תקו"ז ז, א.
צלע = חוה במשולש, 10 פעמים חוה. צד 

מ"א יז, י; דה"א יט, ט. צה 
זהר ח"א מד, א )וכלשון הפסוק בדניאל ד, יד(. צו 

סנהדרין צב, א. צז 
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כאן פה פעמים חן!
כל זה היה מאמר מוסגר.

 ג. שערים ומסלולים
בעבודת ה' הפנימית

ארבעת מועמדי "השער להוי'"
"זה  מהו   — הערב  שלנו  לעיקר  נחזור 
השער להוי'" בעבודת ה'? מאיפה מתחילים? 
כפי שאמרנו, יש הרבה אפשרויות — חלק מהן 
כבר הזכרנו — אולי לכל אחד יש שער מיוחד. 
הדבר הראשון שלומדים אצלנו בתורת הנפש 
הוא הכחות הפנימיים של הספירות, מאמונה 
בכתר;  אמונה-תענוג-רצון  שפלותקא:  ועד 
והבינה;  החכמה  פנימיות  הם  ושמחה  בטול 
אהבה- יחוד;  הוא  הדעת  של  הפנימי  הכח 

המדות  הרגש,  פנימיות  הם  יראה-רחמים 
הם  תמימות-בטחון-אמת-שפלות  חג"ת; 

פנימיות הנהי"מ.
השאלה היא איזה כח מהכחות הפנימיים 
להכנס  אפשר  בפשטות,  להוי'".  "השער  הוא 
פתחים  שני  מלמטה,  או  מלמעלה  למערכת 
של עץ החיים. הפתח מלמעלה הוא האמונה 
והפתח מלמטה הוא השפלות. גם "נעוץ סופן 
בתחלתן"קב — המדרגה התחתונה של העליון 
לכן  התחתון,  של  העליונה  במדרגה  נעוצה 
אמונה  היא  שהמלכות  כתוב  פעמים  הרבה 
שפלות   — לשפלות  אמונה  בין  קשר  גם  )יש 

עולה ח"פ אמונה(. 
בזהר כתוב שהיראה היא "השער להוי'", 
למלכות,  הכוונה   — לאעלאה"  תרעא  "דא 
והיא  מהגבורות"קג  המלכות  "בנין  שהרי 

)ובשיעורים  א  שער  ליראיו  הוי'  בסוד  באריכות  מבואר  קא 
בסוד הוי' ליראיו כרכים ג-ד(, בספר הנפש ובכ"ד.

ספר יצירה פ"א מ"ז. קב 
טעמי  לד;  שער  ב;  דרוש  הצלם(  )דרושי  שכ"ה  קג ע"ח 
המצות פרשת בהעלתך; סדור עם דא"ח ד"ה "ברוך מרחם 

על הארץ".

כתר
פתח הדביר

חכמה
פתח האהל

בינה
פתח המערה

חסד
פתח המגדל

גבורה
פתח הצפון

תפארת
פתח הבית

נצח
פתח החצר

הוד
פתח הצלע

יסוד
פתח העיר

מלכות
פתח השער

נעשה עוד רמז: יש לנו כאן עשר פעמים "פתח 
שעשר  כך   ,493 ה..."?  "פתח  שוה  כמה  ה..." 
אם  נפלא  היה   .4930 שוה  ה"  "פתח  פעמים 
"פתח  )ר"ת  המספר הזה היה מתחלק ב-פה 
ה..."( — כל כך נפלא שבאמת מתחלק... בכמה 
 — יחד  פי חכם חן"צח. נעשה  "דברי  מתחלק? 
"משיח  יהדות,   ,425 עולה  פה  פעמים  חמש 
"נגד  ובסוד  פסח,  של  להגדה  )שייך  נגיד"צט 
הוי' משיחו"ק, כמו שיתבאר בסעודת משיח(, 
משיח בן דוד ע"ה )כידוע בכוונת השם הקדוש 
ח  4250, ועוד  כהת(, כך שחמשים פעם עולה 
פעמים פה, 680, משלים ל-4930, סך הכל יש 

קהלת י, יב. צח 
דניאל ט, כה. צט 

ש"א טז, ו. ק 
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"אשה יראת הוי'"קד, אך כתכונת נפש זו יראה, 
אם  הדין(.  )מדת  הגבורה  ספירת  פנימיות 
מה  אותו  ונשאל  הזהר  את  יודע  לא  מישהו 
ההתחלה — סיכוי טוב שהוא יגיד שהאמונה 
עבודת  באמונה.  תלוי  הכל  ההתחלה,  היא 
יודע? כך  ה' מתחילה מאמונה בה'. איך אני 
ש"יסוד  החזקה,  היד  את  פותח  הרמב"ם 
היסודות ועמוד החכמות לידע שיש שם מצוי 
אלהיך"קה,  הוי'  "אנכי  של  המצוה  ראשון", 
היא  שהמצוה  כותב  הוא  המצוות  ובספר 
אפשרות  היא  השפלות  גם  אבל  להאמין. 
המלך,  דוד  של  העצמית  המדה   — טובה 
שאמר "והייתי שפל בעיני"קו. דוד הוא גם ירא 
שמים ומאמין, אבל העצם שלו הוא שפלות. 
בהחלט אפשר לומר שהשער לעבודת ה' הוא 
השפלות, הבסיס של הכל — שאדם ידע את 

מקומו האמתי ולא ירמה את עצמו.
שאפשר  הפנימיים  בכחות  כח  עוד  יש 
אכן  ]תמימות?[  להוי'"?  כ"שער  עליו  לחשוב 
קודם  שהזכרנו  לה',  להודיה  שייכת  תמימות 
— פנימיות ההוד. אך התמימות היא ביטוי של 
את  ומשקפת  מקבלת  היא  בנפש,  האמונה 
כנ"ל,  באמת,  נסביר.  שתכף  וכמו  האמונה, 
אפשר לדבר על כל אחד מהכחות הפנימיים 
בתור שער, כמו שאמרנו שיש יב גזרי ים סוף, 
יב שערים, וגם שער הכולל. אבל איזה כח יש 
שבלעדיו האדם יכול ללכת לישון ולא לקום? 
לקרב  כדי  מרצון.  מתחיל  הכל  נכון,  ]רצון.[ 
מישהו ליהדות, לא יעזור אם הוא מאמין, אם 
הוא לא רוצה — הוא צריך לרצות. ידועים דברי 
היהודי הקדושקז, שגם אם אדם רוצה לרצות 
וכו'  לרצות  לרצות  רוצה   — פעם  עשרים  עד 
ירצה  הוא  יתגלגל,  זה  בסוף   — פעם  עשרים 

משלי לא, ל. קד 
שמות כ, ב. קה 
ש"ב ו, כב. קו 

עטרה לראש צדיק עמ' קלב; נפלאות היהודי עמ' נח. קז 

והרצון יבוא לפועל. אבל אם אפילו רצון כזה 
אין לו — זה מקרה אבוד.

לעיקר  מועמדים  ארבעה  לנו  יש  כן,  אם 
הנפש  של  הפנימיים  בכחות  להוי'"  "השער 
— אמונה ושפלות, שני הקצות של המערכת, 
שמאל,  מצד  כניסה  הזהר,  שמזכיר  היראה 
לרגע  נניח  הרצוןקח.  כח  את  כעת  והוספנו 
ונאמר איך כל אחד משלשת  את הרצון בצד 
כחות  שלשה  בעקבותיו  מביא  השעריםקט 
פנימיים נוספים. כמובן, נצטרך אסמכתא לכל 
שהם  כחות  שלשה  לנו  יש  אם  כזה.  חיבור 
שערים, ומכל שער נכנסים לעוד שלשה כחות 
פנימיים, מגיעים לשנים עשר כחות פנימיים, 
בצד  ששמנו  הרצון  הוא  עשר  השלשה  והכח 
הקדמה  השערים,  לכל  השער  שהוא  נגיד   —
ו"אין דבר העומד  להכל, כל דבר תלוי ברצון 
נותנים  אנחנו  פעמים  הרבה  הרצון"קי.  בפני 
'שיעור ראשון בקבלה', אבל כעת מה שנלמד 
ראשון  שיעור  בעבודה',  ראשון  'שיעור  הוא 

בתורת הנפש.

אמונה-אמת-תמימות-בטחון
מכחות  כח  לאיזה  מהאמונה:  נתחיל 
הנפש מתחברת האמונה? דבר ראשון, האמת 
מתחברת את האמונה — "אמת ואמונה"קיא הן 
ש"איהו  מפורש  ובזהר  )אמן(,  שרש  מאותו 

פסח.  = 10 פעמים   1480 = יראה שפלות  אמונה רצון  קח 
ממוצע ארבע המלים = 370, שע נהורין של אור הפנים, "אור 
של  יב(  מו,  )יחזקאל  קדים"  "הפנֹה  השער  סוד  מלך",  פני 
מלך המשיח, שהוא הוא השער עליו נאמר "זה השער להוי'" 
כולם  את  המשיח  מלך  יזמין  והשלמה  האמתית  ובגאולה 
"צדיקים   — הכולל  שער  שהוא  שער  אותו  דרך  עמו  להכנס 
המלבי"ם.  בפירוש  ראה  בו",  יבוא  צדיקים'[  כלם  ]'ועמך 
עִמו  הבאים  עַם"  בלא  מלך  "אין   = קדים"  הפנה  "]השער[ 

דרך השער שלו.
של  חשמל  פעמים   3  =  1134  = שפלות  יראה  אמונה  קט 

מעשה מרכבה, זך במשולש כו'.
ראה כללי החנוך וההדרכה בתנאי הששי. קי 

נוסח ברכת "גאל ישראל" בערבית. קיא 
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היא העלאת  איהי אמונה"קיב. האמונה  אמת, 
המשכת  נמשכת  בעקבותיה  נוקבין,  מיין 
המיין דכורין של האמת. ככה בכל המדרגות 
של  נוקבא,  של  בחינה  הוא  השער   — כאן 
נוקבא,  היא  השפלות  גם   — מ"נ  העלאת 
כמובן, וגם היראה )"אשה יראת הוי'", כנ"ל(. 
בעקבות העלאת מ"נ יש המשכת מ"ד, ואחר 
כך המשכת שפע רב — יש כמה שלבים. כאן, 
קודם כל, מהאמונה מגיעים לאמת, פנימיות 
מ"כתם",  ]לדוד["קיג,  "מכתם  )סוד  היסוד 
"מכתו  ליסוד,  פז"קיד,  כתם  "ראשו  כתר, 
שהאמונה  צריך  כל  קודם   — כידוע(  תם"קטו, 
לא  שאדם  האמת?  מהי  אמתית.  תהיה 
התמצית  רמאי',  תהיה  'אל  עצמו,  את  ירמה 
בעיקר  מתיחסת  )השפלות  התניא  ספר  של 
לידיעת החסרונות ואילו האמת מתיחסת גם, 
ובעיקר, לידיעת המעלות(. מהאמונה מגיעים 
לתמימות  ]ושלם["  תם  )מ"מכתו  לתמימות 
)היינו  ליעקב  ניתנת  האמת   — כפשוטה( 
"גופא  להיות  לתפארת  היסוד-אמת  נתינת 
ליעקב"קיז,  "אמת  חד"קטז(,  חשבינן  ובריתא 
מאיפה  תם"קיח.  איש  "יעקב  כתוב  ועליו 
לומדים את מצות אכילת מצה בליל הסדר? 
ראשי  מצֹת"קיט,  תאכלו  "בערב  אומר  הפסוק 
ילך  בתֹם  "הולך  אומר  הפסוק  בתם.  תבות 
בתמימות  )ההליכה  מהתמימות   — בטח"קכ 
עם ה', בבטחון סביל( מגיעים לבטחון )פעיל, 

פנימיות ספירת הנצח(.
האמונה  של  שהתכלית  פשוט,  דבר 

ראה זהר ח"ג קצח, ב. קיב 
תהלים טז, א. קיג 
שה"ש ה, יא. קיד 

סוטה י, ב )הובא ברש"י לתהלים טז, א(. קטו 
זהר ח"ג רכג, ב ובכ"ד; ע"ח של"א )פרצופי זו"ן( פ"ג. קטז 

מיכה ז, כ. קיז 
בראשית כה, כז. קיח 

שמות יב, יח. קיט 
משלי י, ט. קכ 

בכל  תמידקכא.  שמסבירים  כמו  הבטחון,  היא 
האחרון  שהכח  הוא  הכלל  כאן,  המסלולים 
שמגיעים אליו הוא התכלית של פתח השער 
התכלית  אל  להגיע  שכדי  רק   — מדובר  בו 
צריכים לעבור דרך שני כחות נוספים. במסלול 
כאן נכללים הכחות הפנימיים של כל הנה"י, 
כמבואר  מהאמונה,  מרדל"א,  שמקבלים 
הריי"צ  הרבי  של  לגני"  ב"באתי  בחסידות. 
של  השרש  על   — האוצרות  בזבוז  על  כתוב 
הנצח בפנימיות הכתר — וכך ביחס לכל הנה"י 
המבטא  היהודי  הטבע  שבנפש,  )ה"מוטבע" 

את האמונה של היהודי(.
הכחות  שלשת  של  הצירוף  סדר  מה 
הפנימיים כאן? אמת-תמימות-בטחון )יסוד-

הוד-נצח( הם צירוף של אמצע-שמאל-ימין — 
צירוף והי המוליד את ספירת היסוד-האמתקכב. 
אליו  הראשון  היעד  הוא  כאן  הצירוף  כלומר, 

מגיעים מהשער.

שפלות-רחמים-בטול-שמחה
הכניסה  לשער  השני,  לצד  נעבור  כעת 
בגנות  "מתחיל  של  הסדר  לפי  מלמטה. 
להתחיל  הגיוני  הכי  בשבח["קכג,  ]ומסיים 
בשפלות, מלמטה, מתבקש להתחיל מלמטה. 
זהו משל הליווער של אדמו"ר הזקןקכד — רוצה 
אחרת,  מלמטה,  לתפוס  צריך  מבנה?  להרים 

אם תופסים באמצע, המבנה ישבר.
קודם  השפלות?  מתחברת  מדות  לאיזו 
בעבודת  "פרק  של  הפתיחה  משפט  מה  כל, 
המהוים  המה  עצמי  ובטול  "שפלות  ה'"? 
שפלות   — המתוקן"  האדם  מציאות  את 
מגיעים  מהשפלות  בטול,  עם  יחד  הולכת 

)וכמבואר  לדעת  לב  בספר  ובטחון"  "אמונה  מאמר  קכא 
באריכות בשיעורים עליו בשנתיים האחרונות(.

ראה סוד ה' ליראיו שער א פכ"ט. קכב 
פסחים פ"י מ"ד. קכג 

תו"א ד, א. קכד 
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אליו...(.  נגיע  מתי  רק  )השאלה  הבטול  אל 
ובטול  המלך  דוד  של  המדה  היא  שפלות 
הוא המדה של משה רבינו, ועם כל המרחק 
כח  עוד  איזו  עם  יחד.  הולכים  הם  ביניהם 
כל  זה  נכון,  ]רחמים.[  השפלות?  מתחברת 
שלי  השפלות  מתוך   — ה'"  בעבודת  "פרק 
אני מרגיש את הרחמים של ה' עלי. הרחמים 
הם מה ששומרים את השפלות, שלא תהפוך 
לעצבות ולמרה שחורה, שלא תהפוך ליאוש 
ח"ו. איזו עוד מדה קשורה לשפלות? כמובן, 
שמחה — "מאמר השפלות והשמחה" של רבי 

אייזיק מהומיל.
מגיעים  אליהן  המדות  שלש  כן,  אם 
רחמים  בטול,  הן  השפלות  של  מהשער 
ושמחה. מה הסדר שלהן? דבר ראשון, בזכות 
השפלות מרגישים את הרחמים של ה' — שוב, 
זהו כל "פרק בעבודת ה'". כשאני מרגיש את 
שלי,  השפלות  למרות  עלי,  ה'  של  הרחמים 
הרחמים,  תכונת  את  לעצמי  מאמץ  גם  אני 
"מה הוא רחום אף אתה היה רחום"קכה. חיבור 
קוב"ה  יחוד  עיקר  הוא  והשפלות  הרחמים 
ה'  של  הרחמים  הרגשת  מתוך  ושכינתיה. 
אני מגיע לבטול — כשאני מרגיש עד כמה ה' 
"פרק  )ובלשון  'אויס'  נהיה  אני  עלי,  מרחם 
נפשו  בפנימיות  זו  "מהרגשה  ה'":  בעבודת 
לישועת  כלה  ונפשו  מהותו,  כל  מתבטלת 
מגיעים  מהבטול  עין"(.  כהרף   — אלקיו  ה' 
מתחיל  אני  'אויס'  שאני  אחרי   — לשמחה 
והבינה,  החכמה  והשמחה,  הבטול   — לחייך 
לעלמין"קכו.  מתפרשין  דלא  ריעין  "תרין  הם 
כלומר, התכלית של השפלות היא השמחה, 
אך לשם כך יש לעבור דרך הרחמים והבטול 
שפלות-רחמים-אויס-חיוך  הוא  הסדר   —

שפלות-רחמים-בטול-שמחה.

מכילתא פרשת השירה פרשה ג. קכה 
קכו ראה זהר ח"ג רצ, ב; זהר ח"א קכג, א.

נשים לב שהמסלול כאן הוא בדיוק הפוך 
האמונה  של  במסלול   — הראשון  מהמסלול 
עולים  ומשם  ליסוד-אמת  יורדים  כל  קודם 
)נצח- לימין  ופונים  )הוד-תמימות(  לשמאל 

קודם  השפלות  של  במסלול  ואילו  בטחון(, 
עולים  ומשם  לתפארת-רחמים,  עולים  כל 
)בינה- לשמאל  ופונים  )חכמה-בטול(  לימין 

שמחה(. מה הצירוף כאן? אמצע-ימין-שמאל 
התפארת  ספירת  את  המוליד  ויה  צירוף  הוא 
שפנימיותה רחמים — שוב הצירוף הוא היעד 

הראשון אליו מגיעים מהשער.

יראה-אהבה-תענוג-יחוד
נכנסים  אליו  האחרון,  המסלול  נשאר 
על  משהו  נאמר  כל,  קודם  היראה.  משער 
השייכות של היראה לפסח: נדבר בהמשך על 
כך שבפרשה של מצות הפסח ויציאת מצרים 
בתורה — פרק יב בחומש שמות — מופיע שרש 
פסח שמונה פעמים, כנגד שמונת ימי הפסח 
חג  אסרו  היינו  שבא"י  פסח,  של  אחרון  )עם 
הוא  "פסח  היא  הראשונה  ההופעה  הפסח(. 
)גבורה  יראה  בגימטריא  העולה  להוי'"קכז, 
עב שמותיו יתברךקכח  חסד, כוונת  העולה ג"פ 
ויבא...  "ויסע...  הפסוקים  משלשת  היוצאים 
ים סוף ושירת הים(.  ויט..."קכט שלפני קריעת 
 — הרבי  של  אבא  לוי'קקל,  רבי  של  דרוש  יש 
שיום ההולדת שלו היה ב-חי ניסן )שהוא גם 
יום הברית של הרבי( — בו הוא מסביר שככלל 
)"ימינו  החסד  לספירת  שייכים  פסח  עניני 

לי-הוה"  הוא  "פסח  של  הראש-תוך-סוף  יא.  יב,  שמות  קכז 
הוא פאה, בגימטריא אלהים. שאר האותיות = קל, ה פעמים 
הוי' )סוד ה גבורות דעטרא דגבורות דדעת הנמתקות על ידי 
ה חסדים דעטרא דחסדים דדעת — בדעת גם החסדים וגם 

הגבורות הם שמות הוי' דווקא, כמבואר בכתבי האריז"ל(.
קכח 

שמות יד, יט-כא. קכט 
לקולו"י על זהר ח"ג עמ' רעז ואילך )הובא ונתבאר בספר  קל 

תשובת השנה מאמר "הכלל והפרט" פ"ג(.
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תחבקני"( אך כל פרט ופרט של הלכות הפסח 
דווקא  הגבורה  לספירת  שייך  עצמו  בפני 

)"שמאלו תחת לראשי"קלא(.
מגיעים  אליה  הראשונה  הספירה  מהי 
"תרין  הם  ואהבה  יראה  האהבה.  מהיראה? 
גדפין"קלב, ואי אפשר להסתפק רק בכנף אחד 
עוד  יש  האהבה.  לבוא  צריכה  היראה  עם   —
לפסוק  החסידות  בדרושי  שקושרים  פסוק 
"בזאת   — בו"  יבֹאו  צדיקים  להוי'  "זה השער 
יבא אהרן אל הקדש"קלג, "בזאת" היינו היראה, 
בשער  הבא  הוא  מי  אך  לאעלאה".  ה"תרעא 
של היראה? אהרן כהנא רבא, שענינו אהבה, 
ולא רק אהבה סתם אלא אהבה רבה. למרבה 
דבר  מגיעים,  מיראה  כשמתחילים  ההפתעה, 
מתגברת  האהבה  כאשר  לאהבהקלד.  ראשון, 
יפית  "מה   — האהבה  לשיא  עד  מגיעה  היא 
מהאהבה   — בתענוגים"קלה  אהבה  נעמת  ומה 
האהבה  תענוג  של  התכלית  לתענוג.  עולים 

היא להגיע לזיווג, ליחוד שבספירת הדעת.
של  שהסדר  יוצא  הצירוף,  בחכמת 
ימין-שמאל-אמצע  הוא  אהבה-תענוג-יחוד 
— הצירוף הישר, יהו, המוליד את מדת החסד 
משער  כשנכנסים  הראשון  היעד  והאהבה, 
שמאל?  לקו  שייך  התענוג  למה  היראה. 
ומה הקשר בין יראה לתענוג? זהו הסוד של 
לצחוקקלז.  הופך  שהפחד   — יצחק"קלו  "פחד 
יצחק, שמדתו גבורה-יראה, הוא לשון צחוק 
 — הראשים  שלשת  הכתר,  בתוך  ושעשוע. 
אמונה-תענוג-רצון — מכוונים כנגד אברהם-

שה"ש ב, ו. קלא 
תקו"ז תקון מח )פב, ב(; תניא פמ"א. קלב 

תהלים קיח, כ. קלג 
וראה תניא פמ"ג )ובכ"ד(. קלד 

שה"ש ז, ז. קלה 
בראשית לא, מב. קלו 

ראה לב לדעת מאמר "פרק בעבודת ה'" ביאור ח )עמ'  קלז 
לח(.

יחסית  הוא  שהתענוג  כך  יצחק-יעקבקלח, 
השמאל שבתוך הכתר. התכלית של תענוג-

יצחק היא להגיע ליחוד — "יצחק מצחק את 
"ורב  סוד  הוא  יחוד  )יצחק  אשתו"קלט  רבקה 
רלו, "שיעור  ]יחוד]"קמ בגימטריא  כח  ]יצחק] 

קומה של יוצר בראשית"קמא(.

סיכום ו'חותמת' למהלך
ראינו שלשה מסלולים שיוצאים  כן,  אם 
מושג  'התחלות',  שלש   — שערים  משלשה 
שמופיע אצל רבי אייזיקקמב )יש אצלו דברים 
 — מאד(  עד  עמוקים  אבל  פשוטים,  הכי 
השער  ספירות,  ארבע  כולל  מסלול  כשכל 
ועוד שלש ספירות, שהצירוף שלהן יוצר את 
המסלול  של  והתכלית  הראשונה  הספירה 
הוא  שנשאר  מה  האחרונה.  הספירה  הוא 
את  ללמוד  רצון  ברצון,  תלוי  הכל   — הרצון 
ממש.  בפועל  אותו  ליישם  ורצון  המבנה 

שיהיה חג שמח!
]מכאן השלמה ממוצאי החג:[

ההתבוננות  מתוך  שנים,  הרבה  לפני 
את  עשינו  בזמנו,  שהכרנו  החסידות  בכתבי 
הפרצוף הכי יסודי שלנו, של יג כחות הנפש 
הפנימיים. אמנם, לא שאלנו אות מן השמים, 
נחמד שיש איזה  רצינו —  ומתמיד  אבל מאז 
מן  אות  הענין.  על  שחותם  השמים  מן  אות 
מופלאה  גימטריא  שיוצאת  הוא  השמים 
פעם  אף  מתוכנן,  היה  לא  מה שעשית.  מכל 
הפנימי  הפרצוף  שכל  יצא  אבל  מתוכנן,  לא 

ה'  )ומבואר בשיעורים בסוד  ליראיו שער א פ"א  סוד ה'  קלח 
ח"ג עמ' סד ואילך(.
בראשית כו, ח. קלט 

תהלים קמז, ה. קמ 
מדרש "שעור קומה". הובא בע"ח שמ"ב )דרושי אבי"ע(  קמא 
עולים"  "עולמים  מאמר  ותהום  שמים  אדמה,  ראה  פ"ב. 

הערה כז.
ואילך  ד  כ,  יצי"מ(  מאמר  )בתוך  השבועות  לחג  דרוש  קמב 

)חילוק בין אדם לבהמה(.
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— אמונה תענוג רצון בטול שמחה יחוד אהבה 
שפלות —  אמת  תמימות  בטחון  רחמים  יראה 
שחיצוניות  כתוב  הוי'קמג.  פעמים  צלם  עולה 
אבל  אלהים"קמד,  "צלם  היא  הספירות 
הרבה  עוד  היו   — הוי''  'צלם  היא  הפנימיות 
דברים יפים, אבל זה היה העיקר, ה'הסכמה' 

מן השמים.
הראשונים  המסלולים  שני  הנ"ל,  בסדר 
והעיקריים הם אמונה-אמת-תמימות-בטחון, 
ושפלות-רחמים- מלמעלה,  האמונה  מפתח 

מלמטה.  השפלות  מפתח  בטול-שמחה, 
התישב  והוא  במהלך  שהתבוננתי  אחרי 
יכולתי  לא  במספרים.  לשחק  התחלתי  אצלי 
להאמין למה שיצא, עד שעשיתי כמה פעמים. 
אמונה-אמת-תמימות-בטחון?  שוה  כמה 
כמה  הזה.  המספר  מהו  נראה  תיכף   .1514
בדיוק  שפלות-רחמים-בטול-שמחה?  שוה 
נפלתי  כמעט  פלאים,  פלאי   — דבר  אותו 
מהכסא. המספר הזה לא אמר לי כלום... אז 
תהלים  פסוקי  כל  רשימת  לי  יש   — חפשתי 
)שאר התנ"ך פעם היה לי, הלך לאיבוד(. יש 
1514, בפרק קיט  פסוק אחד בתהלים ששוה 
פסוק עב )חסד, שייך לפסח( — פסוק ששייך 
לחיבור פסח לשבועות, מתן תורה. פסוק שכל 
פיך  תורת  לי  "טוב   — שרים  כאן  המלמדים 
כמו  אותו  נשיר  בואו  וכסף"קמה.  זהב  מאלפי 

ילדים. ]נגנו.[

ד. "היחוד והיראה לחי 
עולמים" )השלמה מצפרא דשבתא(

יראת היחוד
הראשון(  )השער  אמונה  בין  הקשר 
הקשר  וגם  ברור,  הראשון(  )היעד  לבטחון 

ראה סוד ה' ליראיו שער א פ"ה )ובשיעורים בסוד ה' ח"ג  קמג 
שם(.

בראשית א, כז; ט, ו. קמד 
תהלים קיט, עב. קמה 

)היעד  לשמחה  השני(  )השער  השפלות  בין 
הקשר  את  הסברנו  מספיק  לא  אבל  השני(, 
)היעד  ליחוד  השלישי(  )השער  היראה  בין 
לא  וכאן  אסמכתא,  צריך  דבר  כל  השלישי(. 
בפיוט  המפורשת,  האסמכתא  את  אמרנו 
הוא  העשירי  המשפט  והאמונה"  "האדרת 
"היחוד והיראה לחי עולמים" — מפורש כאן 
 — מפתיע  קצת  יחד.  הולכים  ויראה  שיחוד 
הייתי חושב שיחוד קשור יותר לאהבה )הרי 
בקו האמצעי הדעת נוטה לימין, אהבה(. מה 

הקשר של "היחוד והיראה"? 
קודם נסביר את הצד התוכני: איפה רואים 
בגמראקמו  יחד?  הולכים  ויראה  שיחוד  סיפור 
היחוד  הגדול שבעת  רבי אליעזר  על  מסופר 
הוא  היחוד  בעת  שד"קמז.  שכפאו  "כמי  היה 
היה ביראה גדולה עד מאד — "היחוד והיראה 

לחי עולמים". 
איך מרגישים את היראה? אם מתבוננים 
שהיחוד הוא משהו אלוקי, שהשכינה שורה 
בו, מתעוררת יראה. תמיד חושבים ש"שכינה 
אהבה,  אומר  שכולו  ביטוי  הוא  ביניהם"קמח 
שכינה?  גילוי  כשיש  מרגישים  איך  אבל 
גילוי שכינה"קנ.  זה  גדֹל'קמט  "'ובמֹרא  יראה — 
הבעל  מורנו  אצל  העיקרי  היחוד  נקרא  איך 
יראה  )יחוד  יראה-נוראקנא  יחוד  טוב?  שם 
כוסות(,  לארבעה  טובה  כוונה  יין,  ר"ת  נורא 
יעקב  מה  אבינו.  מיעקב  אותו  שלומדים 

נדרים כ, ב. קמו 
"כפאו שד" בגימטריא תהו, בעת היחוד היה רבי אליעזר  קמז 
אליך  פניו  הוי'  "ישא  בגימטריא  דתהו"  מרובים  ב"אורות 
וישם לך שלום ]אמא שלום, אשתו של רבי אליעזר[" )במדבר 
ו, כו(, הברכה השלישית, השיא, של ברכת כהנים, המשולש של 
 3  ,3 9 בחזקת  27 ברבוע,  כפאו שד ואליעזר = 729,  נא כו'. 
בחזקת 6 = קרע שטן, שם הגבורה של שם בן מב, והוא עולה 

פסח מצה מרור, וכנ"ל שכל פרט בפסח הוא גבורה.
סוטה יז, א. קמח 

דברים כו, ח. קמט 
נוסח הגדה של פסח. קנ 

כתר שם טוב )קה"ת( אותיות צגד, קלה, קס, קסב, קסג. קנא 
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בחינה  ההוא"קנב,  במקום  "וישכב  שם?  עשה 
במקום  הוי'  ש"יש  כשמרגישים  זיווגקנג.  של 
הזה"קנד, שהשכינה מופיעה ביחוד, מתעוררת 
את  הפלתי  שאני  מכך  היראה  ]עם  יראה. 
השכינה למקום הזהקנה...[ כך כשמגלים ניצוץ 
היחוד  אם  אבל  פחוּת,  במקום  השכינה  של 
מגיע מתוך "אהבה בתענוגים", כפי שהוסבר 
כאן, היראה היא בלי התחושה הזו, רק מעצם 

גילוי הנורא.

רמזי "היחוד והיראה"
והיראה  ב"היחוד  רמזים  כמה  נראה  כעת 

לחי עולמים": 
יראה  של  הסוד  בכלל  מהו  כל,  קודם 
ו-ריו  ]ריו תחתון  ריו?  בקבלה? מתי מכוונים 
זו  נכון,  מ"ד.[  והמשכת  מ"נ  העלאת  עליון, 
כוונה מובהקת של זיווג, של יחודקנו. ריו שייך 
גם לשביעי של פסח — איפה יש סוד של ריו 
פסוקים  שלשה  יש  הים  שירת  לפני  בתורה? 
ויבא...  "ויסע...   — שמות  עב  מורכבים  מהם 
כאשר  אותיות,  עב  יש  פסוק  בכל   — ויט..." 
אות מההתחלה של הפסוק הראשון, מהסוף 
של הפסוק השני ומהתחלת הפסוק השלישי 
מרכיבות כל אחד מ-עב שמות, הכוללים יחד 
פעמים  מורכבת משלש  ה-יראה  אותיות.  ריו 
חסד )שפנימיותו אהבה(, ויוצאים ממנה חסד 
)עב-ריו  כנ"ל  להוי'"  הוא  "פסח  סוד  שמות, 
ידי  על  נצו"ק  רפח  בירור  "ויעבר",  סוד  הוא 

גילוי יג מדות הרחמים(. 
המלים  רק  והיראה"?  "היחוד  עולה  כמה 
יחוד-יראה עולות יחד 244, וביחד עם האותיות 

בראשית כח, יא. קנב 
זהר ח"א מט, ב )ובכ"ד(. ראה שכינה ביניהם פ"ז. קנג 

בראשית כח, טז. קנד 
ראה קומי אורי מאמר "ולפני עור לא תתן מכשול" עמ' ק. קנה 

ראה דרושי יוה"כ )שעה"כ ופע"ח( פ"ג )ע"פ זהר ח"ב מ,  קנו 
א(. ע"ח של"ט )מ"ן ומ"ד( דרוש י.

עשר   ,260 עולה  הכל   — וה  ה   — הנוספות 
הוי'. כעת נחשב את המשך המשפט,  פעמים 
עשרים  בכל  כאן  שחוזר  הביטוי  עולה  כמה 
האלף-בית(,  אותיות  )כל  החרוזים  ושנים 
זוג שעולה  עוד  אין   !244 גם  עולמים"?  "לחי 
"היחוד  של  שהזוג  שרואים  כך  מספר,  אותו 

והיראה" הוא הכי עצמי ל"לחי עולמים".
נחשב במספר סידורי: "לחי עולמים" עולה 
100, כאשר לחי עולה 30, כמו האות הפותחת 
 ,70 עולה  ו-עולמים  ל,  רגיל(,  )במספר  אותו 
ע  רגיל(,  )במספר  אותו  הפותחת  האות  כמו 
10 ברבוע, עם חלוקה  — יש כאן שלמות של 
"לחי  ששוות  יחוד-יראה,  המלים  וז"ת.  לג"ר 
עולמים" במספר רגיל, עולות במספר סידורי 
בין  הבדל  אין  יחוד  )במלה  יחוד  כמנין   28
בתבה  אין  כי  סדורי,  למספר  הרגיל  המספר 
)יראה   36 ועוד  במשולש,   7 י(,  מעל  אות  זו 
לפי  ברבוע,   8 וביחד   —  8 משולש  במ"ס(, 
הנוסחה שרבוע מספר מסוים הוא סכום שני 
ומשולש  עצמו  משולש  סמוכים,  משולשים 

המספר שלפניו. 
ו-וה  ה  האותיות  את  גם  מוסיפים  כאשר 
שנשארו — ששוות במספר סידורי כמו במספר 
שהוזכר,  כפי   .180 שוה  הביטוי  כל   — רגיל 
)אותיות  לראיה  תיקון  יש  פסח  של  בשביעי 
דמלכא".  ביקרא  "לאסתכלא   — יראה( 
בסעודת משיח שותים ארבע כוסות כדי לתקן 
את העינים )עד שיראו את המשיח( — איפה 
רואים שהיין פועל על העינים? בברכת יהודה 
מדד  גם  זה   — מיין"קנז  עינים  "חכלילי  כתוב 
העינים  שבסוף  צריך  כוסות,  ארבע  לשתית 
תהיינה אדומות... על "חכלילי" חז"ל דורשים 
"כל חך הטועם אומר לי לי"קנח — דורשים זאת 

בראשית מט, יב. קנז 
כתובות קיא, ב. קנח 
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תמיד בפרשת תרומה, על "ויקחו לי תרומה"קנט 
ו"ועשו לי מקדש"קס, כאשר "כל מקום שנאמר 
'לי' אינו זז לעולם, לא בעולם הזה ולא בעולם 
הבאקסא — צריך ראיה עם טעם שמעורר חשק. 

בכל אופן, עינים עולות 180. 
והאמונה"  ב"האדרת  העינים:  בסוד  ועוד 
עולמים"  לחי  והענוה  "העז  הן  העינים  שתי 
"העז  הוי',  ח פעמים  יצחק,  עולה  ענוה  עז   —
חי פעמים  עולה   )468( עולמים"  לחי  והענוה 
ענוה  עז  סדורי,  במספר  יוסף.  פעמים  ג  הוי', 
נמצא שבמספר  כנ"ל.  יראה  יחוד  עולה   )64(
עולה  עולמים"  לחי  והיראה  "היחוד  סדורי, 
עינים  העולה  עולמים"  לחי  והענוה  "העז 
"העז  והיראה"  "היחוד  הרגיל!  במספר 
ענוה  ברבוע,   22 ל-484,  משלימים  והענוה" 

שמות כה, ב. קנט 
שם פסוק ח. קס 

ויקרא רבה ב, ב. קסא 

גוף  שמחה"קסב(,  בהוי'  ענוים  )"ויספו  שמחה 
לחי  והיראה  "היחוד  כו'.  גאולה  גלות  נשמה, 
)המקודש(  העשירי  המשפט  הוא  עולמים" 
הוא  עולמים"  לחי  והענוה  "העז  י.   — בפיוט 
סוד  הם  ביחד  הוה.   — עשר  הששה  המשפט 

שם המיוחד, שם הוי' ב"ה.
הביטוי  כל  רגיל,  במספר  עולה,  כמה 
 244 ועוד   260 עולמים"?  לחי  והיראה  "היחוד 
עולה 504. 504 עולה חי פעמים יחוד — "היחוד 
והיראה לחי עולמים" )המלה הראשונה בכל 
חלק(! האם הוא מתחלק ב-יראה? לא, אבל 
 504 יראה.  הוא מתחלק ב-עב — השליש של 
לו,  יג פעמים  )468 הנ"ל עולה  עב  ז"פ  עולה 
יראה  פעמים  שתי  כאן  יש  כלומר  עב(,  חצי 

ועוד שליש יראה. תן לחכם ויחכם עוד.

ישעיה כט, יט. קסב 
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החסידים באים
 על רבי מנחם מענדל מויטבסק, העולה לארץ,

שיום פטירתו פותח את חודש אייר 

מועט אחריו — דבק רבי שניאור-זלמן, אדמו"ר 
מרותו  את  וקבל  מנחם-מענדל  ברבי  הזקן, 
להצטרף  רצה  אף  זלמן  שניאור  רבי  כרבו. 
רבי  אך  לארץ,  בעלייתו  מנחם-מענדל  לרבי 
בחוץ-לארץ  להישאר  לו  הורה  מנחם-מענדל 
כדי להנהיג שם את הכלל. השאיפה החזקה 
לעלות לארץ היא כמובן ביטוי אמיתי של כל 
שבעתיים  התגברה  היא  אך  בגולה,  היהדות 
הבעל-שם-טוב  כבר  החסידות:  תנועת  באור 
ניסה לעלות לארץ )ונסוג אחור כשראה שאינו 
מצליח(, וכמה מתלמידיו עלו ארצה עוד לפני 

רבי מנחם מענדל.
מנחם- רבי  המשיך  עלייתו  לאחר  גם 

החסידים  המוני  עם  בקשר  לעמוד  מענדל 
באירופה, אליהם היה שולח מדי פעם מכתבים 
כלליים ובהם הדרכות יסודיות בעבודת השם. 
לאחר שנים, כשפרסם אדמו"ר הזקן את ספר 
שחלק  בהקדמתו  בפירוש  כתב  הוא  התניא, 
הקודש  באגרות  לחכמים  "נרמזים  מדבריו 
מרבותינו שבארץ הקודש" ]'רבותינו' כאן היינו 
רבי מנחם מענדל[. אכן, מבחינה מסוימת ניתן 
לראות בחסידות חב"ד את ההמשך הרוחני של 
רבי מנחם-מענדל, שבפועל לא הותיר אחריו 
שושלת אדמו"רים. ראוי גם לציין שנכדו של 
נקרא  צדק",  ה"צמח  הרבי  הזקן,  אדמו"ר 
בשם מנחם מענדל על-שם רבי מנחם מענדל 
בדורנו.  מליובאוויטש  הרבי  גם  וכך  "שלנו", 
מנחם-מענדלים  ואלפי  שמאות  יוצא  כך 
החיים היום בארץ הם מעין "דור רביעי" לרבי 
מנחם מענדל מויטבסק, וניתן לקרוא עליהם 
את הפסוק שנאמר לאברהם אבינו )מהעליה 

יהודים  של  הראשונה  העליה  היתה  מתי 
לארץ ישראל? תלוי מי מלמד את ההיסטוריה... 
אברהם  כמובן  היה  לארץ  הראשון  העולה 
אבינו, והעליה ההמונית הראשונה היתה של 
הנקראת  )עליה  מצרים  ביציאת  ישראל  בני 
נתמקד  ואם  ראשונה"(.  "ביאה  בחז"ל 
שני:  בית  חורבן  מאז  האחרונים,  בדורות 
כמה  ביניהם  תמיד,  היו  יחידים  של  עליות 
וכמה מגדולי ישראל הבולטים )כמו הרמב"ן, 
ועוד  הקדוש,  החיים  אור  הקדוש,  השל"ה 
כמעט  גדולות  בקבוצות  עלייה  אבל  רבים(, 
הקשה  שהמציאות  מפני  בעיקר  היתה,  לא 
התנאים  בדרכים,  הסכנות  זאת:  אפשרה  לא 
ושוממה,  עניה  שהיתה  בארץ  הכלכליים 
ויחסם העוין של יושבי הארץ ושליטיה. ובכל 
מגיעה  הזו,  הבלתי-אפשרית  במציאות  זאת, 
כשלוש- של  קבוצה  שנה  כ-230  לפני  לארץ 
מאות יהודים בהנהגתו של רבי מנחם מענדל 
בתאריך  חל  פטירתו  שיום  זצ"ל,  מויטבסק 
קברו  את  זה  ביום  פוקדים  ורבים  אייר,  א' 
בבית-העלמין העתיק בטבריה. נראה שעליה 
בדורות  הראשונה  העליה  לתואר  זכאית  זו 
שלנו, ואת הדברים הבאים נקדיש לדמותו של 

הצדיק המופלא שעמד בראשה. 

מפרי הארץ
רבי מנחם-מענדל היה מבחירי התלמידים 
אף  ורבים  ממעזריטש,  הגדול  המגיד  של 
הגדירו אותו כגדול התלמידים. על כך יכולה 
להעיד גם העובדה שלאחר הסתלקות המגיד, 
זמן  )"המלאך"(  אברהם  רבי  בנו  והסתלקות 
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הראשונה( "ודור רביעי ישובו הנה"...
דברי  נדפסו  הכלליים,  למכתבים  בנוסף 
תורתו של רבי מנחם מענדל בספר פרי הארץ 
שנקרא כך על-שם ארץ הקודש, עליה נאמר 
"אין תורה כתורת ארץ ישראל". התורות בספר 
את  להבין  ולא-קל  מאוד  עמוקות  הינן  זה 
את  לפתוח  מומלץ  אך בהחלט  כוונתן,  מלוא 

הספר ולטעום מעט מפרי הארץ.

עושה שלום
בתקופה  לארץ  עלה  מענדל  מנחם  רבי 
בה הגיעה לשיאה המחלוקת המכוערת כנגד 
החסידים. הוא היה "אוהב שלום ורודף שלום" 
וניסה בכל כוחו להשקיט את המחלוקת. לשם 
רבי  תלמידו-חברו  עם  יחד  רגליו  כתת  כך, 
שניאור זלמן, עד לעיר וילנא, במטרה להיפגש 
עם הגר"א לדבר על לבו ולנקות עצמם מכל 
החשדות שטפלו עליהם, אלא שלמרבה הצער 
בארץ,  בהיותו  גם  לפועל.  יצאה  לא  הפגישה 
המשיך רבי מנחם מענדל לפעול למען השלום, 
כפי שניתן לראות במכתביו, היוצאים מעומק 
האהבה  חשיבות  על  מדבר  הוא  בהם  לבו, 
ושנאת חנם. הנה  ובגנות המחלוקת  והשלום 
כמה שורות בלשונו המיוחדת )מכתב ב' בסוף 
אל  דוקא  המופנים  בדבריו  הארץ(,  פרי  ספר 
לדבר  לא  לפניהם  המתנגדים כשהוא מתחנן 

סרה בחסידים ואף מבקש את סליחתם:
וריעי  אחי  ורבותי  מורי  אדוני  נא  והנה 
נאמני, את אלקים אני ירא, ועֵד ה' בינינו שהננו 
לכל  ומוחלים  ועוזבים  דעתינו  על  מעבירים 
לנו,  וכל מי שהרע  והקניט אותנו  מי שהכעיס 
ולא  יכפר בעדם  ה' הטוב  בין בממון,  בין בגוף 
שמים  לשם  שכולם  כלל,  רושם  שום  יעשה 
נאמני  ורעי  אחי  שמענו  לו  עתה  אך  נתכוונו. 
והלאה  מהיום  הנאמנים,  ועובדים  ה'  אוהבי 
אל תחטאו בני, חוסו נא עליכם ועל מעשיכם 
רע  אחת...  בשעה  עולם  לאבד  שלא  הטובים 

ומר ממות להיות בני אדם  עלי המעשה מאד 
וטובים  גדולים  צדיקים  בנו  בדברם  נכשלים 
ממני  צדיקים  שאנשים  בעיני  ]-רע  ממנו 
אודותי[.  הרע  לשון  מקבלים  כשהם  נכשלים 
ורבותי  מורי  אדוני  שלום...  לבקש  באתי  לכן 
אשר קטנם עבה ממתני, אם חטאתי נגד כבודם 
למחול  בוש  עד  פניכם  חליתי  מלכים...  כבוד 
ואתם  עון,  יכפר  רחום  והוא  הטוב  הוא  וה'  לי 
תענו  ובמדותיו  חיים  אלקים  בה'  הדביקים 
ישראל  בני  אחינו  ומעתה  סלחתי.  ותאמרו 
אל  הזאת...  הרעה  מן  הבדלו  אדוני  נא  אחלה 

נא אחי תרעו בדבור סרה על עם ה'.

השפל באמת
תופעה מיוחדת במינה היא שבכל מכתביו 
במלים  שמו  את  מענדל  מנחם  רבי  חתם 
פשר  מה  מענדיל".  מנחם  באמת,  "השפל 
התואר הזה שהוא מכנה את עצמו? הדוגמה 
שעמדה ודאי לנגד עיניו היא דוד מלך ישראל, 
אשתו  מיכל  וכאשר  ה'  ארון  לפני  רקד  אשר 
טענה כנגדו מדוע הוא מבזה עצמו, השיב לה 
וְהָיִיתִי  מִזֹּאת  וּנְקַלֹּתִי עוֹד  לִפְנֵי ה'.  "וְשִׂחַקְתִּי 

שָׁפָל בְּעֵינַי". 
השפלות יכולה להיות מדה מגונה מאוד, 
שבו,  אלקים  בצלם  בעצמו,  מזלזל  כשהאדם 
שאין  במדה  מדובר  כאן  אך  כבהמה.  ונוהג 
זוגה של מדת  רוח, בת  טובה ממנה: שפלות 
הענוה, עליה ציוו חז"ל "מאד מאד הוי שפל 
היא,  כן  כשמה  השפלות  של  מהותה  רוח". 
מאוד,  עד  שפל-נמוך  עצמו  מרגיש  שהאדם 
אסור  דבר.  לו  אין  שמצדו  לגמרי  ריק  ככלי 
להכיר  לדעת  צריך  אחד  וכל  טפש,  להיות 
לדעת  חשוב  אבל   — וכשרונותיו  במעלותיו 
ולהפנים היטב שכל הטוב שיש בי )ויש( הוא 
וחסדיו,  רחמיו  ברוב  ה'  מאת  חנם  מתנת  רק 
שלי.  הריקן  הכלי  את  למלא  היכולה  מתנה 

ובלשון רבי מנחם מענדל:
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האדם  ביכולת  שאין  הכל  ושורש  עיקר 
מצוות  וחשבון  מעשה  שום  לעשות  בעצמו 
יתברך  ה'  בדרכי  ולהדבק  טובים  ומעשים 
האש  מאורי  הבורא  יתברך  ידו  על  אם  כי 
את  הבורא  הוא  ]ה'  פניו  על  ויראתו  אהבתו 
עצם האהבה והיראה שבי, אע"פ שאני הבוחר 
כל  בך,  חפצתי  לא  יאמר  כה  ואם  להפעילם[. 
לכן  עצמו...  לקדש  לו  יועילו  לא  נביות  אילי 
סדור  אחרי  אם  כי  לאלקים  העבודה  תכון  לא 
שבחו של מקום והסתכלות זכרון מיעוט ערך 
עצמו ועומק שפלותו, איך האדם קרוץ מחומר, 
יראה  לא  בעיניו  האדמה,  מן  עפר  עכור  גשם 
ובאזניו לא ישמע ובלבו לא יבין כי אם אלהים 
עשה היום... ואין כוחו בפיו לדבר כי אם בדבר 
ה' כמאמר "אדני שפתי תפתח", גם אהבתו גם 
ה'  חי  לא  אם  האוהב  מי  כי  זו.  ה'  הלא  יראתו 
הלא  האהבה?  היא  ומה  בנפשו?...  המתפשט 
המתפשט  אלהות  מעצמות  המוחצבת  היא 
ומצטמצם  השפל  בעולם  ומתאחד  ומתקשר 

בעולם קטן הוא האדם...
הדברים עמוקים, ואתם מוזמנים להמשיך 
שופטים(.  פרשת  הארץ  )פרי  במקור  וללמוד 
מכל מקום, רבי מנחם מענדל היה איש אמת, 
התכוון  הוא  באמת"  "השפל  חתם  וכשהוא 

ברצינות וודאי חש כך בכל נפשו. 
מגדולי  ועוד  מענדל,  מנחם  רבי  מדברי 
החסידות, עולה שיש קשר מיוחד בין תכונת 
ישראל.  ארץ  של  לעניינה  החיובית  השפלות 
לפסוק  מקביל  רוח"  שפל  הוי  מאד  "מאד 
"טוֹבָה הָאָרֶץ מְאֹד מְאֹד" — השפל באמת יודע 
להכיר בקדושת הארץ ולחיות בה כראוי. שכן 
בחיי  לעסוק  נדרשים  כשאנו  ישראל,  בארץ 
"כוחי  לומר  שלא  להיזהר  עלינו  המעשה, 
ועוצם ידי עשה לי את החיל הזה" אלא לזכור 
מראש  למדים  אנו  כך  ה'.  מאת  תמיד שהכל 
"העליה הראשונה" מהי דמותו של חלוץ יהודי 
אמיתי, איש של אמונה, ענוה ותפלה. מעניין 

בעיר  מושבו  את  קבע  מענדל  מנחם  שרבי 
בצפת  להשתקע  הצליח  שלא  לאחר  טבריה, 
בארץ  הנמוכה  העיר  היא  טבריה  ובפקיעין. 
ישראל )מלבד יריחו(, וניתן לראותה כמייצגת 
בספרי  גם  )כמבואר  השפלות  מדת  את 
הקבלה, שטבריה קשורה לספירת ההוד, עליה 
נאמר שהיא יורדת ל"עומק תחת"(. חז"ל גם 
בו  האחרון  המקום  היתה  שטבריה  אומרים 
פעלה הסנהדרין, וקובעים שמשם היא עתידה 
להתחדש — ונראה שרבי מנחם מענדל מכשיר 

את הקרקע לכך. 

מלך ישראל
אפשר לחשוב שאדם "השפל באמת" לא 
יתהדר במאומה בהנהגתו, במראהו ובלבושו. 
אך למרבה הפלא, מסופר שרבי מנחם מענדל 
אלא  מלכותיים.  כבוד  בגינוני  נוהג  היה 
שכאשר הגיע לרבי יעקב יוסף מפולנאה, בעל 
יוסף" — תלמידו הגדול של  יעקב  ה"תולדות 
הבעל שם טוב — אמר לו בעל התולדות: אותי 
בידיו  שמחזיק  מישהו  יש  לרמות.  תוכל  לא 
ימצאוהו  שלא  וכדי  כמוהו,  שאין  יקר  יהלום 
בעל  אמר  כך,  אשפה.  ערימת  בתוך  החביאו 
להחביא  מענדל  מנחם  רבי  בוחר  התולדות, 
פאר  של  כסוי  תחת  שלו  השפלות  מדת  את 
חיצוני... לשילוב המופלא הזה, שפלות פנימית 
עצומה עם יכולת התנשאות חיצונית, קוראים 
מלכות, כמו דוד המלך שהוזכר קודם שבתוכו 
חש "וְאָנֹכִי תוֹלַעַת וְלֹא אִישׁ חֶרְפַּת אָדָם וּבְזוּי 

עָם" וכלפי חוץ התנשא למלוך על העם.
שגדולי  נמסר  החסידית  במסורת  אכן, 
הצדיקים לא רק העריכו את רבי מנחם מענדל 
כך  ישראל"!  כ"מלך  גם  אלא  וקדוש  כגדול 
מענדל  מנחם  רבי  של  עלייתו  שלפני  מסופר 
נחום  רבי  הצדיק  אצל  ביקר  הוא  ארצה 
מטשרנוביל, רבי נחום עצמו טאטא את הבית 
לכבוד  זאת  עושה  שהוא  ואמר  בואו  לקראת 
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המעשה  אחר,  נוסח  )לפי  שבא  ישראל  מלך 
הסיפור  פינחס מקוריץ(. המשך  רבי  עם  היה 
הוא שבדרך לארץ בספינה קמה סערה גדולה, 
ורבי מנחם מענדל פנה לקב"ה ואמר: זכור לי 

בקרבי,  התהפכה  בטני  לי,  שהיה  הצער  את 
כאשר הצדיק הזה כיבד אותי כל-כך וקרא לי 
מלך ישראל — ואז פסקה הסערה. צדיק כזה 

ראוי להיות מלך ישראל. 

לדבר עם הצדיק החי
אצל חסידים מקובל לומר שמכל הציונים הקדושים של קברות הצדיקים, בציון של רבי מענדל 
בטבריה הכי מורגש בחוש שמדברים ממש עם הצדיק החי. כך כתב אדמו"ר הזקן באגרת 
התנחומים הידועה לאחר הסתלקות רבי מענדל, לבאר איך דוקא לאחר מותו גדלה השפעתו 
שייך לקדושת  זה  עניין  הגוף(.  בגבולות  מוגבל  אינו  כבר  )כיון שהוא  הזה  של הצדיק בעולם 

היסוד, שנקרא "צדיק חי עלמין", הצדיק חי לעולם.
]מתוך התוועדות ר"ח אייר תשע"ז[
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לאט
י"א אדר ב' תשע"ט

ניגונים חסידיים  הרב יצחק גינזבורג

ניגון • 424  
ניגון 424 | י"א אדר ב' תשע"ט
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קיצור מהלך השיעור

סוד ה'אני' בפרי הארץ

אחד משיאי השנה הוא ההתוועדות בהילולת מרא דארעא דישראל החסידי — רבי מנחם מענדל 
מויטבסק זיע"א, בעל "פרי הארץ" — בראש-חדש איר. ההתוועדות שלפנינו נפתחת עם ענינו של 
יום, ראש חדש איר, המסוגל לרפואת "אני הוי' רפֹאך", ומסבירה כי הרפואה העיקרית הנדרשת היא 

רפואת הנפש מ'מחלת הרדיפה' בפרט ומטראומות העבר הרודפות אחרי האדם.
כיצד זוכים לרפואה זו? ה"רפֹאך" הוא "אני הוי'" — תודעת הנוכחות של ה' בכל מקום )שהיא 
עיקר תיקון ה'אני' של האדם, המסוגל בזכותה להיות "מכיר את מקומו"(. לאור אחת התורות החשובות 
ביותר של בעל פרי הארץ — יסוד היסודות של תיקון הנפש ואהבת ישראל — מוסבר כיצד יכול האדם, 
עם כל מעלותיו, לחוש כיצד כל מה שזכה לו הוא מתנת שמים, ולכן הוא שוה לכל יהודי אחר )ומשום 
כך עליותיו מעלות עמו את כל היהודים(. התודעה של "אני הוי'" מביאה להכרה כי גם בתוך הרודף 

עצמו נמצא ה', וממילא מאפשרת להשתחרר מפחד הרדיפה ומהרשימו שהוא מותיר בנפש.

"אני הוי' רפֹאך" — רפואת 
איר בהמשך לקריעת ים סוף

הם  איר  חדש  של  התיבות  שראשי  ידוע 
"אני הוי' רפאך"א. הביטוי "אני הוי' רפֹאך" בא 
בהמשך לקריעת ים סוף בשביעי של פסח, ובו 
מסיימת קריאת התורה של שביעי של פסח — 
סימן שחדש איר הוא המשך ישיר לקריעת ים 
סוף ושירת הים. ההכנה לעבודה של חדש איר 
היא שביעי של פסח, בו גם עושים כאן, בארצנו 
הקדושה, סעודת משיח. היות ש"הכל הולך אחר 
המלים  הוא  פסח  של  שביעי  עיקר  החיתום"ב 
"אני הוי' רפֹאך". מכאן שכל ענין קריעת ים סוף 
ושירת הים, הוא להגיע לרפואה — רפואת הגוף 
כל  מה"רופא  ישירות  הבאה   — הנפש  ורפואת 

מתוך התוועדות מוצאי ר"ח איר תשע"ד, טבריה. נכתב  א 
ע"י איתיאל גלעדי. לא מוגה.

 שמות טו, כו.
ברכות יב, א. ב 

בשר ומפליא לעשות"ג, "אני הוי' רפֹאך".
מיני  כל  יש  הגוף,  ברפואת  מדובר  כאשר 
קשור  הכל  ככלל,  רפואה.  שצריכים  דברים 
למערכת החיסונית, שכנגד ספירת ההוד, כידוע 
אם  הנפש.  רפואת  הוא  העיקר  אבל  אצלנוד, 
יש נשמה בריאה ממילא גם הפנימיות גוברת, 
אמר  אחת  פעם  החומר.  על  גוברת  הצורה 
הרבי "מיין ענין איז ]העניין שלי הוא[ הגברת 
הצורה על החומר", להגביר את הפנימיות על 
אינה  החומר  על  הצורה  הגברת  החיצוניות. 
דיכוי או שבירת החומר-החיצוניות, אלא תיקון, 
בירור והמתקהה. אך גם לשם כך נצרכת גבורה 
הוא  העיקר  לכן  החומר.  על  הצורה  הגברת   —
הצורה-הפנימיות  את  לחזק  הנפש,  רפואת 

שתוכל להתגבר על החומר-החיצוניות.

נוסח ברכת 'אשר יצר'. ג 
בספר רפואה שלמה )גוף נפש ונשמה( פ"ג )וראה שם גם  ד 

סוף פ"ה(.
וראה לוח "היום יום" ז' כסלו. ה 
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 שביעי של פסח ואיר —
רפואת מחלת הרדיפה 

ורושם הרדיפה
צריך להתבונן מהי רפואת הנפש המיוחדת 
שזהו  היות  רפאך".  הוי'  "אני   — איר  חדש  של 
סוף,  ים  קריעת  של  והחיתום  הישיר  ההמשך 
למה  קשורה  המיוחדת  שהרפואה  לומר  צריך 
בנס  שלנו,  הנפש  היהודים,  בנפש  שהתחולל 
שהוא שיא כל נסי יציאת מצרים — נס קריעת ים 
סוף, עליו שרנו את השירה. מה התרפא בנפש? 
מוסבר אצלנוו שכל חג בלוח השנה שלנו הוא 
פסח  של  שביעי  אחרת.  נפשית  מחלה  רפואת 
הרגשת  מחלת  הפרנויה,  מחלת  רפואת  הוא 
אנחנו   — אחרינו  רודפים  מצרים  הרי  הרדיפה. 
אחרינו.  רודפים  שמצרים  רואים  והנה  נוסעים 
ביציאת מצרים כתוב "כי ברח העם"ז — בורחים 
ממצרים, כשיש רע צריכים באמת לברוח — אבל 
שיהיה  דאג  ה'  אחריך.  רודף  שהרע  מרגישים 
"וירא ישראל את מצרים מת על שפת הים"ח — 
צריך שהים יפלוט את המצרים כדי שנראה במו 

עינינו שכולם מתים, שאין יותר רודף.
כמו  דאג,  ה'  סוף  ים  בקריעת  באמת  אם 
שאמרנו, שיראו שכולם מתים — שאין יותר ממה 
לפחד — מה כבר נשאר לחדש איר? הכל בסדר, 
מתו הרודפים. למה ממשיכים לקרוא בקריאת 
התורה אחרי שירת הים עד "כל המחלה אשר 
הוי'  אני  כי  עליך  אשים  לא  במצרים  שמתי 
שמצרים  שראינו  פי  על  שאף  פשוט  רפֹאך"? 
מה  רשימו,  רושם,  נותר  מקום  מכל  מתו, 
עדיין מרחף הצל   — נפשיות  צלקות  שקוראים 
של מי ששעבד אותנו, מי שדכא אותנו. גם כל 
המכות שהיו — אף על פי שהן היו נגד המצרים 
הותירו רשימו חזק של   - ישראל  נגד עם  ולא 

הובא בקצרה בספר מן הפרדס )ר' ישראל אריאל( ח"ב  ו 
לשביעי של פסח.
שמות יד, ה. ז 

שם פס' ל. ח 

פחד. כך מובן מהצורך בהבטחת ה' שאם נשמור 
את המצוות "כל המחלה אשר שמתי במצרים לא 

אשים עליך כי אני הוי' רפאך".
לפארנויה  מעבר  הרדיפה,  במחלת  כלומר, 
גם  תתכן  רודף,  שמישהו  החולנית-דמיונית 
רדיפה אובייקטיבית, שבאמת מישהו רודף אותך 
— המצרים באמת רדפו — אבל אחרי שמצרים 
כבר מתו עדיין נשאר נזק. כאשר מצרים מתים, 
 — בסדר  שהכל  מבין  שבריא,  מי  שפקח,  מי 
הוא  האדם  בני  טבע  אבל  לפחד.  מה  יותר  אין 
שגם כשהרודף האמתי מת הוא ממשיך לרדוף 
בדמיון. החויה היתה כל כך חזקה, כל כך קשה, 
עד שהרושם שלה ממשיך. לכן כתוב שכל יום 
בספירת העמר — כל יום של חדש איר יש מצוה 
לספור את העמר — הוא עדיין "כי ברח העם", 
בורחים ממצרים, מהשעבוד, המיצרים והגבולים 

של מצרים, כל הסבל שסבלנו במצרים.
הזו?  הנפשית  לתופעה  היום  קוראים  איך 
בנפש  נשארות   — הטראומות  מכל  בורחים 
וצריך  רודפות,  טראומה,  גבי  על  טראומה 
הזו,  מהחויה  לריפוי  ביחס  מהן.  להשתחרר 

בפשט הפנימי, כתוב "אני הוי' רפאך".

הרפואה מכח "אני הוי'"
הוי'  ב"אני  הרפואה  הרפואה?  באה  מאין 
כל  ה"רופא  הוי'".  ה"אני  מעצם  באה  רפאך" 
בשר ומפליא לעשות" הוא ה"אני הוי'", ביטווי 
מהפעמים  )וזו  הרבה  עליו  חוזרת  שהתורה 
להתקשר  צריך  להתרפא  בשביל  הראשונות(. 

ולהכיר ש"אני הוי'".
בפרשת קדושים קראנו הרבה פעמים "אני 
הוי'", אבל החשוב מכולם הוא "ואהבת לרעך 
כמוך אני הוי'"ט. אומר רבי עקיבא "זה כלל גדול 
בתורה"י — לא רק "ואהבת לרעך כמוך" אלא גם 

ויקרא יט, ח. ט 
רש"י שם. י 
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הסיום "אני הוי'". על פסוק אחר בפרשת אמור, 
"ונכרתה הנפש ההיא מלפני אני הוי'"יא, כותב 
רש"י "'אני הוי'' — בכל מקום אני" )אל תחשוב 
שהכרת הוא מכאן ואתה יכול להמלט לשם — 

אין מקום אחר(.
יש מדקדקים שמסבירים שעצם המלה 'אני' 
נגזרת מ'אן' — מקום, "לאן אתה הולך" )"דע מאין 
מסבירים  כלל  בדרך  הולך"יב(.  אתה  ולאן  באת 
ש'אני' הוא לשון און, האון שלי, הכח, כח הברית, 
כח הזרע שלי. אבל יש מי שאומר שהמלה 'אני' 
היא ה'אן' שלי — המקום שלי. כולנו זוכרים את 
המאמר "איזהו חכם? המכיר את מקומו" — מי 
שלא  ולמי  'אני'  לומר  יכול  מקומו  את  שמכיר 

מכיר את מקומו אסור לומר 'אני'.
מעניין, כפי שדובר כמה פעמים, שאף אחד 
המפורסם  המאמר  של  מקומו  את  יודע  לא 
לא  "איזהו חכם? המכיר את מקומו". אף אחד 
מצא את מקורו בחז"ל, ואף על פי כן הוא מצוטט 
קשור  מאמר  יש  חז"ל.  כמאמר  מקום  בכל 
בפרקי אבות — "אל תדין את חברך עד שתגיע 
למקומו"יג — שיש בו הרבה פירושים בחסידות. 
אחד הפירושים הוא שהמאמר פשוט בא לשלול 
טוטאלית, לגמרי, מציאות של "תדין את חברך" 
— אי אפשר אף פעם לדון את החבר שלך כשם 
שאי אפשר אף פעם להגיע למקום שלויד. להגיע 
למקום שלו היינו להכנס ל'אני' שלו, להיות חלק 
ולכן  להגיע,  יכול  לא  — לשם אתה  ממנו ממש 

אתה לא יכול לדון אותו אף פעם.
המקום  היינו  ש'אני'  מובן  זה  מפירוש  גם 
שלי, ה'אן' שלי. כל אחד שאומר 'אני' צריך לומר 
זאת מתוך המקום הפנימי שלו, מתוך הלב שלו 
)המקום שלו הוא הלב שלו( — אז, כשמדברים 
מאותו מקום עצמי ופנימי, "דברים היוצאים מן 

ויקרא כב, ג. יא 
אבות ג, א. יב 
אבות ב, ד. יג 

ראה ליקוטי מוהר"ן א. יד 

הלב נכנסים אל הלב ופועלים את פעולתם"טו, 
על אף שהוא אומר 'אני' )דבר מושלל-לכאורה 
את  מכיר  שלא  למי  כדלקמן(.  חסידים,  אצל 

המקום הפנימי שבלב באמת אסור לומר 'אני'.

 הרפואה מההכרה
ש"הוא מקומו של עולם"

לומר  יכול  הקב"ה  רק  בפנימיות  כמובן, 
'אני' באמת — "אני הוי'". חסידים היו נמנעים 
כי  באידיש,  'אני'  'אִיך',  מלומר  האפשר  מכל 
'אני'  באמירת  'אני'.  לומר  ראוי  ה'  רק  באמת 
יש איזו משמעות של "אני אמלֹך"טז, שאצל כל 
אחד חוץ מה' היא דבר פסול, אגו פסול. בשירת 
הים כתוב "אשירה להוי' כי גאה גאה"יז, שהוא 
מתגאה על הגאים ומבטל אותם — מבטל את 
כל מי שאומר 'אני' עם ה'אני' שלו, עם ה'אנא 
"הוא  כתוב  ה'  על  הכל.  הוא  כי  שלו,  אמלוך' 
"הנה  מקומו"יח,  העולם  ואין  עולם  של  מקומו 

מקום אתי"יט, כך הוא מלמד את משה רבינו.
בכל מקום   — הוי''  "'אני  אומר  רש"י  שוב, 
הוי'",  "אני  להארת  להגיע  זוכים  כאשר  אני". 
שמרפא  הכח  גופא  היא  אני",  מקום  "בכל 
ממחלת  ובפרט  ובנפש,  שבגוף  המחלות  מכל 
מכל  היא  הרדיפה  מחלת  בעצם  הרדיפה. 
הטראומות, כל הצלקות שיש לאדם בנפש, כל 
העבר שלו — העבר רודף את ההוה ואת העתיד 

של האדם — ומכך מרפאת הכרת "אני הוי'".

 ביאור "פרי הארץ"
ל"אם אני כאן הכל כאן"

ההילולא,  בעל  ווארט של  עם  זאת  נקשר 
רבי מענדלע ויטבסקער, זיעוכ"י: 

לפי ספר הישר שער יג. טו 
מלכים-א א, ה. טז 

שמות טו, א. יז 
בראשית רבה סח, ט. יח 

שמות לג, כא. יט 

27



מאמר  את  מפרש  הוא  הארץכ  פרי  בספרו 
ידוע  כאן"כא.  הכל  כאן  אני  "אם   — הזקן  הלל 
היינו  הלל  שאמר  ש"אני"  אומר  שהזהרכב 
"שכינתא דאיקרי 'אני'". הלל, הענו מכל אדם, 
אמר בשיא של שמחת בית השואבה — ש"כל 
מי שלא ראה את שמחת בית השואבה לא ראה 

שמחה מימיו"כג — "אם אני כאן הכל כאן".
איך מסביר זאת בעל ההילולא? הוא אומר 
שהיות שהלל הוא באמת ענו מכל אדם, איפה 
שהוא לא נמצא, בכל צבור — בין צדיקים, בין 
בינונים או בין רשעים )כידוע שצדיקים בינונים 
ורשעים ר"ת צבור( — הוא מרגיש את עצמו שוה 
עם כולם, כי יש לו שפלות אמתית )וכמו שבעל 

ההילולא היה חותם בעצמו "השפל באמת"(.
מה השפלות שלו? הוא יודע שכל מה שיש 
לו הוא מתנת חינם. אם יש לו טפת רגש של 
אהבת ויראת ה' יתברך — ה' נתן לו אותה, היא 
יותר טוב מאף אחד —  לא ממנו. לכן הוא לא 
גם מהרשע המרושע בעם ישראל הוא לא יותר 
נמצא  לא  שהוא  איפה  כך,  מתוך  בעצם.  טוב 
כאן  אני  "אם   — כולם  עם  לגמרי  מזדהה  הוא 

הכל כאן", 'אני' ו'הכל' ו'כולם' זה אותו דבר.

הכל  ושורש  עיקר  שם:  דבריו  מתוך  שופטים.  פרשת  כ 
שאין ביכולת האדם בעצמו לעשות שום מעשה וחשבון 
מצוות ומעשים טובים ולהדבק בדרכי ה' יתברך כי אם על 
ידו יתברך הבורא מאורי האש אהבתו ויראתו... ובאהבה 
זו ]דהיינו כאשר הוא יודע שעצם אהבתו לה' היא מתנה 
מאת ה'[ ממילא יתקשר לכל באי עולם ובני אדם כיוצא 
בתכלית  עליונה  ברכה  שפע  האהבה  היות  אחרי  בו, 
הידיעה כי לא זכה מנפשו אליו ואי אפשר כלל לעשותה 
נותן  היה  ואם  לו,  נתנה  הקב"ה  ברצונו  אבל  בה  ולזכות 
מתנה זו לחברו היה חברו כיוצא בו מתלהב לשמו יתברך, 
ואם כן במה נחשב הוא יותר מחברו... כן הלל שהיה עניו 
מאוד אמר 'אם אני כאן הכל כאן' שבכל מקום שמוצא את 
עצמו הרבה יש מאותו המין והרי הוא כאחד מהם, אבל 
כשעולה עולים עמו... כללא דמלתא מי שעובד את ה' על 

דרך זה אוהב לכולם ומעלה את כל השייכים בערכו.
סוכה נג, א. כא 

זהר ח"א רסא, ב. כב 
סוכה פ"ה מ"א. כג 

 הצדיק השוה עם כולם
מעלה את כולם איתו

בפרי הארץ שםכד הוא מתבטא בצורה מאד 
ככה,  מרגישים  שלא  חכמים  תלמידי  על  קשה 
למדרגותיהם  ביחס  ומרגישים  חושבים  אלא 
בתורה וביראה )וכמובן גם לגבי עצם חכמתם( 
ש"כחי ועצם ידי עשה לי את החיל הזה"כה. הוא 
יותר  רשעים,  הכי  הם  כאלה  ש'צדיקים'  אומר 
מכל רשעי עם ישראל. מי שצדיק באמת מרגיש 
שאין לו כלום מעצמו, "לית ליה מגרמיה כלום"כו, 
הכל מן השמים — ה' בחר להעניק לו מתנות של 
אהבת ה' ויראת ה', ו"בהדי כבשי דרחמנא למה 
לך"כז, אי אפשר להבין למה ה' בוחר באחד ולא 
בשני, כי כולם אותו דבר — ממילא מזדהה עם 

כולם בשוה לגמרי, מרגיש כאחד העם.
למה טוב להרגיש ככה? כאשר מי שמזדהה 
עם כולם מתעלה, והוא קשור בעצם לכולם, הם 
זו התכלית שהקב"ה רוצה  עולים איתו ביחד. 
ומקושר  בשפלות  חי  הוא   — האמתי  מהצדיק 
אחת  מקשה  שפלותו  בכח  עושה  לכולם, 
ואז כשה' בוחר בו ומעלה אותו  מעם ישראל, 
מסביר  הוא  כך  איתו.  עולים  כולם  אוטומטית 

את מאמרו של הלל "אם אני כאן הכל כאן".
לפי דבריו, אם נחזור לביטוי "אני הוי'" — 
הוא  הדגש   — מיניה"  פנוי  אתר  "לית  שאומר 
נמצא  שהוא  ודאי  מקום  בכל  נמצא  ה'  שאם 

בכל אחד מישראל, יהיה מי יהיה.

ידו  ועוצם  שכוחו  בנפשו  המדמה  אדם  כן  שאין  מה  כד 
עשה לו את כל החיל ללמוד לשמור ולעשות ולקיים את 
אלוה  לו  שאין  וכמו  ישראל  שונא  הוא  הרי  התורה,  כל 
ממש... ופחות וגרוע הוא מכל הרשעים כים נגרש, ומוסיף 
והוא  מטה,  מטה  ויורד  הרשעים  מכל  יותר  בקליפה  כח 
השכינה  שהיא  היראה  מפריד  שהוא  אלוף  מפריד  נרגן 
מחי החיים באמרו כי לא מן השם הוא זה וידו עשתה זאת.

דברים ח, יז. כה 
זהר ח"א קכה, א. כו 

ברכות י, א. כז 
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 "שויתי הוי' לנגדי" —
"הוי' אמר לו קלל"

באותה תורה ממשיך ומסביר בעל ההילולא 
תמיד"כח.  לנגדי  הוי'  "שויתי  הפסוק  פשט  את 
או"ח  שו"ע  את  הרמ"א  פותח  בו  יסודי,  פסוק 
כֻלם  "ועמך  הצדיקים,  שדרך  אומר  הוא   —
תמיד".  לנגדי  הוי'  "שויתי  לקיים  צדיקים"כט, 
היינו המתנגד  ההילולא ש"לנגדי"  בעל  מסביר 
הראיה  הוא  תמיד"  לנגדי  הוי'  "שויתי   — שלי 

וההרגשה שה' נמצא בתוך המתנגד שלי.
המלך,  דוד  את  קלל  גרא  בן  שמעי  כאשר 
"דוד מלכא משיחא", דוד הגיב באופן ספונטאני 
מלמדיםלא  חז"ל  קלל"ל.  לו  אמר  "הוי'  ואמר 
צריך   — שלנו  בדור  עכשיו,   — לבוא  שלעתיד 
מלכם"לב.  דויד  ואת  אלהיהם  הוי'  את  "ובקשו 
הבעל שם טוב מסבירלג שה' ודוד הולכים יחד — 
בקשת ה' היינו בקשת האמונה בעצמותו יתברך, 
בעיקר בבחינת סובב כל עלמין, שעיקר התהוות 
מלכם"  "דוד  בקשת  ממנה;  באה  העולמות  כל 
ממלא  ה'  בה  בבחינה  אלקות,  בקשת  גם  היא 
כל עלמין. בלשון פשוטה, לבקש את דוד המלך 
והמחשה  היינו לבקש אמונה בהשגחה פרטית 
צעד  בכל  יראה  וגם  יאמין  יהודי  שכל   — שלה 
בחייו שה' דואג לו בהשגחה מופלאה, השגחה 
לבן  הורים  כאהבת  אליו  אהבתו  מתוך  פרטית, 

תהלים טז, ח. פרי הארץ שם: וזהו 'שויתי ה' לנגדי תמיד'  כח 
המזדמן  התנגדות  בכל  אפילו  ה'  את  משוה  שהוא  פירוש 
את  מחיה  'ואתה  במאמר  מאמין  ידע,  או  ראה  או  אליו 
כולם'... שקודם בריאת העולמות היה הוא ושמו לבד ואחרי 
דבר  שום  אין  ההתבוננות  באמיתות  אעפ"כ  הכל  שברא 
בעולם בלתו והכל בתוכו והוא בתוך הכל ומציירו ומקיימו 
והרי הוא כאילו הוא ושמו לבדו שהרי הוא רק למען הראות 

גדלו וכל הנקרא בשמו ולכבודו אפילו ההתנגדות.
ישעיה ס, כא. כט 

שמואל-ב טז, י. ל 
עה"פ  ברש"י  גם  ראה   — )ובכ"ד  יג  שמואל  מדרש  לא 

שבהערה הבאה(.
הושע ג, ה. לב 

בעש"ט עה"ת לך לך אות לא. לג 

היא  דוד  בקשת  בזקנתם.  להם  שנולד  יחיד 
בקשת ראית ההשגחה הפרטית, אליה רגיש דוד, 

ולכן הוא מזהה את ה' גם בתוך המתנגד שלו. 
לכן, בשעת מעשה דוד המלך לא נוקט שום 
מעשה, לא מעניש אותו כלל. יואב בן צרויה רוצה 
לפגוע בשמעי כי קלל את המלך, אך דוד מונע 
אדמו"ר  קלל".  לו  אמר  "הוי'  לו  ואומר  מאתו 
הזקן מסביר באגרת הקדש כה — כיסוד היסודות 
ה'  דבר  שאילולא   — טוב  שם  הבעל  תורת  של 
כח  לו  אין  כעת בפה שמעי להחיותו  המתלבש 
להוציא הגה מפיו. בצוואתו לשלמה המלך דוד 
עם  החשבון  את  לסגור  שידאג  לו  הורה  באמת 
שמעילד, אבל בשעת מעשה הוא לא הגיב כלל, 

ואדרבא — הוא אמר ש"הוי' אמר לו קלל".

רפואה והצלה מהרודף 
בהכרה שה' בתוכו

הוי'  "שויתי  ההילולא:  בעל  לפירוש  נחזור 
נמצא  שלי  המתנגד  בתוך  גם   — תמיד"  לנגדי 
"אני הוי'", "בכל מקום אני"לה. דורשים "שויתי" 
גם לשון שוה, שויון. אם ה' זיכה אותי בבחירתו 
יראה  אהבה,  מתנת  לי  ונתן  בזכותי,  לא  שלו, 
טוב  יותר  איני   — בתורה  כלשהי  ידיעה  או 
מאף אחד. כמו שה' נתן לי, הוא נמצא גם במי 

שמתנגד לי ורודף אותי — הכל שוה.
נחזור לרודף ולנרדף: כתוב "והאלהים יבקש 
לא  שרודף,  מי  באמת  יש  כאשר   — נרדף"לו  את 
לנגדי  הוי'  "שויתי  כתוב  אז  גם  אך   — בדמיון 
תמיד", גם בתוך הרודף ה' נמצא. אם אתה מכיר 
שה' נמצא בתוך הרודף ודאי מתקיים "אני הוי' 
צריך  איר  חדש  של  הרפואה  בשביל   — רפאך" 
"אני הוי'" עם כל מה שהסברנו. "אם אני כאן הכל 
כאן" של הלל הזקן ו"שויתי הוי' לנגדי תמיד" — 

שה' גם בתוך ה"לנגדי", בלי ה' אין כלום. 

ראה מלכים-א ב, ח. לד 
"בכל מקום אני" = "אם אני כאן הכל כאן"! לה 

קהלת ג, טו. לו 
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ביאורים בפרקי אבות

כעבדים  "הוו  היא  הידועה  הגרסה 
לקבל  מנת  על  שלא  הרב  את  המשמשים 
בספרי  המובאת  שניה  גרסה  יש  אבל  פרס", 
את  המשמשים  כעבדים  "הוו  הראשונים 
הרב על מנת שלא לקבל פרס"א. אלו שני סוגי 

עבדים, זה למעלה מזה.
מהו עבד "שלא על מנת לקבל פרס"? עבד 
שאוהב את אדונו ורוצה שעבודתו תיעשה על 
הצד הטוב ביותר. הוא יודע שהעבודה תצליח 
כראוי רק כשהוא יתפקד כ'יד' של אדונו, בלי 
אמנם  לעשות.  פשוט  ופלפולים,  מחשבות 
לעשות  אוהב  הוא  עצמו  שמצד  עבודות  יש 
ויש עבודות משעממות וקשות, אבל הוא לא 
עושה את השיקול הזה כי לנגד עיניו נמצאת 
האדון  שטובת  יצא  אם  בלבד.  האדון  טובת 
היא לעשות עבודה שגם מעניינת אותו — מה 
טוב, אבל אם צריך לעבוד בעבודה משעממת 
— בה יעבוד, בלי חשבונות. ההנאה מהעבודה 
היא ה'פרס' של העבד, הוא מאוד ישמח לקבל 
את הפרס, אבל הוא עובד שלא על מנת לקבל 

ראה רש"י, רבינו יונה, תוספות יו"ט ועוד.  א 

יקבל  יקבל  אם   — פרס 
ואם לא לא. 

עול"ב  "קבלת  זו 
בעבודת  כל-כך  היסודית 
השם, כמו שאמרו ישראל 
בהר סיני "נעשה ונשמע"ג 
אחר  ורק  נעשה  קודם   —
יש  אבל  לנו.  "נשמע"  זה  כמה  עד  נבדוק  כך 
לגמרי  מזדהה  לא  העבד  הזו:  בגישה  חסרון 
עם האדון ולכן עליו לכפות את עצמו. מסיבה 
זו, ארבעים יום בלבד לאחר מתן תורה עברו 

ישראל על רצון ה' והשתחוו לעגל. 
אכן, כתוב במדרש שלעתיד לבוא "תורה 
חדשה מאיתי תצא"ד )אע"פ ש"מתן תורה לא 
יהיה עוד פעם" כדברי אדמו"ר הזקן(. בתורה 
החדשה לא נאמר שוב "נעשה ונשמע", אלא 
"נשמע ונעשה"ה: נהיה בטוחים שדבר ה' ינעם 
יהיה  זה  עצמנו,  את  להכריח  צורך  בלי  לנו 
"לשמוע"  נוכל  ולכן  ושמח,  טבעי  הכי  הדבר 
דרגת  זו  ה'.  מצוות  כל  את  ולעשות  בנחת 
העבד שעובד "על מנת שלא לקבל פרס", הוא 
כל-כך נהנה מעצם העבודה שאינו חפץ בשום 

פרס, פרוסה של הנאה חלקית. 

עפ"י עבודה זרה ז ה, ב: "תנא דבי אליהו — לעולם ישים  ב 
אדם עצמו על דברי תורה כשור לעול וכחמור למשאוי".

שמות כד, ז.  ג 
ויקרא רבה יג, ג.  ד 

ראה בספר לב לדעת עמוד מד. ה 

פרק א משנה ג
מְעוֹן הַצַּדִּיק. הוּא הָיָה  אַנְטִיגְנוֹס אִישׁ סוֹכוֹ קִבֵּל מִשִּׁ

אוֹמֵר: אַל תִּהְיוּ כַעֲבָדִים הַמְשַׁמְּשִׁין אֶת הָרַב עַל מְנָת 
לְקַבֵּל פְּרָס, אֶלָּא הֱווּ כַעֲבָדִים הַמְשַׁמְּשִׁין אֶת הָרַב 
שֶׁלֹּא עַל מְנָת לְקַבֵּל פְּרָס, וִיהִי מוֹרָא שָׁמַיִם עֲלֵיכֶם

המדור מוקדש לזכות:
הרך הנולד משה שי' שפירא לרגל כניסתו בבריתו של א"א - ט"ו ניסן תשע"ט
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הדרך לקדושה
מעין גנים —'נקודה חסידית' בפרשת קדושים

אם קודמת לאב
פרשת "קדושים" היא מהפרשיות הכלליות 
נקראת במעמד "הקהל"  כן היא  ועל  בתורה, 
הכוללת  הפרשה,  כותרת  העםא.  כל  באזני 
את כל תוכנה, עוסקת בתביעת קדושה מעם 
שלש  בפרשה  החוזרת  תביעה   — ישראל 
תלויה  שהקדושה  לחשוב  היה  ניתן  פעמיםב. 
ביחס בין אדם למקום, אך מוקד הפרשה הוא 
גדול  ה"כלל  כולל  לחברו,  אדם  שבין  מצוות 
המצוה  כמוך"ד.  לרעך  "ואהבת  של  בתורה"ג 
הראשונה בפרשה היא 'גשר' בין מצוות שבין 
 — לחברו  אדם  שבין  למצוות  למקום  אדם 
"איש אמו ואביו תיראו"ה — מצוה המתקיימת 
בין אדם לחברו, אך מתוך השראה של כבוד 
את  מכבד  שאדם  "בזמן  חז"ל:  כדרשת  ה', 
אביו ואת אמו אמר הקדוש ברוך הוא מעלה 

אני עליהם כאילו דרתי ביניהם וכבדוני"ו.
חז"ל מדייקים מהקדמת האם לאב בפסוק 
כי האב והאם שוים בחיוב לכבדם: "'איש אמו 
ואביו תיראו' — מלמד ששניהם שקולין"ז. עם 
שגם  משום  לאם,  האב  קודם  מדרבנן  זאת, 
האם חייבת בכבוד האב — "אבל אמרו חכמים 

מהתוועדות ב' אייר ה'תשנ"ז. נרשם ע"י איתיאל גלעדי.
כפי שמביא רש"י בריש פרשתנו. א 
ויקרא יט, ב; כ, ז-ח; שם פסוק כו. ב 

בראשית רבה כד, ז. ג 
ויקרא יט, יח. ד 
שם פסוק ג. ה 

הורים  כיבוד  מצות  בספר  באורך  וראה  ב.  ל,  קידושין  ו 
)החל מהקדמתו — "האדם שבין חברו למקום"(.

כריתות כח, א )ועוד(. ז 

האב קודם לאם בכל מקום מפני שהוא ואמו 
את  מזכירה  חכמים  תקנת  בכבודו".  חייבים 
בין  היחס  לגבי  מפסוקנו  הנלמדת  הדרשה 
כבוד  יהא  "יכול  מצוות:  לקיום  הורים  כיבוד 
אב ואם דוחה שבת? תלמוד לומר 'איש אמו 
כולכם   — תשמֹרו'  שבתֹתי  ואת  תיראו  ואביו 

חייבין בכבודי"ח. 
בחלק  הקיים  שהסדר  כן  אם  מתברר 
לאב,  אם  המקדים  הפסוק,  של  הראשון 
גם  הוא  האב,  בכבוד  חייבת  עצמה  כשהאם 
ואם  כשהאב  הפסוק,  חלקי  שני  בין  הסדר 
חייבים  עצמם  והם  שבת,  למצות  מוקדמים 
ההבחנה  שבתותיו.  ובשמירת  ה'  בכבוד 
הורים  שכיבוד  המלמדת  בקבלה,  מתחדדת 
מאירים  בשבת  בעוד  דאמא"ט  ל"מוחין  שייך 

"מוחין דאבא".
העולה  הפנימי  ההגיון  זהו  כשמתבוננים, 
הדרך  לפיו  הרעיון  עצם  כולה:  מהפרשה 
עוברת  למקום  אדם  שבין  המצוות  לקדושת 
של  הרעיון   — לחברו  אדם  שבין  מצוות  דרך 
"דרך ארץ קדמה לתורה"י — מקדים אם לאב. 
לאם   — אמהי  ענין  היא  אנושית  ארץ"  "דרך 
והיא  ארץ,  ובדרך  אנושית  בהנהגה  'חוש'  יש 
תורה  ללמד  מצווה  האב  בעוד  לה,  המחנכת 
ולהעניק לו ממד קדושה החורגת מחיי  לבנו 

האדם ופונה לעמוד מול הבורא.

יבמות ה, ב. ח 
קשר משפחתי הוא תודעה למקיף — אמהי במהותו —  ט 

בתוכו חיים כל בני הבית, וד"ל.
ויקרא רבה ט, ג; תנא דבי אליהו רבה פ"א. י 

המדור מוקדש לזכות:
הרכה הנולדת מהיטבאל מרים שתחי' שחר - י' ניסן תשע"ט
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ובניסוח אחר: לפי הקבלה, קדושה שייכת 
לספירת החכמה — "מוחין דאבא" — שתכונתה 
בה  שורה  ולכן  אמתי,  בטול  היא  הפנימית 
קדושת ה'יא. תכונת החכמה היא יראה עילאה, 
יראת בשת )המאירה בשבת קדש( — ולכאורה 
צריכה היתה פרשתנו לעסוק בעיקר במצוות 
יראה — ועם זאת יש בה מצוות רבות שיסודן 
אהבה, החל מהכלל של "ואהבת לרעך כמוך". 
דוגמה  עוד  היא  ליראה  האהבה  הקדמת 
והנאהבת-מכובדת  האוהבת  האם  להקדמת 

)בינה( לאב המטיל מוראיב )חכמה(יג.

"תיראו", "ויראת", "ואהבת"
נוספת בפרשה:  נעיין בתופעה  לאור זאת 
תשמרו  שבתתי  "את  נאמר  פרשתנו  בהמשך 
ומקדשי תיראו אני הוי'"יד, פסוק דומה לפתיחה 
תשמרו  שבתתי  ואת  תיראו  ואביו  אמו  ב"איש 
מדרבן  הבולט  הקשר  אלהיכם".  הוי'  אני 
והעיון מגלה  נוספים בפרשה,  לחפש קשרים 
של  כפולה  'סדרה'  פותחים  הפסוקים  ששני 
אמו  "איש  אחר  זהה:  בלשון  שנאמרו  מצוות 
ולפני  חרש  תקלל  "לא  נאמר  תיראו"  ואביו 
הוי'"טו  אני  מאלהיך  ויראת  מכשֹל  תתן  לא  עור 
אחר  לכך,  בדומה  כמוך";  לרעך  "ואהבת  ואז 
תקום  שיבה  "מפני  נאמר  תיראו"  "ומקדשי 
ואז  הוי'"טז  אני  מאלהיך  ויראת  זקן  פני  והדרת 

ראה תניא פל"ה בהגהה. יא 
וכהמשך דברי הגמרא קידושין ל, ב "שבן מכבד את אמו  יב 
יותר מאביו מפני שמשתדלתו בדברים... שהבן מתיירא מאביו 

יותר מאמו מפני שמלמדו תורה".
אחו"ק  פרשיות  בין  ביחס  גם  סדר  אותו  לראות  ניתן  יג 
העוסקת  האם  היא  מות  אחרי  מהשנים:  בחלק  המתחברות 
ולעומתה  תטהרו"(,  הוי'  )"לפני  כפור  ביום  בנה  בטהרת 
מקבילים  וטהרה  קדֹש  לקדֹש.  דרך  קדושים  פרשת  מלמדת 
במובהק לחכמה ובינה — קדושה היא גילוי אור נבדל על מי 
שבטל אליו, וטהרה היא זיכוך מסיגי תפיסות מעוותות, שעושה 

התבוננות הבינה.
ויקרא יט, ל. יד 

שם פסוק יד. טו 
שם פסוק לב. טז 

"כאזרח מכם יהיה לכם הגֵר הגָר אתכם ואהבת 
הנכפלת  זו,  בולטת  שסדרה  מסתבר  לו"יז. 
בפרשה, שייכת לעצם ענינה ומורה דרך ליעד 

של "קדושים תהיו". הכיצד?
'קֹדש'  המושגים  בין  הבחנה  יש  בקבלה 
ו'קדוש': קֹדש נבדל ומופרש לחלוטין מהעולם 
)"קֹדש מלה בגרמיה"יח( וקדוש היינו המשכת 
בו  ולשרות  בעולם  להאיר  נבדל  קֹדש  אותו 
)ה-ו הנוספת בקדוש היא קו המשכה וירידה 
מלמעלה למטה(. "קדושים תהיו" תלוי בעליה 
על  למטה,  המשכתו  כך  ואחר  הנבדל  לקֹדש 
מלמטה  העליה  לקדוש.  שיהפוך  כדי  האדם, 
נעשית  והנבדל,  לנעלה  להתחבר  למעלה, 
בתנועה נפשית של יראה — תנועה של פרישה 
והסתיגות מהמציאות. בהמשך, כשהאדם כבר 
למטה  להמשיכו  עליו  לקֹדש,  לחיבור  זכה 
המציאות.  לכל  והתפשטות  אהבה  בתנועת 
את  המעלות  יראה,  מצוות  שתי  סדר  זהו 
המביאה  אהבה,  מצות  ואז  ל"קֹדש",  האדם 

את ה"קדוש" לעולם.

הכנעה, הבדלה, המתקה
מיראה- להתקדמות  מעבר  בפרטות, 

סדר  היינו  תיראו-ויראת-ואהבת  אהבה, 
כדרך  הכנעה-הבדלה-המתקה  של  מפורט 

מורנו הבעש"טיט: 
בה  "כמוך",  אהבה   — האהבה  מצוות 
הן   — בשלמות  לזולתו  האדם  אור  מתפשט 
בפשטות ההמתקה, אך כדי להבין את ההכנעה 
וההבדלה דרוש חידוד ההבדל שבין "תיראו" 
 — ב"תיראו"  בפשטות  מאלהיך".  ל"ויראת 
מורא הורים ומורא המקדש — מדובר ביראה 
לעומתן  חיצונית.  ממציאות  חיצונית-מעשית 

שם פסוק לד. יז 
זהר ח"ג צד, ב. יח 

כתר שם טוב )הוצאת קה"ת( אות כח. יט 
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יראה מה' עצמו,  "ויראת מאלהיך" הן  מצוות 
יראה פנימית המבררת את כונת הלב )כדברי 
ללב"  המסור  ל"דבר  בנוגע  שדווקא  חז"לכ 
פירושה  יראה  כל  מאלהיך"(.  "ויראת  נאמר 
 — הרגישות  סוגי  בין  הבדל  יש  אך  רגישות, 
פשוטה  הכנעה  היא  שבחוץ  לעולם  רגישות 
לנו  "הנגלֹת  מפני  )יראה  המציאות  בפני 
ולבנינו"(, ואילו רגישות פנימית לה' מחוללת 
לבבו  ערלת  את  מלה  האדם,  בתוך  הבדלה 
ועוזרת לו לבער גם את הרע המסתתר בלבו 

)זו יראה מפני "הנסתרתֹ להוי' א-להינו"כא(.

התקדמות אל הארץ 
והתקדמות בתוך הארץ

 — כפול  תהליך  נדרש  מדוע  להבין  נותר 
 — תיראו-ויראת-ואהבת  של  כפולה  סדרה 
בהתקדמות ליעד של "קדושים תהיו". מורנו 
הכנעה-הבדלה- סוד  את  דרש  הבעש"ט 

הראשון  היהודי  להתקדמות  בנוגע  המתקה 
וממולדתך  מארצך  לך  "לך  )עה"פ  לארץ 
תכלית  בפרשתנו,  גם  אביך"כב(.  ומבית 
בה  רק  ישראל,  לארץ  התקדמות  היא  הסדר 
אכן,  בשלמות.  תהיו"  "קדושים  לקיים  ניתן 
הבעש"ט רומז )כידוע מנסיון כל צדיקי האמת 
שעלו לארץ ישראל( שאחר ההגעה לארץ יש 
חזרה להכנעה — האדם מאבד את כל מעלות 
להתחיל  ונדרש  זכה,  להן  והתורה  הקדושה 
את עבודתו מבראשית, לעבור שוב את מסלול 
העליה. כך, הסדר הראשון בפרשה הוא הדרך 
עצמה.  בארץ  נעשה  והשני  ישראל,  לארץ 
הקדמת  של  הכללי  הסדר  כאן  מתגלה  שוב 

קידושין לב, ב; ב"מ נח, ב. כ 
דברים כט, כח. כא 
בראשית יב, א. כב 

"מוחין דאמא",  בחו"ל שולטים   — לאב  האם 
)בכיוון  התעלות  ושאיפת  "רצוא"  שענינם 
"מוחין  מאירים  ישראל  ובארץ  ישראל(,  ארץ 
ה'  קדושת  והשראת  "שוב"  שענינם  דאבא", 

בכל המציאותכג.
המצוות  מושאי  מהשוואת  בולט  הדבר 
"תיראו"  מצות  הסדרות:  בשתי  המקבילות 
"מוחין  )סוד  להורים  הראשון  בסדר  מופנה 
סוד  )"קֹדש",  למקדש  ובשני  כנ"ל(  דאמא", 
"מוחין דאבא"(. מורא הורים נוהג גם בחו"ל, 
אך בארץ ה' עצמו דר בינינו, והמורא מופנה 
ביניהם  דרתי  "כאילו  רק  )ולא  ולמקדשו  לו 
בסדר  נוגעת  "ויראת"  מצות  וכבדוני"(; 
הראשון לדלת העם, העורים והחרשים, שיש 
לדאוג להם ולהעלותם ממצבם )בהגיון אמהי 
של "מוחין דאמא"( ובסדר השני לזקני העם 
"'זקן' —  )סוד "מוחין דאבא", כדרשת חז"ל: 
ודלות הם מצבו  זה קנה חכמה"כד(. מסכנות 
ואילו בארץ  הקיומי של העם בגלות, בחו"ל, 
בזקניו  וגאוותו  העם  מעלת  מתגלה  ישראל 
הראשון  בסדר  חלה  "ואהבת"  מצות  וחכמיו; 
האם,  לפי  נקבעת  )שיהדותו  ישראל  עם  על 
)הבא  הגר  על  ובשני  דאמא"(  "מוחין  סוד 
המון  "אב  אבינו,  אברהם  מכח  להתגייר 
יהודי  שדם  משום  אף  ולעתים   — גוים"כה 
 — לגיירו  מצוה  שאזי  בעורקיו,  זורם  מאב 
בסוד "מוחין דאבא"(. התכנסות העם בתוכו 
בעוד  בחו"ל,  מודגשת  העצמית  וההמתקה 
בארץ תכלית ההמתקה היא המשכת קדושה 
להיות  הבאים  הגרים  על  מדובר  ואז  לכל, 

אזרחים בארצנו.

לקו"ת  ראה  כרו"ש  דאבא  ומוחין  דאמא  מוחין  יחס  על  כג 
מצורע )כד, ג( ובכ"ד.

עפ"י קידושין לב, ב. כד 
שם יז, ה. כה 
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"לֹא תְקַלֵּל חֵרֵשׁ וְלִפְנֵי עִוֵּר לֹא תִתֵּן מִכְשֹׁל 
מצוות  שתי  אלו   — ה'"א  אֲנִי  מֵּאֱלֹהֶיךָ  וְיָרֵאתָ 
"שלא  החינוך  ספר  ובלשון  תרי"ג,  במניין 
תם  להכשיל  ו"שלא  מישראל"ב  אחד  לקלל 
בדרך ]אלא לתת עצה טובה, שייך לזמן הזה, 

תהא שנת עצה טובה["ג. 

איסורי קללה
קללה  איסורי  ארבעה  מונה  הרמב"ם 
שנאמר  הדיין  לקלל  שלא  שטו[  "]מצוה 
'אלהים לא תקלל'ד. ]שטז[ שלא לקלל הנשיא 
והוא המלך או ראש ישיבת ארץ ישראל שנאמר 
לקלל  שלא  ]שיז[  תאֹר'ד.  לא  בעמך  'ונשיא 
אחד משאר ישראל שנאמר 'לא תקלל חרש'. 
'ומקלל  שנאמר  ואם  אב  לקלל  שלא  ]שיח[ 
יש להוסיף את  לזה  יומת'"ה.  ואמו מות  אביו 
האיסור של ברכת ה', מגדף, שגם הוא נלמד 

מ"אלהים לא תקלל".
חרש"  תקלל  "לא  איסור  הרמב"ם  לדעת 
לאו  מישראל",  אדם  שום  לקלל  "שלא  הוא 
"כל  סנהדריןו  בהלכות  כתב  וכן  חרש,  דוקא 
'לא  שנאמר  לוקה  מישראל  אחד  המקלל 
זה  שאפילו  חרש?  נאמר  ולמה  חרש',  תקלל 
שהוא אינו שומע ולא נצטער בקללה זו לוקה 
על קללתו" — הלאו כולל כל אדם מישראל, 

רשם: יוסי פלאי א 
 ויקרא יט, יד.

מצוה רלא. ב 

מצוה רלב. ג 
שמות כב, כז. ד 

לשון הרמב"ם במניין המצוות בתחילת היד החזקה. ה 
פכ"ו ה"א )נעזרנו בפירוש יד פשוטה להלכות אלו(. ו 

טעם מצוה קדושים — לא תקלל חרש
)ועוד,  'קיצונית'  כדוגמה  חרש  שנאמר  אלא 
מקלל  "שאדם  כיון  בהווה"  הכתוב  ש"דבר 
לא  כי  מהם  יירא  שלא  העור  ומכשיל  החרש 
ידעו ולא יבינו, על כן 'ויראת מאלהיך' שהוא 

רואה הנסתרות" לשון הרמב"ן(. 
חרש',  תקלל  "'לא  נאמר  בגמראז  אמנם 
ומבואר  מדבר",  הכתוב  שבעמך  באומללים 
לומדים  היינו  לא  חרש  נאמר  שאילו  בגמרא 
]רש"י:  לו  גרמה  ש"חרשותו  מפני  אדם  לכל 
שלא  הכתוב  עליו  הזהיר  שפל  שהוא  מתוך 
תבזהו ולא תצערהו מפני שנותן צרתו על לבו 
שלפי  הרמב"ן  ופירש  שפלותו[",  על  ומיצר 
חרש"  תקלל  "לא  איסור  הגמרא  מסקנת 
כמוהו(,  אומללים  )או  לחרש  רק  מתייחס 
אלא שיש לימוד אחר לאיסור קללת כל אדם 
מבניין אב )ב"צד השוה"( מנשיא ודיין וחרש. 
באופן  מקבילים  השונים  הקללה  איסורי 
מובהק למבנה היסודי של ארבע אותיות שם 

הוי' עם קוצו של י: 
מגדף כנגד הכתר, קוצו של י, ומקלל אביו 
ואמו כנגד חכמה, י שבשם. שני אלו באים יחד 
לכבוד  ואם[  אב  ]של  כבודם  ש"הוקש  היות 
שבשמים".  "אבינו  הוא  והקב"ה  המקום", 
בשניהם יש חיוב מיתה )לעומת האחרים שאין 
החכמה  כנגד  המכוונת  סקילה  מיתה(,  בהם 
בארבע מיתות בית דין. החכמה נקראת 'אבא', 
אביו  ובמקלל  שבשמים,  באביו  פוגע  מגדף 
ואמו עיקר האיסור נכתב על האב "מקלל אביו 
ואמו ]האמא נכללת באבא["; קללת נשיא כנגד 
אמא,  נקראת  בינה  שבשם.  ראשונה  ה  בינה, 

סנהדרין סו, א. ז 

המדור מוקדש לזכות:
החי"ל בצבאות ה' מנחם מענדל שי' בליאק לרגל יום הולדתו - כ"א ניסן
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מלשון אומה )"אמו זו כנסת ישראל"( והנשיא 
הוא הסמכות העליונה באומה; קללת הדיין-

השופט )"אלהים"( כנגד המידות, זעיר-אנפין, 
ו שבשם. עיקר המידות הוא התפארת שעליה 
התפארת  )פנימיות  רחמי"  "משפט  נאמר 
היא מדת הרחמים ומשפט התורה הוא רחמי 
שנלמדת  מישראל,  אדם  כל  קללת  אמת(; 
מ"לא תקלל חרש", כנגד המלכות, ה אחרונה 
המלכות,  הם  הפשוטים  העם  אנשי  שבשם. 
שהרי "אין מלך בלא עם", כולל "עם הארץ", 
"שבגינו נבראת הארץ"ח. לדעת הרמב"ן, הלאו 
המיוחד של "לא תקלל חרש" הוא דוקא על 
עניה  שנקראת  המלכות  כנגד  האומללים, 

ומסכנה )אין לה מעצמה כלום(. 

האיסור מצד מעשה המקלל 
או הפגיעה במקולל

התורה  "כי  בסהמ"צ  הרמב"ם  כתב 
]האיסור  לבד  המקולל  בענין  הקפידה  לא 
בענין  הקפידה  אבל  לו[  שנגרם  בצער  אינו 
המקלל גם כן, שהזהירה שלא יניע נפשו אל 
לבאר  וממשיך  לכעוס",  ירגילה  ולא  הנקמה 
הכועס-המקלל:  של  הנפשית  הפעולה  את 
לפעמים מסתפק בקללת חברו אע"פ שחברו 
את  שיצער  עד  נח  אינו  לפעמים  שומע,  אינו 
לממונו,  שיזיק  עד  לפעמים  בדברים,  חברו 
עד  ולפעמים  לגופו  שיזיק  עד  לפעמים 
מהפעולה  אפילו  הזהירה  והתורה  שיהרגהו. 

הקלה ביותר — קללה לשון קלה. 
חמש המדרגות שמונה הרמב"ם מקבילות 
מהנסתר  האדם,  בנפש  הרבדים  לחמשת 
והנעלם עד לגלוי ביותר: קללה כשהזולת אינו 
שומע — כנגד הכתר, הרובד העל-מודע בנפש. 
ב'מזלו'  דעתו(  לפי  )לפחות  פוגע  המקלל 
המקולל  כאשר  קללה  המקולל;  של  הנעלם 

רש"י ויקרא כ, ב. ח 

הגילוי  ראשית  החכמה,  כנגד   — ושומע  נוכח 
הזולת  של  לממונו  נזק  האדם;  של  במודע 
הסביבה  "מאד",  הוא  הממון  לבינה,  שייך   —
האם  שהיא  הבינה  כמו  האדם,  את  המקיפה 
החופפת על המדות; פגיעה בגופו של הזולת 
כנגד  גופא"; הריגה  המדות, "תפארת  כנגד   —
המלכות, "הדם הוא הנפש" ]נפש היא מלכות[.

שדייק  כמו  מוכח,  הרמב"ם  מדברי  והנה 
הקללה  האמת  שמצד  מדבריו,  החינוך  בעל 
אינה מזיקה כלל, והאיסור הוא רק מצד המדה 
הרעה של המקלל. אמנם החינוך נוטה לומר 
שקללה יכולה לפעול ולהזיק לזולת, ומסביר 
מן  היא  באדם  המדברת  שהנפש  מפני  שזה 
לפעול  האדם  בדבור  כח  יש  וכן  העליונים, 
ממדת  טובה  מדה  "מרובה  )והרי  לטובה 
שהאדם  ככל  מתגבר  זה  וכח  פורענות"(, 
מזוכך יותר, "ועל כן ידענו ונראה תמיד כי לפי 
חשיבות נפש האדם ודבקותה בעליונים כנפש 
לפעול  דבריהם  ימהרו  והחסידים  הצדיקים 
בכל מה שידברו עליו". וכן עולה מדברי חז"ל 
לפעול  כח  בקללה  שיש  מקומות(  )בהרבה 
וכמו שנפסק להלכה "אסור להוציא מפיו דבר 
פורענות על אדם מישראל... כי ברית כרותה 
לשפתים"ט. וכן כתב הרשב"אי ש"לפי הנראה 
כח  שיש  התורה"  חכמי  והסכמת  מהכתוב 
בקללה ובברכה של האדם, וכן מבואר בספר 
אור  כתב  אמנם  המקובלים.  ובדברי  הזוהר 
עוון  יש  כאשר  רק  פועלת  שהקללה  החייםיא 
אפו  )אלא שה' האריך  כלשהו אצל המקולל 
נאמר  וכן  שיענש(.  פועלת  הקללה  ועכשיו 
"לא  כתיב   — תבוא"יב  לא/לו  חנם  "קללת 
תבא", שלא תבוא על המקולל, וקרי "לו תבא" 

שתשוב אל המקלל. 

שו"ע אדמו"ר הזקן הלכות שמירת גוף ונפש סעיף יב. ט 
שו"ת ח"א סי' תח. י 

במדבר כג, ח. יא 
משלי כו, ב. וראה ברית עולם על ספר חסידים סי' עו. יב 
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שהקללה  בפשטות,  החינוך  כותב  ועוד 
יכולה להגיע לאזני חברו ולגרום למריבה, כמו 
וּבְחַדְרֵי  תְּקַלֵּל  אַל  מֶלֶךְ  בְּמַדָּעֲךָ  "גַּם  שכתוב 
מַיִם יוֹלִיךְ  מִשְׁכָּבְךָ אַל תְּקַלֵּל עָשִׁיר כִּי עוֹף הַשָּׁ
אֶת הַקּוֹל ]קול לשון קללה[ וּבַעַל כְּנָפַיִם יַגֵּיד 
לאיסור  טעמים  שלשה  מצינו  כן,  אם  דָּבָר"יג. 
חש-מל-מל  לסוד  מקבילים  והם  קללה, 
זה"  ה"לעומת  שהוא  עבירה  מעשה  )דהיינו 
לרמב"ם  דקדושה(:  חש-מל-מל  סוד  של 
האיסור הוא מצד המקלל, פחיתות של מדה 
רעה בנפש, וכיון שאין הקללה מזיקה באמת 
הרי דבור הקללה הוא כשתיקה, 'חש'; הטעם 
בין  שלילית  כריתה-הבדלה  המריבה,  מצד 
אנשים, 'מל' מלשון כריתה; והטעם מצד הנזק 
דבור,  מלשון  ל'מל'  שייך  הקללה  שפועלת 
יוליך את הקול ]של הקללה[",  "עוף השמים 

היפך ההמתקה. 
שהמקלל  לי  "ויראה  כתב  הרמב"ם  והנה 
דהיינו   — כחרש"יד  הוא  הרי  לוקה,  הקטן  את 
ואינו מצטער, והיה מקום  שקטן אין בו דעת 
מחדש  ולכן  קללתו,  על  חייבים  שאין  לומר 
הרמב"ם )"יראה לי"( ומוכיח מחרש שחייבים 
והרמב"ם  שומע.  שאינו  אע"פ  קללתו  על 
שהקללה  נזק  מצד  אינו  שהאיסור  לשיטתו 
"יראה לי"(  ולכן צריך לחדש )בלשון  גורמת, 
ולהוכיח שחייבים על קללתו, אבל לפי החינוך 
אינה  קטן  שקללת  פשוט  מזיקה  שהקללה 

שונה מקללת גדולטו. 

קהלת י, כ. יג 
ויש גרסה "קטן הנכלם", ראה כס"מ, אבל לפי זה קשה  יד 
הוכחת הרמב"ם מחרש. והטור חו"מ סי' כז העתיק מהרמב"ם 

"המקלל את הישן" וראה בית יוסף שם.
בעוד  שכיוונו  )עיי"ש  תקיג  סי'  המלך  במשאת  כתב  וכן  טו 

דברים לדעתו(.

ולגבי מקלל עצמו נאמר בגמראטז שלוקה 
נפשך  ושמור  לך  השמר  "רק  שנאמר  מפני 
כתב  וכן  תעשה(,  לא  הוא  )ו"השמר"  מאד"יז 
עצמו  "המקלל  סנהדרין  בהלכות  הרמב"ם 
לך  'השמר  שנאמר  אחרים  שקלל  כמו  לוקה 
לך  מ"השמר  הלימוד  והנה  נפשך'".  ושמור 
החינוך, שהקללה  לדעת  מובן  נפשך"  ושמור 
יכולה להזיק, ולכן אסור לקלל את עצמו, אבל 
לומדים  איך  לכאורה,  קשה  הרמב"ם  לדעת 
מכאן איסור לקלל עצמו, והרי כשם שהקללה 
אינה מזיקה לאחרים כך אינה מזיקה למקלל 
את עצמו! ויש לומר שמתוך שאדם מבזה את 
בא  הריהו  מקלל(  )לשון  בעצמו  ומקל  עצמו 
לכל מרעין בישין, גם לעבור על דברי תורה או 

לזלזל בחייו ובריאותו וכו'. 
עוד יש לבאר בעניין מקלל עצמו )לדעת 
קללה  שכל  פועלת(,  שקללה  המפרשים  רוב 
באמת חוזרת ופוגעת במקלל, "קללת חנם לו 
תבא". זאת מפני שכל קללה היא בחינת "קול 
בדרך  ישר  אור  בין  חילוק  שיש  כמו  חוזר": 
המקבל(  אל  )מהמשפיע  והשפעה  המשכה 
יש  כך  והסתלקות,  העלאה  בדרך  חוזר  לאור 
קול ישר של המשכה והשפעה וקול חוזר של 
מובן  לכן  קללה.  וזוהי  והסתלקות  העלאה 
שקללה חוזרת למקלל עצמו )כמו 'בומרנג'(, 
ודוק. בשורש העליון, בחינת הקללה הראשונה 
היא בהסתלקות אור אין סוף שנעשה בצמצום 
הראשון )המבואר בדברי האר"י( כאשר נעשה 
חלל חשוך במקום האור — חלל מתחלף בקלל 
מקומות  בכמה  המופיע  חק  אותיות  )חילוף 

כמו קדש-חדש(.

שבועות לו, א. טז 
דברים ד, ט.  יז 
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)לעיתים  מויטבסק  מענדל  מנחם  רבי 
מכונה על שם העיר הורודוק( מגדולי תלמידי 
שהיה  משה  רבי  לאביו  נולד  המגיד,  הרב 
מתלמידי הבעל שם טוב. התייתם בגיל צעיר 
וגדל בביתו של הרב המגיד, שאף לקח אותו 
פטירת  עם  טוב.  שם  לבעל  לנסיעותיו  עימו 
למנהיג  הוכתר  צוואתו,  וע"פ  המגיד  הרב 
עדת החסידים ברוסיה הלבנה וליטא. בנסיון 
יחד  נסע  המתנגדים  מחלוקת  את  להשקיט 
עם  להפגש  בכדי  לוילנא  הזקן  אדמו"ר  עם 
משפחתו  בני  בלחץ  שהגר"א  אלא  הגר"א, 
השתמט מהפגישה ועזב את העיר עד שיעזבו 
ארצה  עלה  תקל"ז  בשנת  ואדה"ז.  רמ"מ 
המשמעותית  העליה  חסידים,   300 עם  יחד 
ישראל,  לארץ  שלמה  קבוצה  של  הראשונה 
ולבסוף  לצפת  אח"כ  לפקיעין,  תחילה 
רבי מנחם  לטבריה, שם השתקעה הקהילה. 
למראית  רב  ובפאר  ב'מלכות'  נהג  מענדל 
עין. על כך התבטא רבי יעקב יוסף מפולנאה 
שאת עומק שפלותו הוא מסתיר דווקא בתוך 
לחתום במכתביו  רבי מ"מ  נהג  ואכן  הגאות, 
העריצו  הצעיר,  גילו  אף  על  באמת'.  'השפל 
כונה  אף  והוא  טוב  שם  הבעל  תלמידי  אותו 
נפטר  ישראל'.  'מלך  מקוריץ  פנחס  רבי  בפי 
בא' אייר תקמ"ח ומנו"כ בבית העלמין העתיק 
בטבריה בחלקת תלמידי הבעש"ט. את דברי 
רבי  תלמידו  ליקט  בשבתות  שאמר  תורתו 

אלעזר זוסמן לספר 'פרי-הארץ'.
מסיפורים רבים של רבי מענדלי ניתן ללמוד 
לכינון  האמת  צדיקי  של  הנכונה  דרכם  על 
הישוב היהודי בארץ, ומהסיפור הבא לקמן ניתן 

ללמוד גם מדוע כה חשוב לעשות זאת:

הסיפור החסידי
לשוט באניה הרעועה | רבי מנחם מענדל מויטבסק

 להמשיך את דרך צדיקי
ארץ ישראל

וחסידיו  מנחם-מענדל  רבי  כשהגיעו 
אניה  לבחור  לנמל  הלכו  הם  לאיסטנבול 
להמשך דרכם לארץ ישראל. היו בנמל אניות 
הפלא  למרבה  אך  ובטוחות,  חזקות  חדישות, 
ורעועה  ישנה  אניה  בחר  מנחם-מענדל  רבי 
שעמדה בצד הנמל. החלטתו של רבי מנחם-
סערה  של  במבחן  גם  לעמוד  נאלצה  מענדל 
חשבה  האניה  בה  בדרך,  שהתרחשה  גדולה 
מענדלי,  רבי  של  המיוחדת  )ותפלתו  להשבר 
ענין  היא  הים,  להשקטת  נסי  באופן  שגרמה 
זו?  באניה  הרבי  בחר  מדוע  נוסף(.  לסיפור 
רוח  עליה  ששורה  קדשו  ברוח  חש  הוא 
לארץ,  עלה  זו  שבאניה  התברר  ואכן  קדושה, 
רוקח  אלעזר  רבי  לכן,  קודם  שנה  כארבעים 

בעל ה"מעשה רוקח". 
שהתמנה  לאחר  שנה  רוקח,  אלעזר  רבי 
 — החשובה  אמסטרדם  קהילת  של  לרבה 
מהרבנות  התפטר   — החמשים  גיל  בסביבות 
בדומה  משיחית.  תודעה  מתוך  לארץ  ועלה 
לנסיון העליה של מורנו הבעל שם טוב, שראה 
שאם יפגוש את בעל אור החיים הקדוש יוכלו 
להביא את הגאולה )אך לא הצליח להגיע לארץ 
ישראל(, כך רבי אלעזר רוקח קווה להביא את 
ארץ  מצדיקי  אחד  עם  מפגש  ידי  על  הגאולה 
מהורודנקא  נחמן  רבי  זמן  —  באותו  ישראל 
נחמן מברסלב, הקרוי על שמו(,  )סבו של רבי 
שנקבר גם הוא בחלקת תלמידי הבעל שם טוב 
בטבריה )יחד עם רבי מנחם מענדל מויטבסק(. 
טוב  שם  הבעל  שצפה  )וכפי  דבר  של  בסופו 
מהגעתו,  שנה  תוך  נפטר  אלעזר  רבי  עצמו(, 
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ללא שפגש את רבי נחמן מהורודונקא, ששהה 
פנים,  כל  על  בחו"ל.  דווקא  תקופה  באותה 
רבי מנחם מענדל מויטבסק, שגם עלה לארץ 
בתודעה משיחית, העדיף לעלות — עם מאות 
הנפשות שעמו — באניה רעועה בגשמיות, אך 
בטוחה ברוחניות, משום ששורה עליה קדושת 
שעלה  הקודם  הדור  מצדיקי  מיוחד  צדיק 

לארץ ישראל.
מכאן לימוד גדול גם לדורנו: על מי שזכה 
בעיסוק  ישראל,  בארץ  היא  בחיים  ושליחותו 
את  להחיש  מגמה  מתוך  ובפיתוחה  בבנינה 
מלכות  )בכינון  והשלמה  האמתית  הגאולה 
ישראל בדרך התורה בארץ ישראל, עד לקיום 
עם  להזדהות  בארץ(,  הגאולה  יעודי  כל 
הצדיקים שקדמו לנו במשימה זו, עד מסירות 
חדשות,  דרכים  שישנן  נדמה  אם  גם  נפש. 
גדולים  הצלחה  סיכויי  ובעלות  יותר  בטוחות 
באנית  להמשיך  עלינו  גשמית,  מבחינה  יותר 
צדיקי הדורות הקודמים — להזדהות עמם, עם 
אהבת ארץ ישראל שלהם שבאה עם דבקות 
גאולה  שאיפת  ועם  הקדש  בדרך  מלאה 
אמתית ושלמה — ודווקא באניה הרעועה הזו 

נגיע ליעדנו בע"ה.

 עצמאות כלכלית
בארץ ישראל

לאותה  שקשורים  נוספים  סיפורים  שני 
נקודה:

אברהם:  ברכת  בעל  מאדמו"ר  שמעתי 
לאר"י  הגיע  מענדלי  רבי  כאשר  בתחילה  כי 
התיישב בעיר פקיעין, והיתה לו תוכנית שחצי 
יום יעבדו עבודת אדמה, וחצי יום ילמדו, ובא 
אליו הבעל דבר ואמר לו שאם לא יעזוב את 
כולו  העולם  כל  את  יעזוב  אז  הזה,  המושב 
ויתרכז רק עליו )"איך וועל אפלאזן די גאנצע 
ברירה  ובלית  דיר"(,  צו  נעמען  זיך  און  וועלט 

אם  כי  פקיעין,  העיר  את  לעזוב  מוכרח  היה 
להחליף  באפשרותו  לו  היה  שם  נשאר  היה 
יהי'  העולם  לכל  ההשפעות  שכל  בשמים 
הבעל  הסכים  לא  וזאת  ישראל,  מארץ  דוקא 

דבר. )'ויהי אור' עמ' קכ(

מענדל  מנחם  רבי  יִסד  לארץ  שעלה  לפני 
אדמו"ר  את  בראשו  )והעמיד  רייסין  כולל  את 
הישוב.  לצרכי  לדאוג  כדי  התניא(  בעל  הזקן, 
פעם התעכב השד"ר שהביא את הכסף מחו"ל, 
כשהתלוננו  רעב.  לחרפת  הגיעה  והקהילה 
רעבים,  שאתם  מובן  השיב:  הוא  רמ"מ  בפני 
 — כמוני  עשו  היום?  כל  בכך  לעסוק  למה  אך 
אכילת  זמן  משך  שעה,  כרבע  רעב  אני  בבקר 
ארוחת בקר, ואחר כך חוזר לעיסוקי, וכך בזמני 
אוכלים  אינכם  אוכל  כשיש  הארוחות.  שאר 
רעבים  להיות  מספיק  אוכל  וכשאין  היום,  כל 
נשמעו  הרבי  דברי  לארוחות...  המוקדש  בזמן 
והם  רוחם,  למצב  התאים  שלא  כחידוד,  להם 
רואה  שהוא  הרבי  אמר  אז  להתלונן.  המשיכו 
ללוות  וניתן  קרוב,  כבר  שהשליח  קדשו  ברוח 
ולקנות אוכל על סמך הכספים שבדרך. לאחר 
היו  שאם  ואמר  מענדל  מנחם  רבי  היצר  מכן 
שומעים לעצתו ומחזיקים מעמד עוד זמן-מה 
היו נפטרים מהתלות בכספי חו"ל והישוב היה 

זוכה לעצמאות כלכלית.

משמעות,  ורבי  עמוקים  סיפורים  אלה 
שנוגעים מאד לתקופה בה עסוקים בעצמאות 
הישוב היהודי בארץ: צדיקי הדורות הקודמים 
של  כלכלית  לעצמאות  להגיע  השתוקקו 
ישראל  בארץ  ירא-השמים  היהודי  הישוב 
נזר"  ה"אבני  בעל  תשובת  את  לציין  )וראוי 
לפיה מצות ישוב הארץ מתקיימת רק כאשר 
"לב העברי",  וגם את בעל  מתפרנסים ממנה 
יוסף שלזינגר, שגם הוא הסתלק  רבי עקיבא 
 — ובמעשה  בדבור  חתר,  הוא  וגם  אייר  ב-א' 
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 — ישראל  בארץ  חקלאיות  מושבות  הקמת 
לעצמאות כלכלית של הישוב היהודי בארץ(. 
להגיע  כדי   — ביסורים"  נקנית  ישראל  "ארץ 
צריכים לשמור על אמונה  לעצמאות אמתית 
מסוגלים  ולהיות  דגדלות  מוחין  על  טהורה, 
הקודם  לסיפור  בהמשך  הצרכים.  את  למקד 

לעצמאות  להגיע  כדי  כי  ולומר  לחדד  ניתן 
יהודית טהורה צריכים לוותר פעמים רבות על 
בהכנסה  ומרופדים  בטוחים  נוחים,  אפיקים 
והסתפקות  בנסיון  עמידה  תוך   — ולדבוק 
במועט — בדרכם של צדיקי האמת השואפים 

לעצמאות יהודית טהורה ויראת-שמים.

יראת חטא
רבי מנחם מענדל מויטבסק מסביר מהי יראת חטא. מי שהוא חכם באמת, אינו ירא מהעונש 
אלא  מהרפואה  ירא  לא  ואדם   — לחטא  רפואה  הכל  בסך  הוא  העונש  שהרי  מהחטא,  אלא 
מהמחלה. יראת החטא היא מכך שאדם שמתרחק מהקדושה הופך בעצמו להיות החטא, הוא 

עצמו המחלה — וזה באמת איום ונורא. 

מקומה של היראה החיצונית 
אחד היסודות החשובים בפרי הארץ הוא על היראה החיצונית, יראת העונש. אפשר לחשוב 
שהחסידות שוללת לגמרי את יראת העונש, אבל רבי מענדל אומר שצריך גם את היראה הזו 
קטנות  בעת  לפעמים,  לה  זקוקים  גמורים  צדיקים  ואפילו  מוחין",  "קטנות  של  מצב  בשביל 
היראה  כך  טהורה.  ה'  יראת  חטא,  ליראת  להגיע  חוזרים  זה,  מתוך  המוחין.  נפילת  או  מוחין 
החיצונית עוזרת לשחזר את היראה הפנימית, וכאשר הצדיק חוזר ליראה הפנימית הוא מעלה 

את היראה החיצונית לשורשה.

תאוה ובטול
הרמב"ם כותב שהטעם של מצות ברית מילה לפי הפשט הוא להחליש את כח התאוה. על כך 
אומר רבי מענדל מויטבסק משהו מדהים )שמובא אצל רבי הלל מפאריטש(. הרמב"ם "נבא 
ולא ידע מה נבא", ויש בדבריו סוד עמוק: גם אצל צדיק יש תאוה, תאוה עצומה לקב"ה, "תאות 
צדיקים אך טוב", וגם את התאוה הזו צריך להחליש! כלומר, מעל התאוה יש 'בטול במציאות', 

וזה הכח של הברית לפעול שהבטול במציאות של הצדיק יהיה יותר גבוה מהתאוה שלו.
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שאלה:
כשאני מנסה להשיג מטרה בחיים, כמה 

עלי לדחוף בכל הכח וכמה עלי להשאיר את 
הדברים שיזרמו כפי רצון ה'?

מענה:
שצריך  הוא  זו  מעין  בהתמודדות  הכלל 
 — בנפש  והשמאל  הימין  בין  איזון  להיות 
נקראים  וההוד  הנצח  וההוד.  הנצח  מידות 
"בטוחות חכמה", שני סוגים של בטחון. הנצח 
סביל.  בטחון  ההוד  ואילו  פעיל  בטחון  הינו 
לעשות,  שביכולתי  שמה  פשוט  כל,  ראשית 
עלי לעשות. אמנם, כאשר אני מנסה לפעול, 
אך נתקל במחסום — בקצה גבול היכולת שלי, 
שם נדרש האיזון. לעתים עליי לנסות ו'לנצח' 
את הבעיה, להוציא מן הכח אל הפועל כוחות 
המשימה.  את  להשלים  לי  שיעזרו  חבויים 
לה'  להכנע  עלי  בהן  פעמים  יש  מאידך, 
ולהשליך את המשימה שלי עליו מתוך בטחון 

שהוא ישלים אותה כטוב בעיניו.
שתי הדמויות בתנ"ך שמייצגות הכי הרבה 
את שתי הקצוות הללו, הן דוד המלך וחזקיהו 
המלך. דוד המלך בוטח בה' באופן פעיל, הוא 
חזקיהו  אויביו.  את  ומנצח  במלחמות  נלחם 
לנוכח  גמור  אונים  חוסר  מרגיש  לעומתו 
המצור על ירושלים וכל מה שעשה הוא ללכת 

לישון מתוך בטחון גמור בה'.
אצלנו  לעבוד  הללו  המידות  שתי  על 
להשתמש  יש  לפעמים  פעולה.  בשיתוף 
ולפעמים  אחר  או  כזה  במינון  יחד  בשתיהן 
לחוד, הכל בתוך בטחון גמור שרצון ה' יושלם 

במציאות.

מענות ותשובות
שאלה:

מה משמעות המידה אומץ? כיצד קונים אותה?

מענה:
אומץ הוא היכולת לחשוב מחוץ לקופסא, 
האמת  למען  המקובל  נגד  וללכת  להבדל 
הסיבות שאנו  אחת  אותה.  מבין  כפי שאתה 
האמת  את  להבין  כדי  היא  תורה  לומדים 
כפי שהיא ולא כפי שמקובל לחשוב. על מי 
שבוחר לומר את האמת גם אם אינה מקובלת 
'פוליטיקלי  אינה  אם  וגם   — ופופולרית 
)סנהדרין  חז"ל  באומץ.  להיאזר   — קורקט' 
ח, א( קוראים למנהיג — דַּבָּר, מלשון דיבור, 
אמת  לדבר  הוא  למנהיג  הנדרש  האומץ 

ולהוביל את אנשיו לעברה.
שגם  הרבי  דברי  ידועים  מקום,  מכל 
שונים  דברים  אומרים  אנו  אם  ובעיקר 
עלינו  ופולמוסיים,  חדשניים  מהמקובל, 
המתקבל',  'באופן  אותם  ולומר  להשתדל 
יגרמו  ולא  השומעים  בלב  שיכנסו  מנת  על 

לתוצאה ההפוכה.

שאלה:
בני הוא בחור ישיבה בגיל העשרה. בעבר היה 
לנו קשר מאוד קרוב וחם — לומדים, מדברים 

ומתוועדים יחד — אבל לאחרונה הקשר נחלש 
ונוצר ריחוק מסוים. אני חש שאני יותר ויותר 

מלא ביקורת כלפיו ואכזבה ממנו וכמובן שגם 
הוא חש בכך. נראה לי שהאכזבה והביקרת 

נובעת מכך שאני רואה אצלו דפוסי התנהגות 
שלי שאני מאוד לא אוהב אצלי. אודה לעצת 

הרב איך לתקן את המצב.
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סכנת הנפילה
אומר,  מהללאל  בן  "עקביא 
אתה  ולאן  באת  מאין  דע 
מטיפה  באת,  מאין  הולך... 
הולך,  אתה  ולאן  סרוחה. 
ותולעה".  רימה  עפר  למקום 
שצריך  מענדל  רבי  מסביר 
להגיע ל"אין", להיות בתכלית 
מי  והאין.  הבטול  השפלות 
לשנות  יכול  אין  בחינת  שהוא 
שאמר  "מי  כמו  הטבע,  את 
לחומץ  יאמר  וידלק  לשמן 
וידלק", כי הוא יכול לשנות את 
לשנות  האותיות,  של  הצירוף 
עם  יחד  אבל  המציאות.  את 
נמצא  אין  שבבחינת  מי  זאת, 
"אשרי  חיובי,  בפחד  תמיד 
הוא  כי  תמיד",  מפחד  אדם 
מרגיש שנמצא בסכנת נפילה 
עפר  "למקום  הקליפה,  לתוך 
שהבעל  כמו  ותולעה".  רימה 
שכל  עצמו  על  אמר  טוב  שם 
יפול  שלא  מפחד  הוא  רגע 
עקביא  את  רבא".  ל"תהומא 
שאין  חז"ל  שבחו  מהללאל  בן 
כמותו בישראל בחכמה ויראת 
מענדל  רבי  ומסביר  חטא, 
שהא בהא תליא — חכמה היא 
וממילא  ואין,  ושפלות  בטול 
יש לו יראת חטא עצומה שלא 
יפול מתוך האין אל הקליפה. 

מענה:
לבנך  תספר  דעת  קירוב  של  רצון  בעת 
בדיוק מה שכתבת, שלפעמים אתה מתעצבן 
עליו מפני שאתה רואה בו את עצמך ולעתים 
להרגיש  העיקר,  וכו'.  אתה מאוכזב מעצמך 
אתה  כולם,  את  אוהבים  כולם  שבאמת  איך 
אותך  אוהב  אני  אותך,  והבן  הבן  את  אוהב 
ואתה אוהב אותי )אני מקוה(, ה' אוהב אותך 
)כמו  יתברך  אותו  אוהב  ואתה  שאתה(  )כמו 
האדם  לב  כן  לפנים  הפנים  "כמים  שהוא(. 

לאדם" )זה נקרא 'מתקלא', איזון בנפש(.

שאלה:
לאיזה שבט שייך גר שהתגייר?

מענה:
בית  דרך  פרטית  בהשגחה  מתגייר  גר  כל 
מסוימת  בדרך  מסוים.  לשבט-זרם  השייך  דין 
הדין  בית  של  לזרם  שייך  שהגר  לומר  אפשר 
בנוגע  הדין  שהוא  לומר  אפשר  התגייר.  דרכו 
לבעל תשובה. הצמח צדק מבאר באופן חסידי 
כל  בה  בטלית",  אוחזין  "שניים  המשנה  את 
בנוגע לשני  אחד מהאוחזים טוען שכולה שלו, 
כשכל  ליהדות,  שלישי  אדם  שקרבו  משפיעים 
אחד מהם טוען שהוא זה שהביא אותו לחיי תורה 
ומצוות. על דרך זה יש לפרש בנוגע לגר, ששייך 

לשבט הרוחני של מי שקרב אותו ליהדות. 
תנועת  ע"י  ליהדות  גר שהתקרב  לדוגמא, 
פשוט  באופן  חב"די,  דין  בבית  וגוייר  חב"ד 
משתייך לחב"ד. אם הגר התגייר דרך בית דין 
לו דרכו  זיקה מיוחדת, עם הזמן תתבהר  בלי 

והזרם אליו הוא נוטה באופן טבעי.
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המיוחדים  הפסוקים  בשני  נתבונן  השבוע 
בפרשתנו בהם מופיע הביטוי יוצא הדופן "וְיָרֵאתָ 
מֵּאֱ-לֹהֶיךָ"א. כמו כן, נרחיב את ההתבוננות גם 
ביטוי  מופיע  בהם  בתורה  הפסוקים  לשאר 
מיוחד זה ונראה תופעות מתמטיות המתגלות 

כשמתייחסים למכלול הפסוקים הנ"ל ביחד.

א. רמזי הפסוק
בו  בפרשתנו  הראשון  מהפסוק  נתחיל 
מופיע הביטוי הנ"ל, "לֹא תְקַלֵּל חֵרֵשׁ וְלִפְנֵי עִוּרֵ 
לֹא תִתֵּן מִכְשלֹׁ וְיָרֵאתָ מֵּאֱ-לֹהֶיךָ אֲנִי הוי'". ערך 
כח  שהוא   784 עולה  חֵרֵש-עִוֵר  המושאים  שני 
ברבוע. והנה, כשנחשב חֵרֵש-עִוֵר במספר קטן, 
נמצא שהם עולים כח, השרש של ערכם כנ"ל 

במספר הכרחי. 
חֵרֵש  של  האותיות  ערכי  של  המשולשים 
במספר קטן הם: 8 ┴ 2 ┴ 3 או 36, 3, 6, 

וסכומם עולה 45, מה.
ערכי  של  המשולשים  סכום  זאת  לעומת 
 7 ┴ 6 :האותיות של עִוֵרּ במספר קטן הוא
2 ┴ או 52, בן. כמו שראינו בפרשות קודמות, 
החיבור )או "יחוד" בלשון הקבלה( של מה בן 
קשור עם השם מְהֵיטַבְאֵל ואף רמוז בתוכו מה 

ועוד יטבאל. 
ראשי תבות חֵרֵש-עִוֵרּ הן חע שערכן 78 או 
12 )וכן, 3 פעמים הוי'ב(. לבד מראשי התבות, 

שיוצא  כפי  במיוחד  זה,  ביטוי  של  המיוחדת  למשמעותו  א. 
ראו  יד(,  יט,  )פרשתנו  הראשון  הפסוק  על  רש"י  מפירוש 

בהרחבה בלקוטי שיחות כרך כז קדושים א.
ג  ב. כמבואר בכוונות האריז"ל על טבילת פת הלחם במלח 

שאר האותיות מתחלקות לשני משולשים: רור 
 .24 והאות ש שווה 28 שווים

אפשר  עצמן  המלים  שתי  את  למעשה, 
את  נוסיף  אם  שכן  משולשים,  לשני  לחלק 
האות ש לראשי התבות חע תתחלקנה המלים 
שהוא  חשמל   ,378 ששווה  ל-חשע  עִוּרֵ  חֵרֵש 
שראינו,  כפי  רור,  האותיות  שאר  ואילו   ,27
לפנינו הדגמה של הכלל  ושוב   .28-ל שוות 
שסכום שני מספרים משולשים עוקבים שווה 

לרבוע של הגדול:
 27 ┴ 28 = 282

בְנוּ את המלים חֵרֵש עִוֵרּ במספר  כשם שֶׁחִשַּׁ
קטן, נחשב אותן כעת במספר סדורי. במספר 
סדורי חֵרֵש שווה 49 או 72 )והוא חלק 1 מ-16 
של 784 הנ"ל(. רק חר שווה 28 בעוד ש שווה 
21. ושוב לפנינו שסכום שני משולשים עוקבים 

שווה הרבוע של שרש הגדול:
 6 ┴ 7 = 72

 ,23 עִוֵרּ, שבמספר הכרחי שווה 276 שהוא
 6 הסימון(  6 במספר סדורי עולה 42 ששווה
מורה על "היהלום של 6" דהיינו, פעמיים 6(. ביחד חֵרֵש 

.13 עִוֵרּ  במספר סדורי עולים 91 ששווה

ב. "ויראת מא-להיך"
בכל חמשה חמשי תורה, יש 5 פסוקים בהם 
מֵאֱּ-לֹהֶיךָ".  "וְיָרֵאתָ  האזהרה,  לשון  מופיעה 
קדושים,  פרשת  בפרשתנו,  מהפסוקים  שנים 
שני  בפרשתנו  בהר.  בפרשת  פסוקים  ושלשה 

פעמים.

לֹא תְקַלֵּל חֵרֵשׁ וְלִפְנֵי עִוּרֵ לֹא תִתֵּן מִכְשלֹׁ וְיָרֵאתָ מֵּאֱלֹהֶיךָ אֲנִי הוי' )קדושים יט, יד(
מִפְּנֵי שֵׂיבָה תָּקוּם וְהָדַרְתָּ פְּנֵי זָקֵן וְיָרֵאתָ מֵּאֱלֹהֶיךָ אֲנִי הוי' )שם יט, לב(

הפסוקים הם: ברֵכות בחשבון מתמטיקה בפרשת השבוע
מִכְשלֹׁ 	  תִתֵּן  לֹא  עִוֵרּ  וְלִפְנֵי  חֵרֵשׁ  תְקַלֵּל  לֹא 

וְיָרֵאתָ מֵּאֱלֹהֶיךָ אֲנִי הוי' )קדושים יט, יד(
מִפְּנֵי שֵיׂבָה תָּקוּם וְהָדַרְתָּ פְּנֵי זָקֵן וְיָרֵאתָ מֵּאֱ-	 

לֹהֶיךָ אֲנִי הוי' )שם יט, לב(
ואילו הפסוקים של פרשת בהר הם: 

וְלֹא תוֹנוּ אִישׁ אֶת עֲמִיתוֹ וְיָרֵאתָ מֵאֱ-לֹהֶיךָ כִּי 	 
אֲנִי הוי' אֱ-לֹהֵיכֶם )בהר כה, יז(

וְיָרֵאתָ 	  וְתַרְבִּית  נֶשֶךְׁ  מֵאִתּוֹ  תִּקַּח  אַל 
מֵאֱ-לֹהֶיךָ וְחֵי אָחִיךָ עִמָּךְ  )שם כה, לו(

לֹא תִרְדֶּה בוֹ בְּפָרֶךְ וְיָרֵאתָ מֵאֱ-לֹהֶיךָ )שם כה, מג(	 
סדרם  לפי  הפסוקים  את  להקביל  )ניתן 
בתורה לספירות מתפארת עד מלכות, ואין כאן 

מקומו(. 
"ויראת  שהביטוי  מסביר  רש"י  בפירושו, 
מאלקיך" בא להדגיש שבכל דבר המסור ללבו 
עליו  לשמור  כדי  מה'  לירא  עליו  האדם,  של 

כדבעי. וזה לשונו ביחס לפסוקנו: 
לידע  לבריות  מסור  אינו  הזה  שהדבר  לפי 
אם דעתו של זה לטובה או לרעה ויכול להשמט 
ויראת  בו  נאמר  לפיכך  נתכוונתי  לטובה  ולומר 
מאלהיך המכיר מחשבותיך וכן כל דבר המסור 
הבריות  שאר  ואין  העושהו  אדם  של  ללבו 

מכירות בו נאמר בו ויראת מאלהיך. 
בכל  רש"י  חוזר  הללו  הדברים  מעין  על 
הרביעי  )הפסוק  ריבית  באיסור  רק  הפסוקים. 
ראשון  )כטעם  נוסף  טעם  מוסיף  הוא  הנ"ל( 

וכללי, לפני הטעם הנ"ל(, וזה לשונו, 
לפי שדעתו של אדם נמשכת אחר הרבית 
היתר  לעצמו  ומורה  הימנו  לפרוש  וקשה 
בשביל מעותיו שהיו בטלות אצלו הוצרך לומר 
"ויראת מאלהיך" או התולה מעותיו בנכרי כדי 
להלוותם לישראל ברבית הרי זה דבר המסור 
לומר  הוצרך  לכך  ומחשבתו  אדם  של  ללבו 

"ויראת מאלהיך".
)שהראשון  הפסוקים  חמשת  בכל  והנה, 
ביניהם הוא הפסוק שלנו( יש סך הכל 49 תבות.

 7 של  הרבוע  בצורת  התבות   49 את  נצייר 
)כך שניתן לכוון את 49 התבות כנגד 49 הימים 
של ספירת העומר, שבעה שבועות שבכל שבוע 

שבעה ימים(:

תִתֵּןלֹאעִוֵּרוְלִפְנֵיחֵרֵשׁתְקַלֵּללֹא

שֵׂיבָהמִפְּנֵיהוי'אֲנִימֵּאֱלֹהֶיךָוְיָרֵאתָמִכְשֹׁל

אֲנִימֵּאֱלֹהֶיךָוְיָרֵאתָזָקֵןפְּנֵיוְהָדַרְתָּתָּקוּם

וְיָרֵאתָעֲמִיתוֹאֶתאִישׁתוֹנוּוְלֹאהוי'

תִּקַּחאַלאֱלֹהֵיכֶםהוי'אֲנִיכִּימֵּאֱלֹהֶיךָ

אָחִיךָוְחֵימֵּאֱלֹהֶיךָוְיָרֵאתָוְתַרְבִּיתנֶשֶׁךְמֵאִתּוֹ

מֵּאֱלֹהֶיךָוְיָרֵאתָבְּפָרֶךְבוֹתִרְדֶּהלֹאעִמָּךְ

לֹא,  הראשונה,  המלה  שסכום  לב  נשים 
קבלה.   ,137 שווה  מֵאֱ-לֹהֶיךָ  האחרונה,  והמלה 
סכום המלים בשורה האמצעית והטור האמצעי 
שווה 3425 והוא 25 פעמים 137. וכשנוסיף את 
הכל  יעלה   137 עוד  שסכומם  והסוף  הראש 

3562 או הוי' פעמים 137. 
 10 )צלע,   190 יש  הפסוקים  ה  בכל  ועוד, 
בצורת  לצייר  ניתן  אותן  אותיות  חוה(  פעמים 
הִיא  הוי'  יִרְאַת  "אִשָּהׁ  )חוה,   19 של  המשולש 

תִתְהַלָּל", משלי לא, ל(, כך:
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המיוחדים  הפסוקים  בשני  נתבונן  השבוע 
בפרשתנו בהם מופיע הביטוי יוצא הדופן "וְיָרֵאתָ 
מֵּאֱ-לֹהֶיךָ"א. כמו כן, נרחיב את ההתבוננות גם 
ביטוי  מופיע  בהם  בתורה  הפסוקים  לשאר 
מיוחד זה ונראה תופעות מתמטיות המתגלות 

כשמתייחסים למכלול הפסוקים הנ"ל ביחד.

א. רמזי הפסוק
בו  בפרשתנו  הראשון  מהפסוק  נתחיל 
מופיע הביטוי הנ"ל, "לֹא תְקַלֵּל חֵרֵשׁ וְלִפְנֵי עִוּרֵ 
לֹא תִתֵּן מִכְשלֹׁ וְיָרֵאתָ מֵּאֱ-לֹהֶיךָ אֲנִי הוי'". ערך 
כח  שהוא   784 עולה  חֵרֵש-עִוֵר  המושאים  שני 
ברבוע. והנה, כשנחשב חֵרֵש-עִוֵר במספר קטן, 
נמצא שהם עולים כח, השרש של ערכם כנ"ל 

במספר הכרחי. 
חֵרֵש  של  האותיות  ערכי  של  המשולשים 
במספר קטן הם: 8 ┴ 2 ┴ 3 או 36, 3, 6, 

וסכומם עולה 45, מה.
ערכי  של  המשולשים  סכום  זאת  לעומת 
 7 ┴ 6 :האותיות של עִוֵרּ במספר קטן הוא
2 ┴ או 52, בן. כמו שראינו בפרשות קודמות, 
החיבור )או "יחוד" בלשון הקבלה( של מה בן 
קשור עם השם מְהֵיטַבְאֵל ואף רמוז בתוכו מה 

ועוד יטבאל. 
ראשי תבות חֵרֵש-עִוֵרּ הן חע שערכן 78 או 
12 )וכן, 3 פעמים הוי'ב(. לבד מראשי התבות, 

שיוצא  כפי  במיוחד  זה,  ביטוי  של  המיוחדת  למשמעותו  א. 
ראו  יד(,  יט,  )פרשתנו  הראשון  הפסוק  על  רש"י  מפירוש 

בהרחבה בלקוטי שיחות כרך כז קדושים א.
ג  ב. כמבואר בכוונות האריז"ל על טבילת פת הלחם במלח 

שאר האותיות מתחלקות לשני משולשים: רור 
 .24 והאות ש שווה 28 שווים

אפשר  עצמן  המלים  שתי  את  למעשה, 
את  נוסיף  אם  שכן  משולשים,  לשני  לחלק 
האות ש לראשי התבות חע תתחלקנה המלים 
שהוא  חשמל   ,378 ששווה  ל-חשע  עִוּרֵ  חֵרֵש 
שראינו,  כפי  רור,  האותיות  שאר  ואילו   ,27
לפנינו הדגמה של הכלל  ושוב   .28-ל שוות 
שסכום שני מספרים משולשים עוקבים שווה 

לרבוע של הגדול:
 27 ┴ 28 = 282

בְנוּ את המלים חֵרֵש עִוֵרּ במספר  כשם שֶׁחִשַּׁ
קטן, נחשב אותן כעת במספר סדורי. במספר 
סדורי חֵרֵש שווה 49 או 72 )והוא חלק 1 מ-16 
של 784 הנ"ל(. רק חר שווה 28 בעוד ש שווה 
21. ושוב לפנינו שסכום שני משולשים עוקבים 

שווה הרבוע של שרש הגדול:
 6 ┴ 7 = 72

 ,23 עִוֵרּ, שבמספר הכרחי שווה 276 שהוא
 6 הסימון(  6 במספר סדורי עולה 42 ששווה
מורה על "היהלום של 6" דהיינו, פעמיים 6(. ביחד חֵרֵש 

.13 עִוֵרּ  במספר סדורי עולים 91 ששווה

ב. "ויראת מא-להיך"
בכל חמשה חמשי תורה, יש 5 פסוקים בהם 
מֵאֱּ-לֹהֶיךָ".  "וְיָרֵאתָ  האזהרה,  לשון  מופיעה 
קדושים,  פרשת  בפרשתנו,  מהפסוקים  שנים 
שני  בפרשתנו  בהר.  בפרשת  פסוקים  ושלשה 

פעמים.

לֹא תְקַלֵּל חֵרֵשׁ וְלִפְנֵי עִוּרֵ לֹא תִתֵּן מִכְשלֹׁ וְיָרֵאתָ מֵּאֱלֹהֶיךָ אֲנִי הוי' )קדושים יט, יד(
מִפְּנֵי שֵׂיבָה תָּקוּם וְהָדַרְתָּ פְּנֵי זָקֵן וְיָרֵאתָ מֵּאֱלֹהֶיךָ אֲנִי הוי' )שם יט, לב(

הפסוקים הם: 
מִכְשלֹׁ 	  תִתֵּן  לֹא  עִוֵרּ  וְלִפְנֵי  חֵרֵשׁ  תְקַלֵּל  לֹא 

וְיָרֵאתָ מֵּאֱלֹהֶיךָ אֲנִי הוי' )קדושים יט, יד(
מִפְּנֵי שֵיׂבָה תָּקוּם וְהָדַרְתָּ פְּנֵי זָקֵן וְיָרֵאתָ מֵּאֱ-	 

לֹהֶיךָ אֲנִי הוי' )שם יט, לב(
ואילו הפסוקים של פרשת בהר הם: 

וְלֹא תוֹנוּ אִישׁ אֶת עֲמִיתוֹ וְיָרֵאתָ מֵאֱ-לֹהֶיךָ כִּי 	 
אֲנִי הוי' אֱ-לֹהֵיכֶם )בהר כה, יז(

וְיָרֵאתָ 	  וְתַרְבִּית  נֶשֶךְׁ  מֵאִתּוֹ  תִּקַּח  אַל 
מֵאֱ-לֹהֶיךָ וְחֵי אָחִיךָ עִמָּךְ  )שם כה, לו(

לֹא תִרְדֶּה בוֹ בְּפָרֶךְ וְיָרֵאתָ מֵאֱ-לֹהֶיךָ )שם כה, מג(	 
סדרם  לפי  הפסוקים  את  להקביל  )ניתן 
בתורה לספירות מתפארת עד מלכות, ואין כאן 

מקומו(. 
"ויראת  שהביטוי  מסביר  רש"י  בפירושו, 
מאלקיך" בא להדגיש שבכל דבר המסור ללבו 
עליו  לשמור  כדי  מה'  לירא  עליו  האדם,  של 

כדבעי. וזה לשונו ביחס לפסוקנו: 
לידע  לבריות  מסור  אינו  הזה  שהדבר  לפי 
אם דעתו של זה לטובה או לרעה ויכול להשמט 
ויראת  בו  נאמר  לפיכך  נתכוונתי  לטובה  ולומר 
מאלהיך המכיר מחשבותיך וכן כל דבר המסור 
הבריות  שאר  ואין  העושהו  אדם  של  ללבו 

מכירות בו נאמר בו ויראת מאלהיך. 
בכל  רש"י  חוזר  הללו  הדברים  מעין  על 
הרביעי  )הפסוק  ריבית  באיסור  רק  הפסוקים. 
ראשון  )כטעם  נוסף  טעם  מוסיף  הוא  הנ"ל( 

וכללי, לפני הטעם הנ"ל(, וזה לשונו, 
לפי שדעתו של אדם נמשכת אחר הרבית 
היתר  לעצמו  ומורה  הימנו  לפרוש  וקשה 
בשביל מעותיו שהיו בטלות אצלו הוצרך לומר 
"ויראת מאלהיך" או התולה מעותיו בנכרי כדי 
להלוותם לישראל ברבית הרי זה דבר המסור 
לומר  הוצרך  לכך  ומחשבתו  אדם  של  ללבו 

"ויראת מאלהיך".
)שהראשון  הפסוקים  חמשת  בכל  והנה, 
ביניהם הוא הפסוק שלנו( יש סך הכל 49 תבות.

 7 של  הרבוע  בצורת  התבות   49 את  נצייר 
)כך שניתן לכוון את 49 התבות כנגד 49 הימים 
של ספירת העומר, שבעה שבועות שבכל שבוע 

שבעה ימים(:

תִתֵּןלֹאעִוֵּרוְלִפְנֵיחֵרֵשׁתְקַלֵּללֹא

שֵׂיבָהמִפְּנֵיהוי'אֲנִימֵּאֱלֹהֶיךָוְיָרֵאתָמִכְשֹׁל

אֲנִימֵּאֱלֹהֶיךָוְיָרֵאתָזָקֵןפְּנֵיוְהָדַרְתָּתָּקוּם

וְיָרֵאתָעֲמִיתוֹאֶתאִישׁתוֹנוּוְלֹאהוי'

תִּקַּחאַלאֱלֹהֵיכֶםהוי'אֲנִיכִּימֵּאֱלֹהֶיךָ

אָחִיךָוְחֵימֵּאֱלֹהֶיךָוְיָרֵאתָוְתַרְבִּיתנֶשֶׁךְמֵאִתּוֹ

מֵּאֱלֹהֶיךָוְיָרֵאתָבְּפָרֶךְבוֹתִרְדֶּהלֹאעִמָּךְ

לֹא,  הראשונה,  המלה  שסכום  לב  נשים 
קבלה.   ,137 שווה  מֵאֱ-לֹהֶיךָ  האחרונה,  והמלה 
סכום המלים בשורה האמצעית והטור האמצעי 
שווה 3425 והוא 25 פעמים 137. וכשנוסיף את 
הכל  יעלה   137 עוד  שסכומם  והסוף  הראש 

3562 או הוי' פעמים 137. 
 10 )צלע,   190 יש  הפסוקים  ה  בכל  ועוד, 
בצורת  לצייר  ניתן  אותן  אותיות  חוה(  פעמים 
הִיא  הוי'  יִרְאַת  "אִשָּהׁ  )חוה,   19 של  המשולש 

תִתְהַלָּל", משלי לא, ל(, כך:
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בצורת המשולש הזו, אותיות המקיף הרחוק 
יחד עם האות האמצעית )האות ה, שהיא ה-ה 
תתאה של שם הוי' של הפסוק השני( הן 55 או 

.60 אותיות וסכומן עולה 3660 ששווה 10

ג. התחלה וסיום
הנ"ל  הפסוקים  חמשת  של  השוה  הצד 
מֵּאֱ-לֹהֶיךָ  ב"וְיָרֵאתָ  כל פסוק  הוא הסיום של 

וגו'", כנ"ל. 
וְיָרֵאתָ  הסיומים:  חמשת  את  יחד  נחבר 
הוי',  אֲנִי  מֵּאֱ-לֹהֶיךָ  וְיָרֵאתָ  הוי',  אֲנִי  מֵּאֱ-לֹהֶיךָ 
וְיָרֵאתָ  אֱ-לֹהֵיכֶם,  אֲנִי הוי'  כִּי  מֵאֱ-לֹהֶיךָ  וְיָרֵאתָ 
מֵאֱ-לֹהֶיךָ וְחֵי אָחִיךָ עִמָּךְ, וְיָרֵאתָ מֵּאֱלֹהֶיךָ שווים 
ביחד 4205 שהוא 5 פעמים 841. נמצא שהערך 
הממוצע של חמשת הסיומים הוא 841 שהוא 
21 ששווה  )היינו, ההשראה של   21 וכן   292

212, אמת, ועוד 202, ת(.

לֹא תְקַלֵּל חֵרֵשׁ,  נתבונן בחמש ההתחלות: 
עֲמִיתוֹ,  אֶת  אִישׁ  תוֹנוּ  וְלֹא  תָּקוּם,  שֵיׂבָה  מִפְּנֵי 
בוֹ  תִרְדֶּה  לֹא  וְתַרְבִּית,  נֶשֶךְׁ  מֵאִתּוֹ  תִּקַּח  אַל 
בְּפָרֶךְ. סכומן עולה 7203 שהוא 3 פעמים 2401, 
כאשר 2401 שווה 492 וכן 74. חמש ההתחלות 
יחד עם חמשת הסיומים שווים 11408 או חיה 
התבות  אברהם(.  פעמים  )לוי  מלכות  פעמים 
וסכומן  לא  לא  ולא  מפני  לא  הן  הראשונות 
משום  וזאת  לא!  פעמים   10 או   310 שווה 
שהמלה מפני עם ה-ו היתרה שוים 6 פעמים 
לא. כאשר נחבר את חמש המלים הראשונות, 
 4515 נקבל   ,4205 הסיומים,  לחמשת   ,310

.42 שהוא 5 פעמים 903, או

ד. פסוקי "ויראת מאלקיך" 
בקדושים

מכל חמשת הפסוקים, רק בשני הפסוקים 
אֲנִי  מֵּאֱלֹהֶיךָ  "וְיָרֵאתָ  זהה:  הסיום  בקדושים 

יש  בקדושים  מהפסוקים  אחד  בכל  הוי'". 
זָקֵן  שֵׂיבָה  עִוֵּר  חֵרֵשׁ  אחד:  כל  מושאים  שני 
כפי   784 הראשונים  השנים  של  וסכומם 
שראינו והשנים האחרונים 474 )דעת( וביחד 
כל הארבעה עולים 1258 שהם 2 פעמים 629 
אותיות  התבות,  סופי  רק   .37 פעמים   17 או 
37, וממילא  15 פעמים  555 או  הנשר, שווים 
 ,37 הראשי ואמצעי תבות הם גם כפולה של 
37! ההפרש בין  37 שהוא  19 פעמים   ,703

שני הזוגות הוא 310 הנ"ל. 
כבר ראינו שבמספר סדורי חֵרֵשׁ עִוֵּר שווים 
במספר  זָקֵן  שֵׂיבָה  ואילו   .13-ל שזהה   91
סידורי שווים 78 )שהוא גם ערך ראשי התבות 
 .12-של חֵרֵשׁ עִוֵּר במספר הכרחי( וגם זהה ל
לפי הכלל של שני משולשים עוקבים, סכומם 
 13 המלים  בארבע  יש  ואכן   !132 שווה  ביחד 
אות  כל  של  הממוצע  שהערך  כך  אותיות, 

)במספר סדורי( שווה 13.
חֵרֵשׁ  המושאים  ארבעת  כל  קטן  במספר 
אחד- 4 פעמים  52, או  זָקֵן שווים  שֵׂיבָה  עִוֵּר 
אהבה, וממילא ממוצע כל ה-4 שווה 13, היינו 
המלה  וכן  לבד  חֵרֵשׁ  הראשונה  המלה  ערך 
עִוֵּר  האמצעיות  המלים  שתי  זָקֵן.  האחרונה 
ו-וה, וממילא ארבע המלים  י-ה  שוות  שֵׂיבָה 

רומזות ל"אחד י-ה וה אחד".
עִוֵּר  חֵרֵשׁ  המלים  של  התבות  ראשי 
הפירמידה  וכן  שכינה   ,385 שווה  זָקֵן  יבָה  שֵׂ
עד  מ-1  הרבועים  )סכום   10 של  הריבועית 
זָקֵן  יבָה  שֵׂ עִוֵּר  חֵרֵשׁ  האותיות  שאר   .)100
שיש  וכיוון   97 פעמים   9 שהוא   873 עולות 
 ,97 שווה  אות  כל  ממוצע  אותיות,   9 כאן 
עִוֵּר  חֵרֵשׁ  והנה, המילוי של  כנ"ל.  מהיטבאל 
1940 שגם  וו ריש( שווה  עין  ריש שין  )חית 
 20 שווה   1940 מהיטבאל:  של  כפולה  הוא 

פעמים מהיטבאל.
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מוגש בשתוף מוסדות תורת חיים בראשות הרב יצחק גינזבורג כתב הרב שילה אופן, משפיע חסידי בת"ת תורת חיים בירושלים

ָל גּדָולֹ בּתַוּרֹהָ המדור לילדים כלְּ
הַחֶדֶר נִכְנַס חָבֵר מֵהַכִּתָּה. אֶצְלֵנוּ בַּסִּפְרִיָּה 
ב  קֶט וְלָכֵן הוּא הִתְיַשֵּׁ צָרִיךְ לִשְׁמֹר עַל הַשֶּׁ
חֲרִישִׁית בִּקְצֵה הַחֶדֶר, פָּתַח סֵפֶר וְהִתְחִיל 
לֹא  הוּא  לֹא,  לִי...  הִפְרִיעַ  וְזֶה  לִקְרֹא. 
הִרְעִישׁ וַאֲפִלּוּ לֹא פָּנָה אֵלַי, וַאֲנִי גַּם חַיָּב 
מִסְתַּדְּרִים,  דֵּי  אֲנַחְנוּ  כְּלָלִי  שֶׁבְּאֹפֶן  לְצַיֵּן 
הוּ אִישִׁי נֶגְדּוֹ. וּבְכָל זֹאת  כָּךְ שֶׁאֵין לִי מַשֶּׁ

הַכְּנִיסָה שֶׁלּוֹ לַחֶדֶר הִרְגִּיזָה אוֹתִי.
מָה כָּל כָּךְ הִרְגִּיז אוֹתִי?

כִּי לְכָל אֶחָד מֵאִתָּנוּ יֵשׁ תְּכוּנָה נִסְתֶּרֶת, 
ט  אֲבָל מְאֹד בְּסִיסִית: הוּא רוֹצֶה לְהִתְפַּשֵּׁ
בְּכָל הַמֶּרְחָב שֶׁסְּבִיבוֹ וּלְמַלֵּא אוֹתוֹ, מַמָּשׁ 
כְּמוֹ סְפְּרֵיי שֶׁמַּתִּיזִים בְּצַד אֶחָד שֶׁל הַחֶדֶר 
נִשְׁמַע מוּזָר, אֲבָל  בְּכֻלּוֹ.  ט  וְהָרֵיחַ מִתְפַּשֵּׁ
שֶׁנּוֹלַדְנוּ.  מֵאָז  בָּנוּ  שֶׁטְּבוּעָה  תְּכוּנָה  זוֹ 
לֵב  שִׂימוּ  קָטָן?  אָח  לָאַחֲרוֹנָה  נוֹלַד  לְמִי 
אוֹ  דְּמֻיּוֹת  מְזַהֶה  לֹא  בִּכְלָל  שֶׁהַתִּינוֹק 
חֲפָצִים בְּקִרְבָתוֹ, וַאֲפִלּוּ אֶת אִישׁוֹנֵי עֵינָיו 
מִבְּחִינָתוֹ  לְעֶבְרָם.  לְהָנִיד  טוֹרֵחַ  לֹא  הוּא 

הַמְּצִיאוּת כְּלָל לֹא קַיֶּמֶת. הוּא הָעוֹלָם!
לִהְיוֹת  רוֹצֶה  אֶחָד  כָּל  הַתִּינוֹק,  כְּמוֹ 
לֹא  בַּחֶדֶר  לְבַדִּי  יָשַׁבְתִּי  כַּאֲשֶׁר  בַּמֶּרְכָּז. 
הֵם  וְהַסְּפָרִים.  הָאֲרוֹנוֹת  לִי  הִפְרִיעוּ 
לְהִשְׁתַּלֵּב  יְכוֹלִים  הֵם  וְלָכֵן  דּוֹמְמִים, 
לֹא  לְעוֹלָם  הֵם  שֶׁלִּי.  בַּמַּמְלָכָה  הֵיטֵב 
עוֹמְדִים  הֵם  לְהֵפֶךְ,  עָלַי.  לְהִשְׁתַּלֵּט  יְנַסּוּ 

נָה  "רָזִי, כַּמָּה יְלָדִים נוּכַל לְדַעְתְּךָ לְצָרֵף הַשָּׁ

לַמְּדוּרָה שֶׁלָּנוּ?", שָׁאַל מוֹטִי

"תָּלוּי אֶת מִי אַתָּה שׁוֹאֵל", עָנִיתִי

"מָה זֹאת אוֹמֶרֶת אֶת מִי? שָׁאַלְתִּי אוֹתְךָ!"

הַתְּשׁוּבָה  כִּי  בְּתוֹכִי...  מִי  הִתְכַּוַּנְתִּי  "לֹא, 

יְכוֹלָה לָנוּעַ בֵּין אֶפֶס לְאֵין סוֹף..."

פָּרָשַׁת קְדשִֹׁים הִיא "מְעַט הַמַּחְזִיק אֶת 
הַמְּרֻבֶּה". יֵשׁ בָּהּ רַק 64 פְּסוּקִים וְאַף עַל 
פִּי כֵן הִיא עֲמוּסָה בְּ-51 מִצְווֹת, שֶׁכִּמְעַט 
הַכּוֹתֶרֶת  גֻּלַּת  לַחֲבֵרוֹ.  אָדָם  בֵּין  הֵן  חֶצְיָן 

הִיא כַּמּוּבָן מִצְוַת "וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּמוֹךָ".
גָּדוֹל"  "כְּלָל  רַק  אֵינָהּ  יִשְׂרָאֵל  אַהֲבַת 
הַתּוֹרָה  יְסוֹד  הִיא  אֶלָּא  הַתּוֹרָה,  לְמִצְווֹת 
הַגּוֹי שֶׁרָצָה  כֻּלָּהּ. זוֹכְרִים אֶת סִפּוּרוֹ שֶׁל 
כָּל  אֶת  אוֹתוֹ  שֶׁיְּלַמְּדוּ  בִּתְנַאי  לְהִתְגַּיֵּר 
יְסוֹדוֹת  מִכָּל  אַחַת?  רֶגֶל  עַל  הַתּוֹרָה 
הָאֱמוּנָה וְתַרְיָ"ג הַמִּצְווֹת בָּחַר הִלֵּל הַזָּקֵן 

לְהוֹרוֹת לוֹ דַּוְקָא אֶת הַמִּצְוָה הַזּוֹ.
מַדּוּעַ?

מלְאֹ כלָּ האָרָץֶ...
בַּחֲוָיָה  אֶתְכֶם  לְשַׁתֵּף  רוֹצֶה  אֲנִי 
אִישִׁית, שֶׁאוּלַי גַּם אַתֶּם מַכִּירִים. יָשַׁבְתִּי 
וְהִרְהַרְתִּי  קָרָאתִי  הַסִּפְרִיָּה,  בַּחֲדַר  לְבַדִּי 
לִי לַהֲנָאָתִי, וּפִתְאוֹם נִפְתַּחַת הַדֶּלֶת וְאֶל 

המדור מוקדש לזכות:
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לִרְשׁוּתִי. אֲבָל עִם הֶחָבֵר זֶה אַחֶרֶת. הוּא 
כְּבָר לֹא חֵפֶץ דּוֹמֵם... בְּסֵתֶר לִבִּי אֲנִי יוֹדֵעַ 
שֶׁבְּדִיּוּק כָּמוֹנִי, גַּם הוּא מַרְגִּישׁ אֶת עַצְמוֹ 
ט  'מֶרְכַּז הָעִנְיָנִים'. גַּם הוּא רוֹצֶה לְהִתְפַּשֵּׁ

עַל הַסְּבִיבָה, וְזֶה כְּבָר מְאַיֵּם עָלַי...

ֹ ישֵׁ ודְבָָר בִּפנְיֵ עצַמְו
בַּחֲסִידוּת נִקְרֵאת תְּכוּנָה זוֹ יֵשׁוּת. אֵין 
הַכַּוּנָָה לְמִדַּת הַגַּאֲוָה הָרְגִילָה, מִי שֶׁמַּרְגִּישׁ 
אֶת עַצְמוֹ שָׁוֶה יוֹתֵר מֵאֲחֵרִים, אֶלָּא לַטֶּבַע 
הַנֶּפֶשׁ  כָּךְ.  לַחֲשׁבֹ  גַּאַוְתָן  לְאוֹתוֹ  שֶׁגּוֹרֵם 
הַבַּהֲמִית, בִּמְלֹא הֲדָרָהּ, מַכְרִיזָה: אֲנִי 'יֵשׁ'!
הָרֶגַע  אֶת  זוֹכֵר  מֵאִתָּנוּ  מִישֶׁהוּ  הַאִם 
סִימָן  זֶה  אוּלַי  אָז  לֹא.  נוֹלַד?  הוּא  בּוֹ 
שֶׁתָּמִיד הָיִיתִי פֹּה? אוּלַי הָעוֹלָם הִתְחִיל 
לֹא  שֶׁזֶּה  יוֹדֵעַ  אֲנִי  כֶל  בַּשֵּׂ אִתִּי?  יַחַד 
כֶל  הַשֵּׂ מֵעַנְיֵן  בִּכְלָל  מִי  אֶת  אֲבָל  הֶגְיוֹנִי, 
בִּזְמַן שֶׁאֲנִי מְנַסֶּה לְהִדָּחֵף בַּתּוֹר לַחֲלֻקַּת 

הַפְּרָסִים בְּסוֹף הַקַּיְטָנָה?
אֶת  הַבַּהֲמִית,  הַנֶּפֶשׁ  אֶת  נִשְׁאַל  כָּעֵת 
מַהִי  מְבִיכָה:  קְצָת  שְׁאֵלָה  שֶׁלָּנוּ,  הַיֵּשׁוּת 
הַהַרְגָּשָׁה כַּאֲשֶׁר לֹא הֶחָבֵר הוּא זֶה שֶׁנִּכְנַס 
לַחֶדֶר אֶלָּא... ה' יִתְבָּרֵךְ, בִּכְבוֹדוֹ וּבְעַצְמוֹ? 
נוּ, ה' הֲרֵי נִמְצָא פּהֹ תָּמִיד, עוֹד לְפָנַי, אֲבָל 
בַּיֵּשׁוּת  מִתְמַלֵּא  אָדָם  כַּאֲשֶׁר  לְמַעֲשֶׂה, 
הוּא  וּבְכָךְ  הַהֵפֶךְ,  אֶת  מַכְרִיז  הוּא  שֶׁלּוֹ 
יִתְבָּרֵךְ "מְלֹא  מְגָרֵשׁ אֶת ה' מֵהָעוֹלָם! ה' 
כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ", אָז אֵיךְ אֶפְשָׁר שֶׁגַּם אֲנִי 
זוֹ  הַסְּבִיבָה?  עַל אוֹתָהּ  ט  נִתְפַּשֵּׁ וְגַם הוּא 
הִתְנַגְּשׁוּת חֲזִיתִית, שֶׁעָלֶיהָ אוֹמֵר ה': "אֵין 

אֲנִי וְהוּא יְכוֹלִין לָדוּר בָּעוֹלָם".

לְמַעֲשֶׂה, הַיַּחַס שֶׁלִּי אֶל הֶחָבֵר מְשַׁקֵּף 
שֶׁלֹּא  יֵשׁוּת  אוֹתָהּ  לַה'.  שֶׁלִּי  הַיַּחַס  אֶת 
הִיא  לַחֶדֶר  שֶׁנִּכְנַס  הֶחָבֵר  אֶת  סוֹבֶלֶת 
ה'  בְּנוֹכְחוּת  מִלָּחוּשׁ  אוֹתִי  שֶׁאוֹטֶמֶת  זוֹ 

וּמַרְחִיקָה אוֹתִי מִמֶּנּוּ. 

מיִ אוהֹבֵ אתֶ מיִ?
הַסִּפּוּר שֶׁל חֲדַר הַסִּפְרִיָּה הָיָה בֶּאֱמֶת 
רוֹצֶה  אֲנִי  תָּמִיד  לֹא  כִּי  קִיצוֹנִי,  קְצָת 
אֲנִי  הַפְּעָמִים  רֹב  לְהֵפֶךְ,  לְבַד.  לִהְיוֹת 
וּלְהֵנוֹת  חֲבֵרִים  עִם  לִהְיוֹת  רוֹצֶה  דַּוְקָא 
בְּקִרְבָתָם, לְדַבֵּר וּלְשַׂחֵק אִתָּם. אֲבָל כָּאן 
צָרִיךְ לָשִׂים לֵב: אֵיזֶה סוּג קֶשֶׁר נוֹצַר עִם 
לֵב,  לָשִׂים  בְּלִי  פְּעָמִים,  הַרְבֵּה  הֶחָבֵר? 
אֲנִי עָלוּל לַהֲפֹךְ אֶת הֶחָבֵר לְחֵפֶץ דּוֹמֵם, 

בְּדִיּוּק כְּמוֹ הָאֲרוֹנוֹת שֶׁבַּסִּפְרִיָּה. 
וְלַחָבֵר  אוֹפַנַּיִם  יֵשׁ  לִי  לְמָשָׁל, 
קוֹרְקִינֵט, אָז לָמָּה שֶׁלֹּא אֶתֵּן לוֹ וְהוּא יִתֵּן 
לְיֶתֶר  שְׁנֵינוּ.  בִּשְׁבִיל  מִשְׁתַּלֵּם  עֵסֶק  לִי? 
לְקֶשֶׁר  שְׁנֵינוּ.  שֶׁל  הַיֵּשׁוּת  בִּשְׁבִיל  דִּיּוּק: 
הַתְּלוּיָה  "אַהֲבָה  חָזָ"ל  זֶה קוֹרְאִים  מִסּוּג 
בַּדָּבָר", כִּי זֶהוּ קֶשֶׁר הַמְּבֻסָּס עַל אִינְטֶרֶס 
נִי. מָה  )רֶוַח( אִישִׁי שֶׁכָּל אֶחָד מַרְוִיחַ מֵהַשֵּׁ
יִקְרֶה אִם הַקּוֹרְקִינֵט שֶׁלּוֹ יֵהָרֵס? הַחֵשֶׁק 
לֹא  כְּבָר  בָּאוֹפַנַּיִם  סִבּוּב  לוֹ  לָתֵת  שֶׁלִּי 

יִהְיֶה כָּל כָּךְ גָּדוֹל. 
כָּזֶה  דּוֹמֵם,  מֵחֵפֶץ  הֶחָבֵר  הָפַךְ  וְכָךְ 
שֶׁמִּסְתַּדֵּר לִי עִם הַתָּכְנִיּוֹת שֶׁלִּי, לְמִישֶׁהוּ 
שֶׁלּוֹ  הַקּוֹרְקִינֵט  קֹדֶם  לִי.  שֶׁמַּפְרִיעַ 
רוֹצֶה  סְתָם  הוּא  וְעַכְשָׁיו  לִרְשׁוּתִי,  עָמַד 
זֶה  בִּמְקוֹמִי...  בָּאוֹפַנַּיִם שֶׁלִּי  לְהִשְׁתַּמֵּשׁ 
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הֶחָבֵר,  אֶת  אָהַבְתִּי  בֶּאֱמֶת  שֶׁלֹּא  אוֹמֵר 
וּבְעֶצֶם,  שֶׁלּוֹ.  הַקּוֹרְקִינֵט  אֶת  רַק  אֶלָּא 

אָהַבְתִּי אֶת עַצְמִי!

אחַיִם בַּנשְּׁמָהָ
הַכּוֹזֵב  הָאַהֲבָה  סִפּוּר  הָיָה  כָּאן  עַד 
שֶׁל הַנֶּפֶשׁ הַבַּהֲמִית. אֲבָל כְּדֵי לֶאֱהֹב אֶת 
לְמִי  לֵב  לָשִׂים  צָרִיךְ  אֲנִי  בֶּאֱמֶת  הֶחָבֵר 
לַנֶּפֶשׁ  שֶׁהִתְחַבֵּא בְּכֹל הַסִּפּוּר הָאַחֲרוֹן — 
ט  הָאֱלֹקִית שֶׁלִּי! הִיא לֹא מְעֻנְיֶנֶת לְהִתְפַּשֵּׁ
כֵּן,  בְּעֶצֶם  שֶׁסְּבִיבָהּ.  הָעוֹלָם  אֶת  וְלִכְבֹּשׁ 
עֲבוּרָהּ,  בַּמֶּרְכָּז!  יִהְיֶה  שֶׁה'  מְעֻנְיֶנֶת  הִיא 
אֶחָד  בְּעֶצֶם  הוּא  לַסִּפְרִיָּה  שֶׁנִּכְנַס  הֶחָבֵר 
כֻּלָּנוּ  הַזּוֹ.  לַמַּטָּרָה  תָּפִים  הַשֻּׁ כָּל  מִתּוֹךְ 

"נְשָׁמָה אַחַת בְּגוּפִים מְחֻלָּקִים". 
הוּא  בְּעַצְמוֹ  הָאָדָם  תָּפוּס  עוֹד  כָּל 

בָועַּ: שְׁאלֵתַ השַּׁ
מַדּוּעַ דַּוְקָא מִצְוַת אַהֲבַת יִשְׂרָאֵל הִיא יְסוֹד הַתּוֹרָה כֻּלָּהּ?

בֵּין הַפּוֹתְרִים נְכוֹנָה יֻגְרְלוּ שְׁנֵי מִשְׂחֲקֵי חֲשִׁיבָה.
תְּשׁוּבוֹת יֵשׁ לִשְׁלֹח לַדּאַֹ"ל maosime@gmail.com אוֹ בְּטֶלֶפוֹן 079-9211452 

עַד יוֹם ב' הַקָּרוֹב. הַזּוֹכֶה מִפֶּסַח: ידידיה גונן מגבעת גל - קרית ארבע

מָה  בִילִי,  שְׁ בִּ טוֹב  מָה  אֵלָה  בַּשְּׁ עָסוּק 
שֶׁהַנְּשָׁמָה  בָּרֶגַע  אֲבָל  לִי,  וּמוֹעִיל  נֶחְמָד 
מִי  אֶת   — הִיא  הַנִּשְׁאֶלֶת  אֵלָה  הַשְּׁ צָצָה 
כָּל  הִיא  הַבְּרוּרָה  וְהַתְּשׁוּבָה  אוֹהֵב?  ה' 
יְהוּדִי וִיהוּדִי. מֵרֶגַע זֶה מְחַפֶּשֶׂת הַנְּשָׁמָה 
כֵּיצַד לְהֵטִיב וּלְהוֹעִיל לַזוּלַּת, בְּגַשְׁמִיּוּת אוֹ 
בְּרוּחָנִיּוּת. זֶהוּ קֶשֶׁר שֶׁל נֶפֶשׁ אֶלֹקִית עִם 

נֶפֶשׁ אֶלֹקִית!
אַדְמוֹ"ר  אֶת  חֲסִידִים  פַּעַם  שָׁאֲלוּ 
אוֹ  ה'  אַהֲבַת  נַעֲלָה,  יוֹתֵר  מָה  הַזָּקֵן: 
אַהֲבַת יִשְׂרָאֵל? עָנָה לָהֶם הָרַבִּי: ה' אוֹהֵב 
מִי  אֶת  לֶאֱהֹב  מֵאֲשֶׁר  יוֹתֵר  וְאֵין  יְהוּדִים, 

שֶׁהָאָהוּב אוֹהֵב!
שֶׁנִּזְכֶּה לְאַהֲבַת אֱמֶת!
שַׁבָּת שָׁלוֹם וּמְבֹרָךְ!
רזָיִ

צעצועי רוזנפלד
יפו 34 ירושלים | טלפקס 02-6240854
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