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 שתי גדות לירדן
בני גד וראובן )בדור  –תביעת עבר הירדן 

 הראשון( וזאב ז'בוטינסקי )בדור האחרון(
מטות קוראים על בקשת השבטים  1בפרשת

ראובן וגד לקבל את נחלתם בעבר הירדן המזרחי. 
ינו את מורת רוחו בתחלה הביע משה רב

התחייבותם שהם -מהבקשה, אך לאחר הבהרתם
יצטרפו כחלוצים לכיבוש וישוב עבר הירדן 
המערבי, ורק אז יחזרו לנחלתם בעבר הירדן 

 המזרחי, הוא הסכים לכך. 
בהשגחה פרטית, פרשת מטות נקראת כמעט 

יום פטירתו  –בסמיכות לכ"ט תמוז  2בכל השנים
את הביטוי "שתי  , שטבע3של זאב ז'בוטינסקי

)בשירו "שמאל  4זו שלנו וזו גם כן" –גדות לירדן 
הירדן", שבא להדגיש את בעלות עם ישראל על 
הגדה השמאלית, הגדה המזרחית, אותה תבעו בני 

 גד ובני ראובן(.

                                                      
די נקודה מעובדת מהתוועדות ו' ניסן ע"ח. נרשם על י 1

 איתיאל גלעדי.
רק בקביעות אחת כ"ט תמוז חל ביום ראשון למחרת  2

קריאת פרשת מסעי לבדה )שגם בה מאוזכרת שוב נחלת 

"זאת הארץ אשר תתנחלו אֹתה בגורל  –שני צדי הירדן 

אשר צוה הוי' לתת לתשעת המטות וחצי המטה. כי לקחו 

 מטה בני הראובני לבית אבֹתם ומטה בני הגדי לבית אבֹתם

וחצי מטה מנשה לקחו נחלתם. שני המטות וחצי המטה 

 לקחו נחלתם מעבר לירדן..."(.
-בין הלאומיות האנטי –על מיקומו ב'עלית הלאומיות'  3

 –דתית של הרצל ללאומיות הדתית של הרב כהנא הי"ד 

 הארכנו במקום אחר, ורק רמז אישי אחד הנוגע לעניננו:
 .ירדןבגימטריא  בוטינסקי'ז זאב

ען הדיוק, הביטוי המקורי של ז'בוטינסקי הוא "שתי למ 4

זו שלנו זו גם כן", אך כדי לכונן קשר וחיבור  –גדות לירדן 

הוא  יודגש שמקור הביטוי "שתי גדות לירדן"
. 5"והירדן מלא על כל גדותיו" –בניב התנכ"י 

, הפועל בשתי גדבמיוחד לשבט  רומזת גדההמלה 
, מזו לזו, ממלחמתו צבא, כאיש ובא יוצאהגדות )

הוא היוזם והתובע העיקרי למימוש  –למנוחתו( 
הבעלות בגדה המזרחית )כפי שבולט מהקדמת 
בני גד לבני ראובן, בהיפוך מסדר הלידה, לאורך 

 גדודיםכל הפרשיה( והוא גם המעמיד העיקרי של 
ית במסירות נפש )כרמוז לכיבוש הגדה המערב

וכמתואר גם בימי דוד המלך,  6בברכת יעקב לגד
חוצים את  גדכאשר הגיבורים העצומים משבט 

 7הירדן העולה על גדותיו כדי להצטרף אליו
 (.8ודדיבורי גולהפוך ל

]לבני גד ובני ראובן מצטרף בנחלת עבר הירדן 
גם חצי שבט המנשה, שכלל לא השתתף בבקשת 

ובפשטות כוונת משה רבינו  ההתנחלות שם,
בחצית שבט המנשה בין שתי הגדות היתה להדק 
את הקשר בין שתי הגדות ובין חלקי עם ישראל 

אמתי בין שתי הגדות )כפי הנדרש, כדלקמן בפנים( יש 

 שתילהוסיף את ו החיבור, "זו שלנו וזו גם כן". ורמז: "

, 1948בגימטריא  "כן גם וזו שלנו זו – לירדן גדות

וכרת בדור האחרון מהלוח הלועזי, אך בלוח שנה המ

העברי היא שנת הולדת אברהם אבינו, עמו נכרתה הברית 

קדמוני -קניזי-על ארץ ישראל השלמה, כולל ארצות קיני

 שמעבר לירדן.
יהושע ג, טו. עצם המושג גדות הנהר מופיע בתנ"ך  5

)ביחס לנהר ממשי, ולא כדימוי, כמו בישעיה ח, ז( רק 

 הירדן )יהושע ד, יח; דהי"א יב, טז(ביחס לנהר 
המתגלה גם בחצית  –בראשית מט, יט. גבורת בני גד  6

מודגשת גם בסמיכות  –הירדן העולה על גדותיו למלחמה 

 טז.-הפסוקים )הנ"ל( דהי"א יב, טו
 טז.-דהי"א יב, טו 7
 ברבוע. יהעולה  דוד גבור ורמז: 8



 
 גואביטה                                                      

 ירדן, והנשמההוא אותיות  מנשההיושבים בהן. 
ירידה שנעשית  –הנשמה לגוף  ירידתרומז לסוד 

בעל כרחה של הנשמה )כפי ששבט מנשה נחל 
לחבר את שתי בעבר הירדן בעל כרחו( ותכליתה 

 הצדדים של הנשמה, כדלקמן.[-הגדות

 הצד המואר והצד האפל –שתי גדות הירדן 
כי בשני צדי הירדן  9אדמו"ר הזקן מסביר

עבר  –מתגוררים יהודים בעלי שני סוגי נשמות 
הירדן המערבי שייך לצדיקים ועבר הירדן המזרחי 
שייך לבינונים. על צדיקים ובינונים יש ללמוד 

ספר התניא, אך בתמצית הצדיקים הם באריכות ב
-אלה שהניסו את היצר הרע מנפשם )כולל מהלא

מודע שלהם( ואילו הבינונים חיים במלחמה 
ברובד המודע  –מתמדת בין הטוב והרע בנפשם 

הם מנצחים תמיד, בכח המח השליט על הלב, אך 
מודע שלהם, -היצר הרע נותר במלוא תוקפו בלא

 למודע.  ומשם מנסה שוב ושוב לחדור
בסגנון נוסף, ניתן לומר ששני סוגי הנשמות הם 
צדיקים )השייכים לארץ ישראל 'לכתחילה', עבר 
הירדן המערבי( ובעלי תשובה )השייכים לחלק 
ארץ שהצטרפותו לארץ ישראל היא חידוש, מעבר 
 מצד הקליפה לצד הקדושה, עבר הירדן המזרחי(.
 בנפשו של כל אדם, שתי גדות הירדן הן בעצם

הצד המואר והצד  –שני צדדים של האישיות 
המיושב -. הצד המואר הוא החלק החיובי10האפל

של הנפש, בו הטוב והאור גלוי, ואילו הצד האפל 
מודע של הנפש, המצוי כעת -הוא אותו חלק לא

אך בסופו  –ויש בו גם גורמים שליליים  –באפלה 
 של דבר בו טמון עיקר הפוטנציאל של הנפש. 

למי, עבר הירדן המזרחי ועבר הירדן בהקשר העו
המערבי ממצים את שתי התרבויות העיקריות 

תרבות המזרח ותרבות המערב. שני  –בעולם 
חלקי ארץ ישראל הם הכח של עם ישראל לברר 

בכח עבר הירדן  –את תרבויות העולם כולו 

                                                      
 ן".ראה לקו"ת סוף בפרשת בחקתי ד"ה "וילך ראוב 9

מושגים שהתבארו באריכות החל מהתוועדות ר"ח  10

 שבט ע"ח. ראה גם בנקודה המעובדת "אורות מאֹפל".

המזרחי מתקן עם ישראל את תרבות המזרח ובכח 
 תרבות המערב. עבר הירדן המערבי הוא מתקן את 

לפעול על כל  ישראלהסגולה המיוחדת של 
)כפי שמגלה  הירדן עברהעולם מתגלה במיוחד ב

ילוגים...(, המקום דימטריאות והג, חובב הגד
ץ ישראל, ורומז ליכולת מתווסף על אר-שמתגייר

'להעביר את הירדן' ולקרב לארץ ישראל עוד ועוד 
מתרבויות העולם )עד ש"עתידה ארץ ישראל 

תתפשט בכל הארצות"(. בקבלה סודו של הירדן ש
)שהוא גם שם הנהר שבאמצע, וגם כינוי הממלכה 
שבעבר המזרחי דווקא( הוא "נוטל מזה ונותן 
לזה", כאשר במצב המתוקן היינו לקיחת הקליפה 
והעברתה לתחום הקדושה )כפי שנאמר על ארץ 

"ברצונו נתנה לאומות העולם  –ישראל בכלל 
 הם ונתנה לנו"(.וברצונו נטלה מ

 לקפוץ כגדי בין שתי הגדות
ניתן להתייחס לשתי הגדות כשתי אפשרויות 
העומדות זו מול זו ועל האדם לבחור ביניהן. אם 

משמעי בצד -כך, על האדם לבחור באופן חד
 –המואר, ולא לתת ח"ו מקום לבחירה בצד האפל 

שכאשר הוא עומד לעצמו הוא שלילי ומסוכן 
בראשית ישוב הארץ, שבני  )וכאשר היה נדמה,

עבר הירדן 'עושים במה לעצמם', מעמידים מזבח 
לעבודת ה' שיתן להם מקום עצמאי, בלי להזדקק 
למשכן שבעבר הירדן המערבי, זו היתה עילה 

(. אז יש לגעור במי ש'מזגזג' בין שני 11למלחמה
"עד מתי אתם  –הצדדים בלשון אליהו הנביא 

וי' הוא האלהים פֹסחים על שתי הסעִפים, אם ה
 .12לכו אחריו ואם הבעל הוא לכו אחריו"

אכן, אם מדובר בצדיקים ובינונים )או בעלי 
תשובה(, לקדוש ברוך הוא יש נחת משני סוגי 

המוגדרים כ"מטעמים", בשני סוגי  –העבודה 
ולפיכך יש שני סוגי נשמות אלה  –טעמים שונים 

בעם ישראל וגם שני חלקים לארץ ישראל. גם 

 יהושע כב. 11
 א יח, כא.-מלכים 12



 טהואבי                                                     ד 

לתרבויות העולם, בסופו של דבר על עם  ביחס
ישראל לתקן את העולם כולו )ולא להכריע לטובת 
צד אחד במלחמת התרבויות בין המערב והמזרח(, 

כדי להגיע לתיקון מלא  –כנ"ל. וגם בנפש האדם 
ושלם חשוב לחבר ולהאיר את שני הצדדים, ולא 

 להתעלם מהצד השמאלי ולשכוח אותו. 
השמאלית  גדהלכת ההש –שכחת הצד האפל 

, המקום הפגיע הנשה גידהיא סוד  – נשיהלתהום ה
וחצי  גדשל יעקב אבינו, אותו באים לתקן שבט 

הנוחלים בעבר הירדן, וממשים את  מנשהשבט ה
בבהירות מוארת שיש  רפואת "ויזרח לו השמש"

 .13לנחול גם "בעבר הירדן מזרח השמש"
שמנסה  –תיקון הפסיחה על שתי הסעיפים 

יל אותם יחד, ולא לחבר אותם תחת כנפי להכ
הוא בהכרה ש"שתי  – 14"הוי' אלהינו הוי' אחד"

(. 4החיבור וזו גם כן" )עם וגדות לירדן זו שלנו 
"בן עשר  –חז"ל מתארים את האדם בגיל עשר 

קופץ באופן ראוי ומתוקן בין גדי ה –קופץ כגדי" 
עולה  "כגדי קופץ עשר בן)ורמז: " גדותי השת

 גדרֹת; לשון בני גד ובני ראובן "גדיפעמים  הכל
 101עולה  15"לטפנו וערים פה למקננו נבנה צאן

הנשה  גידאת  גדי-(. בכך מתקן הגדיפעמים 
תיקון  –)'גיד' בלשון חז"ל הוא כינוי לאבר הברית 

הברית תלוי גם הוא בקפיצה בין שני הצדדים 
-, הצד המואר והצד האפל, המודע והלאבנפש

מודע, שרק בכחה ניתן להחזיר ולגלות את מה 
השלמות העצמית  –שהתעלם על ידי פגם הברית 

 (.16של הנפש
 

                                                      
 יהושע א, טו. 13
דברים ו, ד )וראה רש"י עה"פ שהפסוק מתאר  14

התקדמות ממצב בו "הוי' אלהינו", של עם ישראל בלבד, 

 .ל"הוי' אחד" של כל בני העולם(

הנופל על לשון גדות )"גדר  – גדרתבמדבר לב, טז.  15

 אובן.ר-גדרומז ל –מזה וגדר מזה", כשתי גדות הנהר( 
 172ראה תורת שלום )לכ"ק אדמו"ר הרש"ב( עמ'  16

 ואילך.



 

 

 מסעי-פרשת מטות –טעם מצוה 
 התר נדרים פורחין באויר 

ר" ה וַיְדַבֵּ ל מֹשֶׁ י אֶׁ ל לִבְנֵּי הַמַטּוֹת רָאשֵּ  יִשְרָאֵּ
אמֹר ה לֵּ ר בָרהַדָ  זֶׁ ר יִדֹר כִי אִישה'.  צִוָה אֲשֶׁ  ה'לַ  נֶׁדֶׁ

אְסֹר שְבֻעָה הִשָבַע אוֹ  ל לֹא נַפְשוֹ  עַל אִסָר לֶׁ  דְבָרוֹ  יַחֵּ
א כְכָל ה מִפִיו הַיֹצֵּ  .1"יַעֲשֶׁ

                                                      
 או", תבות ה – "'לה נדר ידר כי אישג. "-במדבר ל, ב 1

 ז – "נפשו על אסר [דברו יחל לא= ] לאסר שבעה השבע

 היצא ככל דברו יחל לאההמשך ". "הדבר זה" – תבות

 אחורידהיינו שסימן הפסוק הוא , תבות ז – "יעשה מפיו

  .זה ז: למפרע זה

, 611=  ידר יד י כי כ איש אי א – "ידר כי איש" אחורי

 לכל' הוי טוב=  969=  יחד. משיח, 358=  נדר נד נ. תורה

 .טוב ארבעון, ורחמיו על כל מעשיו

 291( = נדרשאר האותיות = ו, 37, אלו ת"ס) דברו יחל לא

. , מהות ומציאות(בן-ו מה)יחוד  מהיטבאל, 97 מיםפע 3= 

 מילה ברית, 41 מיםפע 17=  697=  יעשה מפיו היצא ככל

=  'להויהמלה  בלי, לא יחל דברו" עד משה וידבר)מ" 'כו

 מיםפע 10=  ככל היצא מפיו יעשהעם  יחד, 697' פע 9

: במילוי יחל לא(. 'הוי ועוד 7000=  'להויויחד עם  .697

, 2752 לוי =המי לויבמי! 697 = למד חית יוד אלף למד

 5=  2055ועוד  697=  עשה בראשיתמ של אלהים 32

 יחל לא (.קבלה, מוצא) 137 מיםפע 15, 411 מיםפע

ראה לקמן בדברי ) יפלא כי יפלא כי=  302=  קדמי במספר

. קונם=  196= דמי במספר ק יחל(. בחגיגה אליעזר רבי

שאר האותיות , קן קןהאותיות השוות ) 548=  קרבן קונם

 בהכאת תבה כל דברו יחל לא. 137 עמיםפ 4( = 248= 

 בוע פרטיבר דברו יחל לא. ברבוע 111, 12321=  אותיות

 שלש מצוות בדיני נדרים

, יש בהלכות נדרים שלש 2לשיטת הרמב"ם
". מצוות, וכולן בפסוקים אלו: "א. לא יחל דברו

ב. "ככל היצא מפיו יעשה", ונכפלה מצוה זו 
בפרשת תצא "מוצא שפתיך תשמר ועשית כאשר 

 תורה של עשה מצות, והיינו "3נדרת לה' אלהיך"

=  21156=  פרטי במשולש. אורמים פע ברא=  42021= 

 . אלהים צלם מיםפע אלהים

מקומות  7ד ( ע212) דברו (48) יחל (31) לא-נבנה סדרה מ

 2338 1586 981 523 212 48 31 )"כל השביעין חביבין"(:

. 137 מיםפע 26=  3562=  2338 981 212 31: דילוג –

( צורה-אש) 301 מיםפע( חוה) 19=  5719=  כאן עד הכל

 אורהמספרים(,  7)הערך הממוצע של  817פעמים  7= 

 .במספר קדמי
 דברים כג, כד.  1
מנין המצוות בתחילת הלכות נדרים. סהמ"צ מ"ע צד,  2

 צה; ל"ת קנז.
-טוב, 51=  1887= מוצא שפתיך תשמר דברים כג, כד.  3

פעמים  11במילוי = מוצא )הבל , 37, פעמים טוב-טוב

הלב(. ויחד עם -להב-(, דהיינו הבל הדבור )שהוא הבלהבל

 אותיות, כמו הפסוק 28-מלים ו 7)ככל היצא מפיו יעשה 

 חי-, והוא מספר האהבה ה2584הראשון בתורה( = 

הוא  34)כאשר  76פעמים  34, וכן קולפעמים  19שעולה 

 21, ושני מספרי האהבה שסביבו הם 9-מספר האהבה ה

 , כידוע הכלל בזה(. 76שעולים  55

בלבד, כמ"ש מוצא שפתיך ניתן גם לדרוש את המלים 

ויחד עם  בספרי "מוצא שפתיך מצות עשה" )ותשמר ל"ת(,

( = מוצא )קבלה, 137פעמים  12= ככל היצא מפיו יעשה 

 .ואהבת את הוי' אלהיך בכל לבבך ובל נפשך ובכל מאדך
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 מנדרי שהיה בין ,נדרו או שבועתו אדם שיקיים
 מנדרי שהיה בין]שאדם אוסר על עצמו[  איסר

חולק וסובר שאלו שתי  5אמנם הרמב"ן .4"הקדש
: "ככל היצא מפיו יעשה" הוא במה מצוות עשה

שאדם אוסר על עצמו )נדרי איסר בלשון הרמב"ם, 
והרמב"ן נוקט בלשון נדרי ביטוי(, ו"מוצא 
שפתיך תשמור" הוא בנדרי הקדש, "מה שאדם 
מחייב נפשו לתת לשם האל יתברך". ג. דין הפרת 
נדרים, כולל הפרת האב והבעל והתרת החכם, 

 המקור את( ותהמצו בספר) ם"הרמב ומביא
 מוחל אינו הוא" –" דברו יחל לא"מ חכם להתרת

 רמז רק שזה ומדגיש", לו מוחלין אחרים אבל
 .6"באויר פורחין נדרים היתר" ובאמת

-שלש המצוות מכוונות כנגד הסדר של 'הכנעה
מיסודות  –מל -מל-המתקה', ובסוד חש-הבדלה

 : 7תורת הבעש"ט
יו", המצוה לקיים את דבריו )"ככל היצא מפ

-, 'חש'הכנעה"מוצא שפתיך תשמר"( היא 
שתיקה, כיון שאין כאן דבור נוסף אלא שמירה 
לקיים את הדבור שאמר קודם ]הציווי "מוצא 
שפתיך תשמר" מתפרש כאן כמצות עשה, למרות 
ש'השמר' הוא לא תעשה, ויש לומר ש"תשמר" 
הוא על דרך "ואביו שמר את הדבר" מלשון 

דם לשמור את דבורו עד , וכן בנדר על הא8המתנה
שיתקיים, כמבואר בהלכה שממתין עד שמוצא 

 אשה שישא נדר או שנשבע מיאת הדבר הראוי "

                                                      
יש ג"פ "מוצא" בתורה: "מוצא שפתיה לנדריה" )בפרשת 

א נדרים אצלנו(, "כי על כל מוצא פי ה' יחיה האדם", "מוצ

י במילומוצא  .יש מאין, תהו=  מוצאשפתיך תשמר". ג"פ 

 מוצא שפתיך מוצא פי הוי'כנ"ל.  37פעמים  11=   407= 

 .רוח הוי', 240פעמים  5, 1200= 
 הלכות נדרים פ"א ה"ד. 4
השגות לסהמ"צ מ"ע צד. מובא בספר החינוך מצוה  5

 תקעה.
 חגיגה י, א. 6
כתר שם טוב כח. את סוד החשמל )במעשה מרכבה(  7

יג, ב(, דבור )ראה חגיגה -שתיקה מל-מפרשים חז"ל חש

 או אשה לישא אותו מחייבין אין... בית שיקנה או
 ההגון דבר שימצא עד אלא מיד לצאת או לקנות

. "וברכך ה' אלהיך בכל מעשה ידך אשר 9"לו
המתין , עליך לעשות מה שביכלתך ול10תעשה"

 לה' שישלים מה שעליו לעשות[.
, בדלהה-האיסור "לא יחל דברו" כנגד 'מל'

"לא יעשה דבריו חולין" )פירש"י( אלא יבדיל בין 
קדש לחול. ונרמזת כאן התרת נדרים, להבדיל 

ככל היצא ולחלק "הוא אינו מחל וכו'". והרמז: 
 )והיינו "מילת הלשון"(. ברית מילה= מפיו יעשה 
כמובן,  המתקה רת נדרים הואהת-דין הפרת

רת הנדר דבור, שכן הת-'מל' השני מלשון מלול
נעשית בכח הדיבור של האב, הבעל או החכם 
)ובהתרת החכם צריך גם הנודר לפרש ולומר מהו 
הנדר(, ואז הדיבור האסור נמתק ונעשה היתר. 
ה'מל' הראשון, הבדלה, הוא ממוצע הכולל שני 

לקיים את הנדר, הצדדים: בפשט הוא כמו המצוה 
 אך הוא רומז להיתר נדרים.

 ההתפסה בנדר

במסכת נדרים מבואר שהנדר חל דוקא 
כשמתפיס ב'דבר הנדור', כגון שאומר 'כיכר זו 
אסורה עלי כקרבן' )וקרבן הוא דבר שנאסר על ידי 

דהיינו  –דבור( ולא בדבר האסור )כגון בשר חזיר( 
שיש קשר הדוק בין נדרי איסר לנדרי הקדש, 
שבנדרי איסר הנודר מתפיס בנדרי הקדש. 

והבעש"ט הוסיף שה'מל' נכפל: מל ראשון לשון ברית 

מילה, והוא שלב ההבדלה, והמל השני מלשון דבור והוא 

 ההמתקה.
בראשית לז, יא, וברש"י "היה ממתין ומצפה מתי יבוא"  8

)וראה יראים סי' תיא ש"שמור" בשבת הוא "לתת שמירת 

 שבת על לבו"(.
 הלכות נדרים פ"ח הי"ג. 9

יד, כט. ובתנא דבי אליהו פט"ו: "יכול יהא יושב דברים  10

 ובטל? תלמוד לומר אשר תעשה".
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 –ולומדים זאת ממה שנאמר "כי ידר נדר לה'" 
)דהיינו שהלשון "נדר  11"עד שידור בדבר הנדור"

לה'" שייכת בנדרי הקדש, כמ"ש בפרשת תצא 
"כאשר נדרת לה' אלהיך", ומה שנאמר לשון זה 

 בנדרי איסר הוא מפני ההתפסה(.
: יש 12הנדר אמנם נחלקו הראשונים מהו עיקר

אומרים, וכן נראה דעת הרמב"ם, שעיקר הנדר 
הוא כשאומר דבר זה אסור עלי )בלא התפסה(, 
אלא שגם אם מתפיס נאסר )שאומר "דבר זה עלי 
כקרבן"( ובתנאי שהתפיס בדבר הנדור. ואילו 
לדעת הרא"ש והטור, עיקר הנדר הוא בהתפסה, 
אלא שאם אסר על עצמו בלא התפסה הנדר חל 

 על שיאסור" 14. ולשון הרמב"ם13דות נדריםמדין י
 שם שאין פי על ואף ...לו המותרים דברים עצמו

 אסר לאסור' בתורה נאמר זה ועל ...כלל שבועה
", המותרים דברים עצמו על שיאסור, 'נפשו על

ש"לאסר אסר על נפשו" הוא נדר ולא דהיינו 
, ונמצא שסדר הפסוק "כי ידר נדר לה', 15שבועה

-שבועה-ה, לאסר אסר" הוא נדראו השבע שבוע
ש"לאסר אסר על נדר, אך לדעת הרא"ש מסתבר 

נפשו" מתייחס לשבועה, שאוסר על נפשו, ואילו 
 . 16נדר הוא רק בדרך התפסה, ודוק

הולך בשיטת הרא"ש,  17ובדרושי אדמו"ר הזקן
ומסביר בפנימיות שאותו דבר שאדם פורש ממנו 

                                                      
 נדרים יד, א. 11
כמבואר במשנה למלך בתחילת הלכות נדרים, עיי"ש.  12

 והאריכו בזה המפרשים בתחילת מסכת נדרים.
 אלא נדר של דבורו במקצת שמתחיל הוא נדרים וידות" 13

 ", ר"ן נדרים ב, א.אותו גומר שאינו
 הלכות נדרים פ"א ה"א. 14
אמנם בגמרא שבועות כ, ב למדו ממה שנאמר בהמשך  15

"ואם בית אישה נדרה או אסרה אסר על נפשה בשבועה" 

"אסריה דאיסר הטילו הכתוב בין נדר לשבועה, הוציאו  –

בלשון נדר נדר בלשון שבועה שבועה", ואלו המשך דברי 

איסר"  הרמב"ם באותה הלכה "וכן אם אמר הרי הן עלי

 אמר)ראה משנה למלך( ובהלכות שבועות פ"ב ה"ז כתב "

 בלשון והוציאו הואיל אעשה שלא או שאעשה ...'לה איסר

 גבוה ששרשו איך בשרשו לראות צריך באמת"
 הנודר צריך ולכן. ממנו פירש ז"ועי. נעלה מאד
 ודבר קודש שהן וכקרבן כעולה זה הרי לומר

". ולכן למעלה הגבוה בשרשו ומופרש הנדור
הנדר נחשב ממש כהקדש ויש בו דין מעילה 

)מה שנראה תמוה לכאורה אם ההתפסה  18להלכה
היא רק סימן חיצוני לאסור את הדבר(, כיון 

ושה עד שהן הקדש". שהנודר "ממשיך בו קד
ומבאר שהקדשת הקרבן היא על ידי דבור האדם, 
שבזה ממשיך את המקיפים מאור הסובב כל 
עלמין )ואח"כ כשמקריבים אותו נמשך בו אור 
פנימי ומעלה את האדם(, וכן בנדר ממשיך אור 
מקיף, כדברי חז"ל שנדרים הם "כנודר בחיי 

ומבואר בראשונים שהיינו בספירת  19המלך"
, אמא, שהיא מקור המקיפים )ובפרט, 20ההבינ

פרצוף אמא נחלק לאמא עילאה ותבונה. גדר 
התפסה בנדר הוא מקור לשון 'תפיסה' בחסידות, 
גדר אמא עילאה, עצם כח הבינה שעליו נאמר 
"משה זכה לבינה", בחינת נבונים שלא אשתכחו. 
וההמשכה בפנימיות היינו מח התבונה, "ואיש 

 תבונה ידלנה"(.

". ומכל מקום נראה שמפרש כשבועה היא הרי שבועה

שפשט הכתוב אצלנו "לאסר איסר על נפשו" הוא דוקא 

 נדר. 
וראה בתורה תמימה מה שמפרש ע"פ הירושלמי  16

 ינו שבועה. ש"לאסר אסר" הי
לקו"ת בפרשתנו, בכל הדרוש הראשון ובביאורים  17

 שעליו.
רמב"ם הלכות מעילה פ"ד ה"ט. וראה משנה למלך שם  18

שמצדד בדעת הרמב"ם שמעילה היינו רק כשאוסר בדרך 

 התפסה. 
 ספרי כאן פסקא קנג.  19
רמב"ן ורבינו בחיי כאן. וראה עמק הנצי"ב על הספרי  20

 שפירש דבריהם. 
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 , נדרי הקדש, נדרי איסורשבועה

כאמור, יש נדרי הקדש ויש נדרי איסר, אלא 
שבנדרי איסר עצמם ממשיך את קדושת ההקדש 
לתוך דבר הרשות )במיוחד לשיטת הרא"ש כנ"ל(. 
ועוד ידוע החילוק בין נדר לשבועה, ששבועה היא 

 21איסור על האדם, הגברא, והנדר חל על החפצא
לא התפסה מכל )דהיינו שגם לרמב"ם שיש נדר ב

מקום החפץ הוא שנאסר(, ולכן נדרים חלים על 
 ומפני, כלשון הרמב"ם "22דבר מצוה ולא שבועות

 אין ושבועות, מצוה דברי על חלים נדרים מה
 על עצמו אוסר שהנשבע, מצוה דברי על חלות

 על הנדור הדבר אוסר והנודר, עליו שנשבע דבר
 ברוכ עצמו אוסר מצוה לבטל הנשבע נמצא, עצמו
 על חלה שבועה ואין סיני מהר מושבע עצמו

 הוא הדבר זה בנדר זה דבר והאוסר, שבועה
. 23"סיני מהר מושבע אינו הדבר ואותו שנאסר

אמנם בגדר איסור חפצא הוכיחו האחרונים 
, ואם כן נדרי איסר הם ממוצע 24שתלוי גם בגברא

בין שבועה, שהוא איסור גברא גמור, לנדרי הקדש 
צא, ויש לומר שעל ידי התפסה שהם רק על החפ

  מחזקים את צד החפצא שבדבר ודוק(.

                                                      
 לאפוקי ...עליה חפצא דמיתסר נדרים: "ב ,ב יםנדר 21

וראה אנצ"ת ערך אסור  ."חפצא מן נפשיה דקאסר שבועה

 חפצא אסור גברא.
 שבועות כה, א. 22
הלכות נדרים פ"ג ה"ז )לפי הגמרא נדרים טז, ב.  23

שבועות כה, א(. וראה בהלכה ח שהרמב"ם לומד זאת 

ראה  מתוך הפסוקים. ובביאור ההבדל בין שבועה לנדר

 באריכות בספר החינוך מצוה ל.

הדוגמאות בגמרא לנדר שמבטל מצוה הוא "קונם סוכה 

 סוכהשאני עושה לולב שאני נוטל תפלין שאני מניח". 

 (.מרור מצה פסח =) ברבוע 27, 729=  תפלין לולב
שהרי הנודר לא לישון שלשה ימים מלקים אותו וישן  24

כן האומר כל פירות לאלתר )נדרים טו, א בתוס' ד"ה ואי(, ו

שבעולם עלי אינו נאסר, כיון שזה נדר שוא )שאינו יכול 

לעמוד בכך(, כמו שנפסק בטור ושו"ע יו"ד רלב, ה, וכן 

דייק הרדב"ז ברמב"ם נדרים פ"א ה"א. והקשו האחרונים 

-הבדלה-שלשה סוגים אלו מכוונים כנגד הכנעה
המתקה: שבועה היא הכנעה פשוטה, מכניעה את 
האדם עצמו. נדרי הקדש הם הבדלה, שכעת החפץ 
מובדל ומופרש )כמשמעות הפשוטה של לשון 

שכן קדוש, מובדל(. ונדרי איסר היינו המתקה, 
הוא ממשיך את קדושת הקרבן בתוך דברי הרשות 
והחולין. אכן, התרת הנדר היא שלב נוסף 
בהמתקה )דהיינו, שלשת השלבים שהתבארו 

המצוה לקיים, לא יחל דברו,  –לעיל בנדרי איסר 
המתקה -הבדלה-הם הכנעה –התרת נדרים 

 שבתוך ההמתקה(.

 גדר התרת נדרים 

, עולה שיש 25לפי דברי הרבי בגדר התרת נדרים
בזה שלשה פירושים. ולהקדים, בהלכה מבואר 
שהיתר נדרים ע"י החכם נעשה בדרך של פתח או 

, 27, ואומר "מותר לך" או "מחול לך"26חרטה
ואילו הפרת הנדר ע"י אב או בעל היא כשאומר 

ללא טעם. וכן "חכם שאמר  28"מופר לך" וכיו"ב
בלשון בעל ובעל שאמר בלשון חכם לא אמר 

 .29ולומדים זאת מ"זה הדבר"(כלום" )

מה בכך שאינו יכול והרי האיסור הוא על החפצא, אלא 

ים טו. משאת שזה תלוי גם בגברא )ראה שיעורי ר' דוד נדר

 המלך סי' רלח(.
 לקוטי שיחות חלק לג, פרשת מטות. 25
ראה הלכות שבועות פ"ו. בפשטות, פתח הוא דבר  26

מסוים שאילו ידע בו לא היה נודר, ואילו חרטה היינו 

 נדרתי מהירות מפני או הכעס מתוך עכשיו אומר שהוא"

" )לשון הר"ן נדרים מעולם שנדרתי על מתחרט אני ועכשיו

ב(. וראה עוד השיטות השונות בגדר פתח וחרטה כא, 

 ו.-באנצ"ת ערך התרת נדרים סעיפים ה
 הלכות שבועות פ"ו ה"ה. 27
 הלכות נדרים פי"ג ה"ב. 28
נדרים עז, ב. ובפירוש הרא"ש שם: "דהפרה משמע  29

היינו  לברבוע.  ל, 900=  הפרה התרהמכאן ולהבא". 

ין באויר" "מגדל הפורח באויר", סוד "היתר נדרים פורח
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ועוד מבואר שהפרת האב והבעל חלה מכאן 
 30ולהבא ואילו "חכם עוקר את הנדר מעיקרו"

)ולכן אם עברה על נדרה ואח"כ הפר לה אביה או 
, ואילו מי 31בעלה נענשת על שעברה על נדרה

שעבר על נדרו או שבועתו והתיר לו חכם אינו 
ים: יש (. אך בזה גופא יש שני פירוש32נענש

אומרים שע"י התרת החכם מתברר שמעולם לא 
היה נדר, וההתרה היא כגילוי מילתא, כלשון רש"י 
"ונמצא נדר נעקר מאליו", וכן מפרש הכסף משנה 
בדעת הרמב"ם "והחכם מורה שלא היה הנדר 

)ויתירה מזו, י"א שמדאורייתא כאשר  33מעיקרו"
 פועל(. ויש אומרים שהחכם 34יש פתח א"צ חכם

קירת הנדר מעיקרו, וכן נראה מלשון הרמב"ן את ע
"שמתיר הקשר שחוזר הענין כאילו לא היה, כאדם 

, דהיינו "לא נכחיש 35שמצא חבל קשור והתירו"
שהיה קשר גמור אלא ע"י שהתירו כאילו לא 

)ובלשון האחרונים, שהוא פועל כעת,  36היה"
(. ]באופן קצת 37מכאן ולהבא, לעקור אותו למפרע

מות לחקירה של האחרונים בכמה אחר, אפשר לד
וכמה דינים האם הם נעשים ב'כח האדם' או שזהו 
'כח המעשה' עצמו. וכן כאן, לשיטה הראשונה 
אפשר לומר שההתרה היא 'כח המעשה' ולשיטה 
השניה זהו 'כח האדם' של החכם המתיר. גם בנדר 
עצמו נחלקו הפוסקים אם יש דין שליחות בקבלת 

זה תלוי בכך אם זהו כח נדר, ובארו האחרונים ש
 [38האדם או כח המעשה, ואכמ"ל.

                                                      
הפרה כדלקמן. יש גם לשון הנאה, "הניא אביה אותה", 

 ברבוע. לא=  961=  התרה הנאה
 כתובות עד, ב.  30
 הלכות נדרים פי"ב הי"ט.  31
 הלכות שבועות פ"ו הי"ח.  32
כסף משנה הלכות נדרים פי"ג ה"ב, והסכים עמו הש"ך  33

יו"ד רלד סקס"ד. וברור מדבריו שזה ממש אגלאי מלתא 

 ע )ופלא על אחרונים שכתבו שלא יתכן לומר כך(. למפר
 . 21דעת המבי"ט, בלקו"ש הנ"ל הערה  34
שו"ת הרשב"א המיוחסות לרמב"ן ס' רסב, מובא בבית  35

 יוסף יו"ד רכח. 

אמנם הרבי מדייק שרש"י מפרש בפשוטו של 
 מקרא בדרך אחרת )שלא ע"פ ההלכה(, "שהיתר

 נדרים הפרת של הגדר אותו הוא חכם י"ע נדרים
 שכשם(, בכתוב המפורש) והאב הבעל י"שע

 שום בלי בתו נדרי והאב אשתו נדרי מפר שהבעל
, חכם בהתרת הוא כן, וחרטה פתח וםש ובלי טעם

" )ואע"פ וחרטה פתח בלי, הפרה הוא שגדרה
שחכם בלשון התרה ובעל בלשון הפרה, זהו רק 
מצד הלשון אבל הגדר הוא אחד(, ומבאר שטעם 
הדבר מפני שיש ל"ראשי המטות" מרות על בני 
השבט, כמו המרות של האב והבעל )דהיינו 

 . 39שהחכם הוא 'אב רוחני'(
-התרה-ה, שלשת הפירושים הם הפרהבקצר

התרה. בפנימיות, הפירושים מכוונים כנגד 
המתקה וכנגד שלשה עולמות -הבדלה-הכנעה

בי"ע. הפירוש ברש"י בדרך הפשט הוא כנגד 
, כפעולה בכח נגד איסור הנדר, וכן הנדר הכנעה

נעשה מותר מחמת מרות החכם שהנודר נכנע 
שלא  , פשט הכתובהעשיהכלפיו, וכנגד עולם 

פי הלכה שחכם עושה -על פי ההלכה. הפירוש על
מעשה ועוקר את הנדר מעיקרא )ע"י פתח וחרטה( 

, היה כאן נדר אך החכם מרים הבדלההוא כנגד 
ומבדיל את הנודר מנדרו, והוא כנגד עולם 

, שבו יש שינוי צורה מצורת איסור היצירה
לצורת היתר )ולא בריאה חדשה יש מאין(. 

רק מגלה שהנדר לא חל והפירוש שהחכם 

לשון הצמח צדק בחידושיו למשניות גיטין פ"ד, עיי"ש  36

שביאר שהרמב"ן חולק על הרמב"ם )כפי שביארו הכס"מ 

 הנ"ל(.
 יושר שער ב פ"ט; ז פי"ח.שערי  37
 ראה חידושי ר' שמואל למסכת נדרים סי' ו, וש"נ. 38
ומביא דברי הכלי יקר, שהפרת האב והבעל מפני  39

שנודרת על דעתם וכן כל אחד נודר על דעת בית דין, אך 

דוחה זאת בפשוטו של מקרא כי כאן מדובר על נשיאי 

 השבטים ולא על בית דין.
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, כמובן, וכנגד עולם המתקהמתחילה הוא כנגד 
, עולם השכל שבו יש תחושת בריאה יש הבריאה

מאין )ומה שהיה נראה יש, נדר, חוזר להיות אין, 
 היתר(.

 היתר נדרים פורחים באויר 

 להם ואין 41באויר פורחין נדרים התר" 40במשנה
ר יש "רבי אליעזר אומ מרא", ובגשיסמכו מה על

להם על מה שיסמוכו", ולומד ממה שנאמר 
פעמיים "כי יפלִא", "אחת הפלאה לאיסור ואחת 
הפלאה להיתר" )רש"י: "שחוזר ומפרש לפני 
החכם... על דעת כן לא נדרתי"(. רבי יהושע לומד 
מ"נשבעתי באפי", "באפי נשבעתי וחזרתי בי" 
)רש"י: "יכול אני להשאל עליו לפי שמחמת אפי 

מיושבת נשבעתי"(. רבי יצחק לומד  ולא מדעת
מ"כל נדיב לבו" )רש"י "אם עודנו לבו נודבו עליו 
יביאו, ואם מתחרט יתירו לו"(. חנניה לומד 
מ"נשבעתי ואקימה" )רש"י: "מכלל דאם רצה 

 יהודה רב אמרשלא לקיים מתירין לו"(. ולבסוף "
 עדיפא דידי להו אמרי התם הואי אי ,שמואל אמר

 מוחל אינו הוא 'דברו יחל לא' שנאמר, מדידכו
]נ"א: מיחל... מחלים[.  לו מוחלין אחרים אבל

                                                      
 בגמרא חגיגה י, א. 40
 שפתיך מוצא', ה פי מוצא, 137=  הנפבראשי התבות  41

לוי המי חלק. התר=  605=  הא נון פא בית)הנפב במילוי, 

 של גם, אות כל ממוצע) נדר ידר]= ' הויפעמים  חי ,468 =

אותיות  יב', שם של הוי-'הוי-'הוי, 78=  לויהמיחלק 

, 37פעמים  13, 481 הקדמי חלק, [(היוצא מברכת כהנים

 .(16השראה 

 ועוד ,מוצא, 137= ) 1482= התר נדרים פורחין באויר 

 19 )ויש כאן 78 מיםפע 19 =( כתר כל הכתרים, 1345

כנ"ל. כאשר  הוי'במשולש, ג"פ  12היינו  78( אותיות

, חוהפעמים  אדם, 45 מיםפע 19=  855=  צעי התבותאמ

פעמים  חוה, 33 מיםפע 19=  627 וראשי וסופי התבות =

, 31 יהלום, 992שאר האותיות ו 490י התבות ופס .כו' גל

 . מלכות מלכות

 לבר פירכא להו אית לכולהו רבא אמר
 חדא טבא: אינשי דאמרי היינו ...מדשמואל

" )וכיוצא בזה דקרי צנא ממלי חריפתא פלפלתא
בנוגע לפיקוח נפש שדוחה  42יש בגמרא יומא

קודש לגבי אסתר ברוח ה 43שבת, ובגמרא מגילה
נאמרה, ששמואל אומר לימוד ש"עדיפא" 
  .מהתנאים ומסיקים כנ"ל שזהו פלפלתא חריפתא(

לכאורה דעת שמואל הכי רחוקה מהמשנה 
 מה על להם ואין באויר פורחין נדרים התר)"

"(, שהרי הלימוד שלו הוא הכי חזק, ובכל שיסמכו
זאת הרמב"ם מביא את לשון המשנה ואת שמואל 

)וכתב  44ובפירוש המשנה יחד, בספר המצוות
 זה ודברשהלימוד הוא רמז(, וכן בהלכות כתב "

, ]פורחין באויר[ שבכתב בתורה כלל עיקר לו אין
 שזה הקבלה מפי רבינו ממשה למדו כך אלא

 דרך בעצמו הוא יחלל שלא 'דברו יחל לא' הכתוב
 את וחללת' שנאמר כענין נפש בשאט ראש קלות

 ".לו מתיר חכם בו וחזר ניחם אם אבל, 'אלהיך שם
 הדעות השונות מצטרפות למבנה בפנימיות: 

 בינהכנגד  –סתם משנה, "פורחין באויר" 
)אמא עילאה הנקראת "מגדל פורח באויר"(, כנ"ל 

 2205=  שיסמכו מה על להם ואיןהתר נדרים פורחין באויר 

שניתן לכתוב  אותיות 36 יש כאן .אמת עמיםפ 5= 

 7, 511 = שורה, אותיות נותיפכמרובע, ואז ארבע ה

 מיםפע 14=  1694ושאר האותיות =  '.כוו חכמה מיםפע

 .ברבוע 11

ן היתר נדרים פורחיביו"ד. ואז  היתרכותבים כתיב מלא,  יש

'. כו המתקה הבדלה הכנעה מיםפע 2=  1492=  באויר

פעמים  5=  'להוי נדר ידר כי איש=  865=  אמצעי התבות

 כנגד) חכם בעל אב' = כו עיני גל, 173 )ממוצע כל מלה(

במספר קדמי בעל חכם  אב. (כנעה הבדלה המתקה, ודוקה

 520ועוד  173במשולש( =  21) 231פעמים  3=  693= 

 (.דני-אפעמים  8' = הויפעמים  20)
 פה, ב. 42
 ז, א. 43
 נדרים פ"י מ"ח. 44
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שכל הנודר נודר בחיי המלך )מקיפים דאמא, 
 בינה(. 

, דעתכנגד תרין עטרין שב –דעת רבי אליעזר 
לאה הפלאה לאיסור מצד עיטרא דגבורות והפ

להיתר מצד עיטרא דחסדים. הכל מכח דעת משה, 
הדעת של כללות ישראל, שהתנבא כאן ב"זה 
הדבר", ובסוד "לא ]הפלאה לאיסור[ כן ]הפלאה 
להיתר[ עבדי משה". הפלאה היינו "פלא יועץ", 
החכם שמתיר את הנדר, המשכה מחכמה ]חכם[ 

 . דעת" שעולה משה זכה לבינהלבינה ]נדר[, "
 –שע, "נשבעתי באפי וחוזרני בי" דעת רבי יהו

. "באפי", כעס ודין, שייך וגבורה חסדכנגד 
לגבורה כמובן. "וחוזרני בי" לאחר שהכעס שכך 
והתעוררה מדת החסד. "באפי" קשור לעולם 
העשיה, "אף עשיתיו", שמצדו מתעורר הכעס 
שגורם לנדר )קשור להסבר הרבי הנ"ל בפשוטו 

הבעל, להפר  של מקרא, שהתרת חכם היא כהפרת
 את האף(. 

כנגד  –דעת רבי יצחק, "כל נדיב לבו" 
 , עיקר מדות הלב.תפארתה

, יסודכנגד  –דעת חנניה, "נשבעתי ואקימה" 
. קיום שייך ליסוד )כמו קימת הברית(, נצח והוד

לקיים(, וכן נצח -שפנימיותו מדת האמת )לאמת
והוד שייכים להבטחה וקיומה )ונקראו 

בגמרא על חנניה היא "בטחות"(. הפירכא 
שהפסוק בא ללמד שנשבעים לקיים את המצוות 
)"נשבעתי ואקימה לשמר משפטי צדקך"( 
ומבואר בגמרא שאע"פ שמושבע ועומד מהר סיני 
מכל מקום שייכת שבועה "לזרוזי נפשיה", 

 לקיים נשבע אדם שיהא מצוהכאן " י"רשכפירוש 
, שייך 45"לקיימה ויזדרז שימהר כדי מצוה

 נה"י שעניינן הזרוז במעשה.  לספירות

                                                      
 שיתקפו ירא אםראה נדרים ח, א. ובשו"ע יו"ד רג, ו " 45

 יתרשל או, תעשה לא ממצות מצוה איזו על ויעבור יצרו

 ".עצמו לזרז כדי ולנדור לישבע מצוה, עשה מצות מקיום
 מיכה ו, ב. זח"ב קי, ב. 46

דעת שמואל, "לא יחל דברו, הוא אינו מיחל 
-)דברו מלכותכנגד ה –אבל אחרים מחלים" 

דיבור במלכות(. בכל הדעות הקודמות נרמז טעם 
למה שמתירים )כפירוש רש"י בכל אחד( אבל 
"אחרים מחלים" הוא כמו גזרת המלכות, ומתאים 

מקרא )פשט  במיוחד לפי הסבר הרבי בפשוטו של
הוא בחינת מלכות( שהתרת נדרים היא מכח 
'מרות' החכם, מלכות. לטעם של שמואל אין 

 פירכא, "אמר מלכא עקר טורא".
לאחר שגדולי התנאים אמרו את דברם, בא 
שמואל האמורא ואומר "דידי עדיפא", שמואל 
הוא ראשון האמוראים )ואילו חברו רב הוא עדיין 

מחזק  –קר האמוראים עי –"תנא ופליג"(, ורבא 
את דבריו. דהיינו שכאן במיוחד יש מעלה 
לאמוראים על התנאים. התנאים אומרים משהו 
אחד ובא שמואל ועוקר את דבריהם )"עקר 

"אחרים ]האמוראים[ מחלים לו". הכל  –טורא"( 
קשור למלכות, כיון שהתנאים הם "מארי משנה", 
ששה סדרי משנה כנגד ו"ק, והאמוראים, "מארי 
תלמוד", הם מלכות ביחס אליהם, אמורא לשון 

אתנים אמירה במלכות. על התנאים נאמר "וה
, הארץ היא המלכות 46[ מֹסדי ארץ"תנאים]אותיות 

 והתנאים הם ו"ק עד היסוד )"מסדי"(. 
, ירחינאה וי"ג 47שמואל נקרא שבור מלכא 

כינויים של מלכות: ירח  – 49, ואריוך48ירחינאי
ך אלסר" וגם מלשון ריכא, הוא מלכות, "אריוך מל

 ,לא יחל דברו=  אלסר ורמז מובהק: אריוך מלך
אסר" כנ"ל. רבי אמר  לאסראותיות " אלסר וכן

לשמואל שכתוב בספר אדם הראשון "שמואל 
 על דרבי ואסו יתקרי לא ורבי יתקרי חכיםירחינאה 

", כלומר שהוא אינו תנא )רבי( אבל דוקא תהא ידו
 50נה האר"י אומרוה .הוא מרפא את התנאים

בינה )ורב בז"א(, -ששרש שמואל הוא באמא

 פסחים נד, א. 47
 בבא מציעא פה, ב. 48
 שבת נג, ב. 49
 לקו"ת פרשת לך לך. 50



 יטהואב                                                     יב 

דהיינו "נעוץ סופן ]מלכות[ בתחילתן ]בינה שהיא 
לשון המשנה בסוגיה זו, כמו שהרמב"ם מביא את 
לשון המשנה ואת הלימוד של שמואל יחד 

 36) 666= שמואל ירחינאי כנ"ל[". לפי הגירסה 
, "כיתרון האור מן החשך", יתרוןבמשולש(, 

דהיינו היתרון של תלמוד בבלי שעליו נאמר 
טוב = ירחינאי )רק  51"במחשכים הושיבני"

 (.ברא אלהיםברבוע, 
יש קשר בין דעת שמואל לדעת רבי אליעזר, 
שמואל הוא "פלפלתא חריפא" ורבי אליעזר דורש 

רבי שמות כל החכמים כאן, יא". פליא יפל"י
 אליעזר רבי יהושע רבי יצחק חנניה בן אחי רבי

)הרבוע  3200=  יהושע רב יהודה אמר שמואל
 1380-, ימי מתן תורה(, שמתחלק ל40הכפול של 

רבי  1820-, ורבי אליעזר רב יהודה אמר שמואל
 1820) יהושע רבי יצחק חנניה בן אחי רבי יהושע

הוי' פעמים סוד היינו מספר שמות הוי' בתורה, 
 וכו'(.

ועוד רמזים: רבינו חננאל מפרש ש"פורחין 
באויר" היינו "כעופות הפורחות באויר", והנה 

, רמז ליחיד מומחה שמתיר נדרים יוסף= עוף 
)ואילו שלשה הדיוטות הם בדיעבד במקומו(, 
היחיד המומחה הוא "טפח מעל העולם" )כמו 
שהתבטא אדה"ז על ר' שלמה מקרלין( ולכן 

נדר = עוד בכוחו להמתיק דינים, להתיר נדרים. 
עוף .  52ר הוא בחיי המלך()כנ"ל שנדיוסף חי 

 "(.אין עוד מלבדו)= "זה הדבר במילוי = 
דורות כדורו של משה  50, דֹר נ-רומז לדר נ

שנה דהוי עלמא. העולם  6000שהם  120שהוא 
הזה הוא בגדר נדר )שייך לשמיטת הגבורה( 
והאלף השביעי הוא סוד התרת נדרים, עולם 
השכר הטוב, שבת קדש )ואז השי"ת עושה 

                                                      
 סנהדרין כד, א.  51
הוי' שהוא  676פעמים  3, 2028במילוי המילוי = נדר  52

 נדר) 1000=  נדרברבוע )ממוצע כל אות(. במספר קדמי, 

(, אלף אורות שנתנו למשה המתקה-הבדלה-הכנעהועוד 

 ישראל בעל שם טוברבינו במתן תורה, סוד נשמת רבי 

קים כנפים ועפים כנשרים, פורחין באויר, לצדי
 בחינת עוף הנ"ל(.

 מתי טוב לנדור 

בהמשך השיחה הנ"ל, מביא הרבי על פי "יינה 
של תורה" שלשה גדרים בזה שאדם אוסר על 
עצמו דבר המותר: א. מה שכתב הרמב"ם בסוף 

 דעותיו לכונן כדי נדרים שנדר מיהלכות נדרים: "
 מי כגון כיצד, משובחו זריז זה הרי מעשיו ולתקן
 מי או, שתים או שנה הבשר עליו ואסר זולל שהיה
, מרובה זמן עצמו על היין ואסר ביין שוגה שהיה

 רודף שהיה מי וכן, לעולם השכרות אסר או
 או המתנות עצמו על ואסר להון ונבהל שלמונים

 ביופיו מתגאה שהיה מי וכן, זו מדינה אנשי הניית
 עבודה דרך כולן, אלו יםבנדר וכיוצא בנזיר ונדר
 חכמים אמרו בהן וכיוצא אלו ובנדרים הם לשם

 ."לפרישות סייג נדרים
 על ואףב. מה שכתב הרמב"ם בהלכה הבאה: "

 איסור בנדרי אדם ירבה לא( לשם) עבודה שהן פי
 שראוי מדברים יפרוש אלא, בהם עצמו ירגיל ולא

 ."נדר בלא מהן לפרוש
 צוו: "53ותג. מה שכתב הרמב"ם בהלכות דע

 מדברים אלא עצמו אדם ימנע שלא חכמים
 עצמו אוסר יהא ולא, בלבד התורה שמנעתו
 אמרו כך, המותרים דברים על ובשבועות בנדרים
 שאתה אלא תורה שאסרה מה דייך לא חכמים

 ".אחרים דברים עליך אוסר
ומבאר הרבי שאלו שלש דרגות בעבודת ה'. מי 

תרות, שנמצא בדרגה נמוכה שנמשך אחר המו
זקוק לנדר כדי לפרוש, היפך רצונו מצד עצמו. מי 
שנמצא בדרגה גבוהה יותר אינו זקוק לנדר, אלא 
הוא פורש בלי נדר ומקיים "קדש עצמך במותר 

כנודע. נדר בארבע רמות המספר, רגיל, מילוי, מילוי 

ברבוע )ובלי  38פעמים  3=  4332המילוי ומספר קדמי = 

 (.דודפעמים  רחל=  3332הקדמי, 
 פ"ג ה"א. 53



 
 גיואביטה                                                      

לך". ולמעלה מזה מי שכבר הגיע לדרגה שהדבר 
המותר אינו גורם לו ירידה, אלא הוא מקיים "וכל 

דעהו". מעשיך יהיו לשם שמים" ואף "בכל דרכיך 
ומבאר הרבי שהתרת החכם מגלה שבכל אחד 
מישראל יש כח להמשיך קדושה בענייני העולם 
ואינו צריך לנדר כלל )ואילו היה יודע זאת לא היה 
נודר(, ומעלה זו היא בהתרה שגבוהה מהפרה כמו 
שמבואר בהלכה )ולא כפשוטו של מקרא שהתרת 
חכם היא כהפרת הבעל(. וזהו "היתר נדרים 

באויר" שהחכם מעלה את הנודר למעלה  פורחין
אע"פ ש"אין להם על מה שיסמוכו" שאין בנודר 

 עצמו כח זה בגילוי.
שלש דרגות אלו הם כנגד שלשת העולמות 

יש צורך בנדר, מתאים  עולם העשיהבי"ע. ב
לדברי רבי יהושע שמסמיך היתר נדרים על הפסוק 
"נשבעתי באפי", דהיינו שהנדר שייך לעולם 

עליו נאמר "אף עשיתיו" )שרובו רע העשיה ש
ומושך את האדם למטה(, ולא בעולמות שלמעלה 

יש מאבק בין היצרים  היצירה עולםממנו. ב
)חציו טוב וחציו רע( ולכן צריך לפרוש אך אין 

עולם השכל הבריאה,  עולםצורך בנדר. וב
ששולט לגמרי על הלב, ניתן לכוון ש"כל מעשיך 

לפרוש. אכן, דרגה יהיו לשם שמים" ואין צורך 
שלישית זו נחלקת לשנים )כמו שמדייק הרבי(, 
והעליונה יותר היא "בכל דרכיך דעהו", כנגד 

שכולו טוב ויש בו רק מודעות  האצילות עולם
אלוקית )ולא שהחול הוא רק הכשר, "לשם 

 שמים"(.
והנה בדברי אדה"ז )בלקוטי תורה( פשוט שמה 

ולם הזה שראוי לקבל בלי נדר דוקא, היינו בע
שאיננו בדרגה לנדור. ולכאורה זה היפך דברי 
הרבי שהנדר נמוך יותר מאשר בלי נדר. אך צריך 

, דהיינו שבזמן 54לומר ש"קלקלתנו היא תקנתנו"
 הזה אנו עולים לדרגת עולם היצירה הגבוה יותר. 

                                                      
 לפי תענית יז, א. 54
 נדרים כב, א. 55

ההלכה האחרונה בהלכות נדרים ברמב"ם היא 
 ואם, במה בנה כאילו הנודר כל חכמים אמרו"

 יהא שלא כדי נדרו על להשאל מצוה ונדר עבר
]וממשיך שזה דוקא בנדרי איסר ולא  לפניו מכשול

בנדרי הקדש[". וכן ההלכה הראשונה בהלכות 
 כל. בנדרים רגיל תהי אלנדרים בשלחן ערוך היא "

 ."חוטא ונקרא רשע נקרא שמקיימו פ"ע אף הנודר
נדר קשור לכעס, כנ"ל בפסוק "נשבעתי באפי", 

בהמשך ל"כל הנודר כאילו בנה  55בגמרא וכן
במה" אמרו "כל הכועס כל מיני גיהנם שולטים 
בו". הפרת הנדרים והתרתם מתקנת את הכעס 
)הפרת הנדר בדרך אתכפיא והתרה בדרך 

. כעסצירופי  6=  הפרה התרהאתהפכא(, והרמז: 
תוצאת הכעס יצרה דין על האדם שכבל את עצמו, 

דר, שהוא לשון התרת וכעת מצוה להתיר לו את הנ
קשר כמובא לעיל, להתיר את הקשר המיותר הזה 
ושיהיה קשור רק לה' לבדו )ומסתבר שהמצוה 
היא גם להתיר שבועה, אע"פ שמה ש"בנה במה" 
שייך בעיקר בנדר שהוא איסור חפצא, כמ"ש 

(. אולם מאידך יש כעס חיובי, 56המפרשים
"לעולם ירגיז אדם יצר טוב על יצר רע", וכדי 

רגוז יש מקום לנדר כמובן, אך יש לדרוש על זה ל
כדי להתיר לנדור  –"היתר נדרים ביחיד מומחה" 

צריך להיות יחיד ומומחה, שתקן בתכלית את מדת 
הכעס )והגאוה שהיא שרש הכעס, שתיהן מיסוד 
האש של הנפש הבהמית, כמבואר בפרק א 
 בתניא(, ואז יכול לקיים "לעולם ירגיז" בקדושה.

ו עולה שאין ראה מהרש"א ביבמות קט, א. אכן מדברי 56

מצוה בהתרת שבועה, וכן עולה מהרמב"ם סוף הלכות 

 שבועות, ואכמ"ל.



 

 

 חברון תובב"א –ו תמוז ע"ח אור לט"

 "אחור וקדם צרתני"
הילולת בעל אוה"ח הקדוש ושבע ברכות משה חננאל ענג חן בנימין 

 ורעיה שי' שחר

 קיצור מהלך השיעור

בט"ו תמוז, הילולת בעל אור החיים הקדוש זיע"א, התוועד הרב בעיר האבות חברון תובב"א, בשמחת 
המקום )חברון(, הזמן  –נפש -שנה-יטב כיצד ההקשר של עולםשבע ברכות של חתן וכלה, וניתן לחוש ה

מעניק 'נגיעות'  –י"ג תמוז( והאירוע )שבע ברכות( -)הילולת בעל אור החיים הקדוש, הממשיכה את י"ב
 רבות השראה על השיעור כולו.

קושר הרב בין הדמויות של בעל אור החיים הקדוש והרבי הריי"צ, תוך התמקדות בשנת  פרק אב
, בו הסתלק בעל אור החיים הקדוש ועל הרבי הריי"צ נגזרה גזרת מות ממנה 47גיל  –" שלהם הםבה"

יש עוד התייחסות לנקודות מיוחדות בנוגע לאישיותו של בעל אור החיים ועליתו לארץ,  פרק בניצל בנס. ב
ם האלה וגם התייחסות לאירועים אקטואליים ב"קרית ארבע היא חברון". בגרסת החוברת שני הפרקי

קוצרו )והאקטואליה המקומית הושמטה לחלוטין(, ואת הגרסה המלאה ניתן לקבל במייל שנשלח 
 לרשימת התפוצה )ראו בהקדמה(.

 –, הוא התבוננות ארוכה ומעמיקה במגוון פירושים לפסוק "אחור וקדם צרתני" פרק געיקר השיעור, 
זמור נכבד מאוד בדרכי השם ואין באלה "זה המפסוק מפרק קל"ט בתהלים, אודותיו כותב האבן עזרא 

, הפרק החדש השייך לרבי הריי"צ בשנה זו )לפי המנהג שקבל מורנו הבעל החמשה ספרים מזמור כמוהו"
 שם טוב מאחיה השילוני(. 

יש כאן המחשה כיצד בונים התבוננות, בתוך תבנית המסדרת את הפירושים לפי עץ החיים של הספירות, 
נוגעים במגוון נושאים: יחסי רצון ותענוג בנפש )כתר(, הגבלות החשיבה כאשר הפירושים עצמם 

האנושית )בסוד הדיקנא(, לימוד הנגלה והנסתר, סוד מדרגות יעקב וישראל )בחכמה(, תשובה מיראה 
ומאהבה, השפעת האם על צלמו הרוחני של הוולד, מעבר ללידת גופו )בבינה(, היחס לעבר ולעתיד 

ה' ולפניו )בחסד(, שלבים בפורענות הבאה על החוטא )בגבורה(, שיעור קומת אדם )בדעת(, הליכה אחרי 
פרצופין )בנצח והוד(, התקדמות ממערב למזרח -הראשון לפני החטא ואחריו )בתפארת(, הבריאה דו

 וביטוייה בחיי הנישואין המושתתים על נאמנות ורחמים )ביסוד(, תהליך בנין המדינה מ"דורו של יפתח"

של שמואל", היחס בין תורה לתפלה )ובתפלה גופא בין קריאת שמע לעמידה; כולל רמז מופלא ל"דורו 
בשמות ה' המוזכרים בקריאת שמע(, עבודת הנשמות במדרגה שלפני הצמצום ואחריה, ועצם היחס בין 

 הנפש הבהמית והנפש האלקית )במלכות(.



 

 

בעל אוה"ח והרבי  –א. "ימי שנותינו בהם" 
 הריי"צ

יארצייט של בעל אור החיים הקדוש, ה 1היום
. נשיר את "קול דודי" של 2ויש לנו כאן חתן וכלה

שייך לחתן וכלה. כולנו הכלה של  –אדמו"ר הזקן 
עיר  –הקב"ה. במיוחד כאן, עיר הקדש חברון 

כל אחד צריך להרגיש שהוא  –האבות והאמהות 
 כלה של הקב"ה.

 נגנו "קול דודי", ניגון ר"ח כסלו.
יים. שזכות בעל ההילולא, בעל האור לחיים לח

החיים הקדוש, יגן עלינו ועל כל עם ישראל אמן. 
שנזכה למילוי  –עכשיו "סיהרא באשלמותא" 
 4, מונים ללבנה3הלבנה. אנחנו דומים ללבנה

. עכשיו הלבנה 5ועתידים להתחדש כלבנה
"והיה אור הלבנה כאור החמה ואור  –במילואה 

. לחיים 6ת הימים"החמה יהיה שבעתים כאור שבע
 לחיים.

"ימי  קשר הרבי הריי"צ ובעל אור החיים:
 בהם" –שנותינו 

אנחנו נכנסים עכשיו לט"ו בתמוז וגם יוצאים 
ם ההולדת וחג הגאולה של י"ג תמוז, יו-מי"ב

אדמו"ר הקודם, הרבי הריי"צ, שמסר את הנפש 
ממש על הפצת תורה ומצוות. היות שהימים 

ראה ט"ו תמוז, כנ-ו האלה בסמיכות, י"ג תמוז
 שיש גם קשר ביניהם. 

הקשר הבולט לעין הוא הגיל של שני הצדיקים 
 מזהאלה. בעל אור החיים הקדוש הסתלק בן 

הוא נולד בשנת תנ"ו לאלף הששי  –שנים 

                                                      
 נרשם על ידי איתיאל גלעדי. לא מוגה. 1
 י"ב תמוז ש"ז. –ראה קבלת פנים  2
ראה שו"ע יו"ד קעט, ב; זהר ח"א קפא, א; דרך מצותיך  3

 לא, א.
 סוכה כט, א. 4

שנים בלבד. בדומה  47והסתלק בשנת תק"ג, בן 
לכך, חג הגאולה של הרבי הקודם, ממאסר בו נגזר 

היה כפסע בינו לבין המות עליו גזר דין מות ו
שנים.  47גיל  –ממש, גם היה בדיוק באותו גיל 

כבר אומר דרשני. מן השמים, אם יש גזר דין על 
מישהו, סימן שיש מקטרגים. אם הוא זוכה הוא 
יעבור זאת, כמו נסיון, אבל באיזה מקום נגזר עליו 

אמינא -החיים. כלומר, יש הוה-גם למעלה היפך
י"צ בדיוק אותו מספר שנות שמגיע לאדמו"ר הרי

 . מזחיים כמו בעל אור החיים הקדוש, 
שזהו גיל  7מה המיוחד בגיל הזה? כתוב בקבלה

"ימי שנותינו בהם שבעים  –מסוים של חיי אדם 
, כמו שיש גיל 8שנה ואם בגבורֹת שמונים שנה"

יש גם "ימי  ויש "שמונים שנה" "שבעים שנה"
שהימים  ". יש צדיקים מיוחדיםבהםשנותינו 

והשנים שנתנו להם מלמעלה, להשלים את 
 . בהםשליחותם בעלמא דין, הם במספר 

אפשר לומר שהצדיק המצוין ביותר עליו נאמר 
" הוא בעל אור החיים הקדוש. בהם"ימי שנותינו 

בי הקודם אותו דבר, אמינא שגם הר-היתה הוה
שנים. רק מה? הגזרה  מזשלא יעבור ח"ו את 
מתקו. כמה שנים נוספות חי התבטלה, הדינים הת

שנים הוא  בהם-שנים, מה 23עוד  הרבי הקודם?
הגיע לגיל שבעים, אצלו ממש התקיים "ימי 

', ומסקנה בהםמינא של 'א-שנותינו בהם ]הוה
 –של[ שבעים שנה". אבל עיקר ה"ימי שנותינו 

 בהם" הוא אצל בעל ההילולא של היום. 

 סנהדרין מב, א )נוסח ברכת הלבנה(. 5
 ל, כו. ישעיה 6
ראה מגלה עמוקות )ואתחנן( אופן קן )ש"בהם" כולל  7

 בחינות "שבעים" ו"שמונים"(.
 תהלים צ, י. 8



 יטהואב                                                     טז 

 "משיח ה' שמו חיים"
אומר, מה צריך ללמוד מכך צריך להבין מה זה 

שזהו מנין השנים של צדיק כמו בעל אור החיים, 
נשמה כללית, בחינת משיח. רבי חיים בן עטר 
כותב בפירוש, בפירושו על התורה, שמשיח "שמו 
חיים". היה איזה מדפיס מטומטם שלא רצה 

 להדפיס זאת, וקרה לו מה שקרה. 
ב אם כבר מזכירים זאת, על איזה פסוק הוא כות

סיום של פירוש ארוך על הפסוק  "שמו חיים"?
. הוא אומר שהאביון המדובר 9"כי יהיה בך אביון"

בפסוק הוא מלך המשיח )שהוא "]כי יהיה בך 
מיוחד מאחיך(, -אביון[ מאחד אחיך" היינו האחד

והוא מפרש את כל הפסוק בהתאם. בסיום הפירוש 
 10"כי יהיה בך אביון" –הוא כותב על אותו אביון 

שאותו אביון שהוא משיח שמו חיים )"משיח  –
עם הכולל  חיים-ה' שמו חיים"(. יש גם רמז ש

. "דוד מלך ישראל חי וקים", האביון 11אביוןשוה 
כי יהיה בך = " אביון חי וקים, חי וקים )12חי

 חיותהאביון מלא חיות.  –"( אביון מאחד אחיך

                                                      
 דברים טו, ז. 9

"אבינו מלכנו אבינו אתה".  – אבינואותיות  אביון 10

 אל, 31. הבסיס = 56 10 2 1 – נו-י-ב-אנבנה סדרה מ: 

ב,  )"הלוא אב אחד לכֻלנו הלוא אל אחד בראנו". מלאכי

 י, יפי, 100-משלימים ל אלועוד  אבינו-אביוןי(. 
)סוד מאה ברכות בכל יום, שאומר האביון  יעמים פ

ה"תאב לכל דבר". רש"י דברים טו, ד(. כאשר נסכם את 

, ובדילוג: 24258האברים הראשונים של הסדרה נקבל  13

=  אהיה' הוי' ברבוע )הויפעמים  אהיה=  14196

אלהינו ' שמע ישראל הוי" פעמים 9=  10062(; בהם
 ", ודוק.אחד' הוי

)יחודא  דני-א' הוי, שילוב אמן, 91" = בך אביון"

 13. ממוצע כל אות = 13עילאה ויחודא תתאה(, משולש 

" הוא אביון" ל"בךון(. ההפרש בין "אבי)של  אבי= 

 47" )חיי בעל ההילולא, "שמו חיים". הכל בסוד בהם"

נכון לי"ב תמוז שנה זו,  שנים של הרבי הריי"ץ 91ועוד 

, 1568" כל אות במשולש = בך אביוןכמו שיתבאר(. "

)הערך  דרךפעמים  ז( = יחי) כחהרבוע הכפול של 

. לא נורא להיות אביון, דוד בן משיחבגימטריא 
ריך להיות חי. על פסוק זה הוא כותב שמשיח רק צ

 שמו חיים.

הפרק הנכבד בדרכי  –פרק הרבי הריי"צ: קלט 
 השם ודרכי הנשמה

שוב, המכנה המשותף לשני הצדיקים האלה הוא 
. מורנו הבעל שם טוב קבל מאחיה בהםהמספר 

השילוני מנהג שכל אחד אומר את פרק התהלים 
ה השנה. , זהו הפרק שלו באות13לפיו שנותיו

, כשהנשמה עולה למעלה, 120שגם אחרי  14כתוב
היא ממשיכה מדי שנה בשנה ביום הולדת 
להחליף לפרק התהלים הבא. לפי זה, אתמול כבר 
התחיל באופן קבוע הרבי הקודם לומר את פרק 

 קלט. 
שנים ומאז  47שוב, הגאולה שלו היתה בגיל 

שנה. כלומר, בי"ב תמוז הרבי הקודם  91עברו 
 מנחם, "15שמו" צמחשנים, " מנחםבן נעשה 

 קלח, קשר הדוק בין הרבי הקודם לרבי. 16שמו"
שנים  מז-שנות חייו של הרבי הקודם מתחלקות ל

בכל דרכיך דעהו הממוצע של כל אות במשולש( = "
 ".והוא יישר ארחתיך

אביון חיים כו'.  קבלה, 137=  אביון חייםוביחד,  11
כפי  עטר רבי חיים בן=  תורה=  אחדר"ת  דעת

אחיך ]'אחד  מאחדשנראה בהמשך; "כי יהיה בך אביון 

שעריך ]'כנישתא חדא', שבזה  באחדהעם', מלך ישראל[ 

, אחד-אחד מב, סוד חייםתלוי ביאת המשיח[" = 

ראה שער , כמבואר בכתבי האריז"ל )אהיה' אהיה הוי

הכוונות דרושי תפלין דרוש ב, ובכ"ד. וראה שיעורים 

 שסב בענין "אהיה אשר אהיה"(.בסוד ה' ח"א עמ' 
, הנקודה יהודי=  אביוןהנקודה האמצעית של  12

 האביון הוא יהודי חי. – חי=  יהודיהאמצעית של 
ובהערה שם. אג"ק  214קובץ מכתבים לתהלים עמ'  13

 אדמו"ר הריי"צ ח"י עמ' נג.
 ואילך. 400; ח"כ עמ' 104-103ראה לקו"ש ח"ה עמ'  14
 זכריה ו, יב. 15
 ין צח, ב.סנהדר 16
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שנים משנת תרפ"ז עד היום.  צאעד המאסר ועוד 
-א' הוי, יחוד אמן –הוא מספר מאד מיוחד  91
-, יחודא עילאה ויחודא תתאה, כל המספרים מדני

מדות הרחמים. לגבי הרבי הקודם  יג, סוד 13עד  1
 מנחם –בשנה זו יש שלשה מספרים חשובים 

 שנים.  צא-ו בהם-( שנה, שמתחלק ל138)
רצינו לומר שעכשיו הוא מתחיל לומר את פרק 
קלט. פרק קלט בתהלים הוא פרק מאד מיוחד, 

"זה המזמור נכבד  17שעליו האבן עזרא כותב
 מאוד בדרכי השם ואין באלה החמשה ספרים

אין בכל ספר תהלים מזמור נכבד  –מזמור כמוהו" 
כמוהו בדרכי ה'. בהמשך הוא מוסיף "וכפי בינת 
אדם בדרכי השם ודרכי הנשמה יתבונן בטעמיו". 
הוא כותב שהוא יפרש אותו רק בדרך קיצור, אבל 
על כל מי שיש לו בינת אדם להתבונן באופן 
מיוחד בפרק זה בתהלים. שוב, הפרק הכי נכבד 

ספר תהלים בדרכי ה' יתברך ובדרכי הנשמה  בכל
 הוא פרק קלט. 

 "ולו אחד בהם"
אחד מפסוקי פרק קלט השייכים לענין אודותיו 
מדברים עכשיו הוא הפסוק "גלמי ראו עיניך ועל 

. יש 18ספרך כלֻם יכתבו ימים יצֻרו ולו אחד בהם"
כתיב "ולא" קרי  –בפסוק תופעת כתיב וקרי 

שים מסבירים שכאן כל "ולו". רש"י ושאר המפר
אחד מהם, גם הכתיב וגם הקרי, הוא פשט. בדרך 
כלל הכתיב הוא סוד, מפרשי הפשט לא מפרשים 
אותו, אלא רק את הקרי. אבל כאן יש דוגמה 
שמפרשים על פי פשט גם את הכתיב, "ולא אחד 

צריכים  –בהם", וגם את הקרי, "ולו אחד בהם" 
 את שניהם להבנת פשט הפסוק. 

מתחיל גלם,  – מתחיל "גלמי ראו עיניך"הפסוק 
, הטפה ממנה באת, "מי מנה 19"דע מאין באת"

                                                      
 בפירושו על פסוק א. 17
 פסוק טז. 18
אבות פ"ג מ"א. וראה באורך בקבלת הפנים לחתן  19

 יג תמוז ש"ז(.-ולכלה דנן )יב
 במדבר כג, י. וראה רש"י שם. 20

, הקב"ה 20עפר יעקב ומספר את רבע ישראל"
מסתכל מאיזו טפה יוולד הצדיק. הצדיק של היום 
הוא בעל אור החיים הקדוש. כמו שאת הפרק הזה 

, גם האור החיים אומר אותו 21אומר אדם הראשון
מר אותו. הוא אומר שם "גלמי וגם הרבי הקודם או

ראו עיניך ועל ספרך כֻלם יכתבו", כל האברים, כל 
הכל מתפתח ברחם האם, כמו  –כחות הנפש 
"ועל ספרך כלם יכתבו". "ימים  –שעוד נסביר 

יצֻרו", כשאדם נולד הוא מקבל קצבה של ימים 
 לקיים את שליחותו בעולם הזה, "ולו אחד בהם". 

 –חותם במלה שלנו  קודם כל, רואים שהפסוק
". שייך לבעל אור החיים הקדוש. "ולו אחד בהם"

" שנים שלו הוא ממשיך את בהםבכל ה" –בהם" 
ה"אחד". הענין שלנו הוא "ומי כעמך ישראל גוי 

 להמשיך את ה"אחד" בארציות.  – 22אחד בארץ"
לכתיב "ולא  –שרש"י מביא  –אחד הפירושים 

ם אחד. אחד בהם" הוא שלא חסר בהם אפילו יו
יש פירוש ל"ולו אחד בהם", ש"לו" יתברך יש יום 

שבת בימי השבוע, יום כיפור בימי  –"אחד בהם" 
השנה. לקב"ה יש יום אחד שהוא בוחר. כמו 

, צדיק האמת נקרא שבת וכל ימיו 23שכתוב בזהר
כל יום  –בבחינת שבת, וכן כל ימיו בתשובה 

אצלו יום כיפור. כמו שאומרים על רבי שאצלו 
לת מנחה ביום חול פשוט, התפלה הכי פשוטה, תפ

היא כמו נעילה ביום כיפור אצל כל יהודים. זהו 
אחד הסימנים של רבי אמתי, שכל תפלה אצלו 
היא נעילה של יום כיפור, כי כל הזמן הוא עושה 

לקב"ה יש יום  –. שייך ל"ולו אחד בהם" 24תשובה
אחד, שהוא הכי אוהב, יום כיפור. רש"י מביא 

או שיש לו יום אחד שהכי  –שני פירושים  מחז"ל
אוהב, שבת, או יום כיפור )שגם נקרא שבת, 

ראה סנהדרין לח, א; בראשית רבה ח, א; מדרש תהלים  21

 עה"פ )ובכ"ד(.
 א יז, כא.-דברי הימים 22
 זהר ח"ב צד, ב ובכ"ד. 23
 ה שיעור אור לי' סיון בענין מצות הוידוי והתשובה.רא 24
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(. בכל אופן, מהמלים "ולו אחד 25"שבת שבתון"
משתמע שתפקידנו להמשיך את ה"אחד",  בהם"

, "בהם", 26"שמע ישראל הוי' אלהינו הוי' אחד"
 ".בהםבתוך הימים, בפרט מי שקצבת ימיו היא "

 עטר רמזי רבי חיים בן
? עטר בן חיים רבינעשה גימטריא: כמה שוה 

צוה לנו משה מורשה  תורה, "611, תורהבדיוק 
. איזו תורה צוה לנו משה רבינו? 27קהלת יעקב"

התורה של רבי חיים בן עטר, תורת משה עם 
שוה גם  תורהפירוש אור החיים על התורה. 

 . 29גמילות חסדים, וגם שוה 28"רצוא ושוב"
ם יודעים, גם בשנים בהן הוא דרך אגב, לא כול

חי במרוקו, וגם בשנה האחרונה בה הגיע 
לירושלים, הוא עסק הרבה בצרכי צבור, בצדקה 

כמה שהיה גדול בתורה הוא היה גדול בגמילות  –
 תורה-ו תורהשוה  רבי חיים בן עטרחסדים. 

. בין תורה לגמילות גמילות חסדיםגופא שוה 
ם העולם "על שלשה דברי –חסדים יש עבודה 

עומד, על התורה, על העבודה ועל גמילות 
העבודה )בפרט העבודה שבלב זו  – 30חסדים"

 ".רצוא ושובתפלה( היא "
אם רוצים להבין מספר בתורת המספרים, "עיניך 

, צריך לחלק אותו למרכיביו 31ברכות בחשבון"
מתחלק בכלל? כן, קודם כל  611הראשוניים. 

דרשת בהן. מדות שהתורה נ יג – 13-מתחלק ל
שמי שלומד תורה עם  32המגיד ממעזריטש מסביר

מדות שהתורה נדרשת בהן בעצם ממשיך את  יג
מדות הרחמים של הקב"ה להתגלות במציאות.  יג

מספר ראשוני, לא מתחלק  – 13-מתחלקת ל תורה
מה  – 13-ב תורהבשום מספר אחר. נחלק 

, "גלמי בהםפעמים  אחד, 47פעמים  13מתקבל? 

                                                      
 ויקרא טז, לא; שם כג, לב. 25
 דברים ו, ד. 26
 שם לג, ד. 27
יחזקאל א, יד. הגימטריא הובאה בלקו"ת בחקתי מט,  28

ג; חקת נו, א; ברית כהנת עולם מאמר השבת פ"א; באור 

 הגר"א תקו"ז מה; בכתבי רמ"מ משקלוב בכ"ד. 

-ועל ספרך כלם יכתבו ימים יוצרו ולא ראו עיניך
, תורהשוה  בהםפעמים  אחד –" אחד בהםולו 

, בעל ההילולא של היום רבי חיים בן עטרשוה 
 אחד לו"ו – אחדפעמים  לו, העולה תמוז טו)

בהם"!(. זכותו יגן עלינו ועל כל עם ישראל אמן. 
 הוא המשיך בחייו את ה"אחד בהם". 

 ב. עלית בעל אור החיים

 יבת "מדרש כנסת ישראל"יש
בעל אור החיים הקדוש עלה לרץ עם שלשים 
נפשות, ביניהם יותר ממנין של תלמידי חכמים 
גדולים, גם אברכים וגם בחורים, שהוא הביא עמו 
ממרוקו. כבר בדרך לארץ ישראל הוא פרסם שהוא 

ישיבה מיוחדת,  –בדרכו לארץ להקים ישיבה 
יון גדול שהמטרה הראשונה שלה היא ללמוד בע

את כל הש"ס אליבא דרמב"ם. ככה הוא התחיל. 
אבל  –יותר קרוב לירושלים  –הם רצו להגיע ליפו 

רב החובל רמה אותם, לא עצר ביפו והגיעו לעכו. 
מסבות שונות שהיו נאלצו לשהות שם תקופה 

 מסוימת ושם פתחו את הישיבה. 
כבר בחו"ל הוא אמר ששם הישיבה שלו, ישיבת 

ם הקדוש, הוא "מדרש כנסת בעל אור החיי
הישיבה נקראת על שם כנסת ישראל.  –ישראל" 

כמו שאמרנו קודם, אנחנו כנסת ישראל. עם 
ישראל, כולנו, הכלה של הקב"ה. צריך שכנסת 
ישראל כולה תקים ישיבה. ברור מאד שמטרתו 
בהקמת הישיבה, כנסת ישראל, היתה להביא את 

עצמו  הגאולה בפועל ממש. הוא לא סתם כתב על
היה ברור לו שהוא בא  –שמשיח "שמו חיים" 

במסירות נפש לארץ ישראל בשביל להביא את 
המשיח. אכן, בחג שבועות לפני ההסתלקות שלו 
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הוא הודיע לתלמידים שלו שיתפללו, ונתן להם 
 –טו משיח בא -טו-יחודים וכוונות לעשות, שאו

שיתפללו לביאת המשיח. כך היה בשבועות, אבל 
ת חג השבועות נפלו פניו והוא פנה מיד למחר

לתלמידים ואמר שהזדמנות הפז הוחמצה בעוונות 
 והחזיר את סדרי הישיבה לתקנם. 

כגדול תלמידיו מוכר החיד"א הקדוש, שהיה פה 
בארץ. לפני הסתלקותו הוא נתן פקודות בדיוק מי 
ימשיך אותו ואיך הישיבה תמשיך. בכל אופן, 

יך את המסורת אנחנו אומרים כל זה כדי להמש
שאנחנו מקבלים מבעל ההילולא, שאצלו הבאת 
המשיח היינו הקמת ישיבה כאן בארץ ישראל, 

שכנסת ישראל  –ישיבת "מדרש כנסת ישראל" 
כולה תקים פה ישיבה. בעצם, היו שתי מחלקות 

באחת למדו נגלה ובשניה נסתר.  –אצלו בישיבה 
בעל אור החיים הקדוש היה גאון אדיר, לא סתם 

הוא תלמידו בנגלה. יש לו  –יד"א היה תלמידו הח
חפץ ה', ראשון לציון ובעיקר  –ספרים בנגלה 

היה  –הפרי תאר )בו הוא חולק על הפרי חדש( 
גדול הגאונים. אז חלק מישיבתו למדו נגלה וחלק 
נסתר. הוא הקדים בעלייתו את רבי מענדלי 
ויטבסקר בכמה עשרות שנים. גם בעל אור החיים 

וצה, כמו רבי מענדלי ויטבסקר. רבי בא עם קב
. יפה מאד לבוא 30והוא עם  300מענדלי בא עם 

נפשות, מתוכם עשרה תלמידי חכמים  30אז, עם 
 גדולים. דבר גדול מאד, פעולה שעלינו להמשיך.

נאחל שבעל ההילולא יזכה שוב להקים את 
הוא לא  – הישיבה שלו, "מדרש כנסת ישראל"

, וגם לא לדתיים רצה ישיבה דווקא לחרדים
לאומיים, הוא לא בקטע של מגזר אחד של הצבור 
אלא כל כנסת ישראל, שכולם ילכו בדרכי ה', רק 

 אז תבוא הגאולה.

 עצמאות כלכלית בעלית אור החיים הקדוש
כמו כל צדיק גדול היו לו מתנגדים. גם סימן 
שהוא שייך לחסידות. היו לו מתנגדים עסיסיים 

רדפו  –בתוך משפחתו  במיוחד במרוקו, –מאד 
אותו. בכל אופן, הוא לא כמו אלה שעלו לארץ 
בשביל לברוח. מי שמכיר את הספר תיקון המדינה 

יודע שהיו ציונים שכל מטרתם בעליה לארץ 
ישראל היא לברוח מהגלות, להגיע לאיזה חוף 

לא זו המטרה העיקרית  –מבטחים כאן בארץ 
ורה. הראויה. בכל אופן יש פחד, ה' דוחף מאח

בדור האחרון היה הרבה דחף מאחורה, לדחוף 
יהודים לעלות לארץ, וכך היה מאז ומתמיד, גם 

 אצל בעל אור החיים הקדוש. 
הוא עבר דרך ליוורנו, באיטליה, ושם קבלו אותו 
בכבוד גדול. איך הוא היה יכול מיד עם הגיעו 
לירושלים עיר הקדש להתעסק בצרכי צבור? כולם 

ו אותו מאד כי הוא בא עצמאי כבדו אותו והעריכ
מבחינה כספית, מבחינת תקציב. הוא לא 'נפל' על 
הקופה של הכולל. איך הוא הצליח? גם משהו 
מאד מיוחד אצל בעל אור החיים הקדוש, לא כמו 
רבי מענדלי ויטבסקער. כשהחסידים באו לארץ 
הם היו זקוקים להחזקה, פיקוח נפש, מהאחים 

לשבחו הגדול של  הטובים והנדיבים באירופה.
בעל אור החיים הקדוש יאמר ששנה לפני שעלה 
לארץ הוא נסע לסדר את הגשמיות וגם לקבץ עוד 

 –אנשים שיצטרפו אליו, שתהיה עליה המונית 
והעיקר שיהיו עצמאיים  –לפי ממדי אותם ימים  

כלכלית, שלא יפלו על הצבור. הוא הצליח. את 
רוב  רוב האנשים הוא הביא ממרוקו, אבל את

תרומות קבועות,  –הכסף הוא גייס בליוורנו 
 שהמשיכו להחזיק את ישיבתו משך שנים רבות. 

בזמן שהותו בליוורנו הוא דרש פעמיים ביום, 
היו לו דרשות מיוחדות שהיה דורש  –יום ולילה 

מאד -לנשים, במיוחד נשות הגבירים. זה מאד
וגם  כדאי, מאד משתלם... זו גם "תורה לשמה"

משיח צריך כסף, צריך לדעת איך  –שיח תורת מ
עושים כסף. ברוך ה', ה' הצליח את דרכו בקטע 

 הזה. 

כָה לקללה'  "הקללה לִבְרָכָה" ו'הברֵּ
תוך כדי כל הרדיפות שלו, יש כמה סיפורים 

שמתאימים לחכם מרוקאי; לבעל שם  –עסיסיים 
טוב ותלמידיו לא הכי מתאים, אבל לחכם שלנו, 

אודות כמה  –ום, כן מתאים בעל ההילולא של הי
קללות נמרצות שלו שהתקיימו במלואן. במקרה 



 טהואבי                                                     כ 

הוא הרגיש שמישהו  –כשעוד היה במרוקו  –אחד 
מת בגלל הקפידא שלו, וכתיקון הוא קבל על 
עצמו גלות, כמו גדולי הצדיקים באירופה. שוב, 
יש סיפור אחד שבו הוא הבין שהקללה שלו 

ל, אבל יש חזקה, בעלת תוקף, והתחרט על שקל
 עוד כמה סיפורים שהוא לא התחרט...

עכשיו נאמר משהו בעניני דיומא וגם בעניני 
קרתא קדישא חברון, כולל "קרית ארבע  –דקרתא 

, בה אנו נמצאים: כל הזמן קורים 33היא חברון"
צריך לחזק את הדברים הטובים שקורים  –דברים 

כאן במקום הזה וגם לטפל בצורה הנכונה 
פי תורה בדברים הלא טובים. יש לנו והנאותה על 

צריך לחזק את הצד הטוב של  –בחירה חפשית 
הבחירה, היצר הטוב שלנו שבוחר בדברים טובים 
ובתיקון דברים שזקוקים לתיקון. צריך גם לבחור 
באנשים טובים שיקדמו את המשימות הטובות, 

 התורניות, של הצבור. 
יש פסוק שקשור לפרשת השבוע, פרשת בלק: 

ולא אבה הוי' אלהיך לשמֹע אל בלעם ויהפֹך הוי' "
כי אהבך הוי'  הקללה לִבְרָכָהאלהיך לך את 

. אפשר לקרוא אחרת: 'ויהפֹך הוי' 34אלהיך"
כי אהבך הוי'  הבְרֵכָה לקללהאלהיך לך את 

אלהיך'. קללה במקום הראוי, לשם שמים, 
מתאימה רק לצדיק הכי גדול כמו בעל ההילולא 

ור החיים הקדוש. צריך להדגיש של היום, בעל א
כה מעורבת מקללים רק אותה, את  שאם יש ברֵּ

האבנים )לא את האנשים הקשורים לענין ח"ו(, 
כה  ועל כך דורשים 'ויהפֹך הוי' אלהיך לך את הברֵּ
לקללה', למה? "כי אהבך הוי' אלהיך" )הכל 
מתוך אהבת ישראל צרופה(, כי ה' רוצה שיהיה 

  .35"מה טֹבו אהליך יעקב"
מה הפך את לב בלעם, שעלה בדעתו לברך את 
עם ישראל במקום לקללם? ראה שעם ישראל 

, ראה את צניעות עם ישראל, 36"שֹכן לשבטיו"
, ומתוך 37שאין פתחיהן מכוונים אחד כנגד השני

כך בירך "מה טֹבו אהליך יעקב". גם אצל השי"ת, 
הוא  ה"ויהפֹך הוי' אלהיך לך את הקללה לברכה"

ות עם ישראל, לכן צריך להקפיד בזכות צניע
ולהדר בצניעות יותר מבכל דבר אחר. על כך נאמר 
"מה טֹבו אהליך יעקב משכנֹתיך ישראל" וכל 
שאר הברכות שבאו בעקבות "מה טֹבו אהליך 
יעקב". שוב, רק בעל אור החיים הקדוש יכול 
כה לקללה'.  לקיים 'ויהפך הוי' אלהיך לך את הברֵּ

להתעצם עם הטבע הטוב  העיקר שנזכה לצניעות,
 שלנו )טבע של ביישנים, רחמנים וגומלי חסדים(. 
עד כאן פתיחה לכבוד בעל ההילולא, בעל אור 
החיים הקדוש, זכותו יגן עלינו ועל כל ישראל 

 אמן.
כה לקללה',  היות שדברנו על 'ויהפוך את הברֵּ

 –צריך לחזק גם את מי שיכול לעזור במשימה זו 
סון שי'. שיאמר לנו כמה ידידנו ר' ישראל ברמ

 מילים.

                                                      
 יהושע כ, ז. 33
 דברים כג, ו. 34
 במדבר כד, ה. 35

 שם פסוק ב. 36
 ראה רש"י שם. 37



 

 

 כפר חב"ד –שבת קדש פרשת ויגש, ה' טבת ע"ח 

 עק-רמ"ח אותיות קסה
 הדלקת נרות:[ 1]אחרי 

מה ידידות )י"ט כסלו ע"ז(, לכתחילה נגנו 
 אריבער. 

 פרי-ענף-א. אות קסה: אילן

 מעלת הנכד )הצ"צ( על הבן )אדמו"ר האמצעי(

 ולא מהענף גדולה הפרי רמא אדמוה״ז. קסה

. מבת או בןמ מאדמוה״ז ושאלוהו .מהאילן

 מענף שגדל צ"הצ על וכונתו, מבת והשיב

 ...גדול אילן 'הי וה״זמואד .אדמוה״א

אדמו"ר הזקן הוא האילן, אדמו"ר האמצעי הוא 
הענף שיוצא מהאילן והצמח צדק הוא הפרי. 
אדמו"ר הזקן אמר שהפרי גדול מהענף, כלומר 
שהצמח צדק, הנכד, גדול מאדמו"ר האמצעי, 

מאדמו"ר הזקן  –הבן, אך לא יותר גדול מהאילן 
נית דבורה עצמו. הצמח צדק הוא הבן של הרב

לאה, שמסרה את נפשה למען אדמו"ר הזקן, והיה 
חתן של אדמו"ר האמצעי. כתוב ב'היום יום' 
שאדמו"ר הזקן התגלה לצמח צדק בחלום אחרי 
הסתלקות אדמו"ר האמצעי ואמר לו "איש מזריע 
תחלה יולדת נקבה" זו אמא שלך, ו"אשה מזרעת 
תחלה" )"אשה כי תזריע וילדה זכר"( זה אתה. כך 

 שיש קשר חזק בין אדמו"ר הזקן לצמח צדק.
פרי. בקרוב עומד לצאת ספר -ענף-יש כאן אילן

של עמרם לידא בסדרה "מבחר שיעורי 
 20ושם הוא רשם סמינר שהיה לפני  2התבוננות"

                                                      
ל ידי אליעזר שלמה מזרחי. לא מוגה נרשם )מהזכרון( ע 1

 מאד.
 כרך כג )בינתים ראה אור(. 2
 בראשית כא, יב. 3
 שם לה, יא. 4

שנה על תורת הגנטיקה. הסברנו שם שיש שלשה 
י )בכולם האות השניה היא רפ-ערז-ץרמושגים, א

עקב: אברהם הוא הארץ י-יצחק-(, כנגד אברהםר
 –)"לך אתן את הארץ הזאת"(; יצחק הוא זרע  –

עולה  יצחק אבינו) 3"כי ביצחק יקרא לך זרע"
(; יעקב הוא הפרי הטוב שיוצא מהם, ונאמר זרע

, כמו שנאמר לאדם וחוה "פרו 4בו "פרה ורבה"
"שופריה דיעקב מעין שופריה דאדם  –ורבו" 

שונה . מוסבר שם שעל אף שהבן 5הראשון"
מהאב, הוא מקבל את כל הגנים ושומר אותם, והם 
מתגלים אצל הנכד. כלומר, ישנו קשר מיוחד בין 
הסבא לנכד, כמו בפסוק "יעקב אשר פדה את 

 (.7)וכמבואר בתניא 6אברהם"
עוד נקודה שמקשרת את הצמח צדק לאדמו"ר 
הזקן )בהדגשת הדילוג על אדמו"ר האמצעי(: 

ע מאמרים של הצמח צדק לא היה נכנס לשמו
אדמו"ר האמצעי, כי הוא עסק בכתיבת מאמרי 
אדמו"ר הזקן, ולא רצה שהדברים שישמע 

שמרחיב את מאמרי אדמו"ר  –מאדמו"ר האמצעי 
יבלבלו אותו. אדמו"ר האמצעי אמר  –הזקן 

מאמרים במשך שעות ארוכות, ולא כולם החזיקו 
ראש כל הזמן. היו באים לצמח צדק ואומרים לו 

אמצעי אומר חסידות, שנשפכת שם שאדמו"ר ה
אלקות, אבל הוא לא הסכים לבוא. ]הוא לא היה 
אף פעם במאמרים של אדמו"ר האמצעי?[ מן 

 . 8הסתם יצא לו להיות מידי פעם

 ב"ב נח, א. 5
 ישעיה כט, כב. 6
 פרק מה. 7
 ראה בית רבי חלק שלישי פ"א. 8
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יצחק אבינו  –לעתיד לבוא  "אתה אבינו"
 ואדמו"ר האמצעי

 –בחסידות חב"ד, שלשת הרביים הראשונים 
 –מח צדק אדמו"ר הזקן, אדמו"ר האמצעי והצ

מכוונים כנגד אברהם, יצחק ויעקב. לפי זה, הקשר 
בין אדמו"ר הזקן לצמח צדק הוא על דרך הקשר 

 בין אברהם אבינו ליעקב אבינו. כ
-פרי-כאן אמנם נראה שהסדר במעלה הוא אילן

 –ואדמו"ר האמצעי הכי נמוך בין שלשתם  –ענף 
אבל כפי שנראה בהמשך )באותיות הבאות(, יש 

ר האמצעי למעלה מכולם. כך גם אצל צד שאדמו"
מצד אחד יצחק אבינו 'נבלע' בין שני  –האבות 

ההרים הגדולים, אברהם ויעקב )לכן לא מסופר 
אומרים  9עליו הרבה בתורה(, אבל מצד שני חז"ל

שלעתיד לבוא יתגלה שדוקא יצחק למעלה 
"כי  10מכולם. מאיפה חז"ל לומדים? כתוב בפסוק

א ידענו וישראל לא אתה אבינו, כי אברהם ל
יכירנו, אתה ה' אבינו גאלנו מעולם שמך". יש כאן 

יצחק והקב"ה, כלומר  –שנים שנקראים "אבינו" 
 דוקא יצחק אבינו קשור לעצמות ה' יותר מכולם. 
]אולי לכן לעתיד לבא יפסקו כבית שמאי, כי 
השיטה שלהם שהולכים אחר "בכח", ולעתיד 

שהרבי  הסיבה לבוא יתגלה גם "בפועל".[
שבית שמאי הולכים אחרי "בכח", שהם  11מסביר

עצמם נמצאים כרגע "בכח", לא פוסקים כרגע לפי 
שבדרך כלל הלכה כמותם  –בית שמאי, ובית הלל 

הם ה"בפועל". בית שמאי הם בחינת יצחק,  –
ולכן הם סוברים בנרות חנוכה שהסדר הוא "פוחת 
והולך", למעט בכבוד עצמך וכך מתגלה 

  .12העצמות
איך יודעים שגם אצל הרביים יש משהו 
באדמו"ר האמצעי שלמעלה מאדמו"ר הזקן? 

                                                      
 שבת פט, ב. 9

 ישעיה סג, טז. 10
 .48הערה  115לקו"ש חלק ז עמ'  11
 ראה באורך סעודת ר"ח טבת ש"ז. 12

הרבי כותב שלא התחילו בכלל לדלות מהאוצרות 
 .13של המאמרים של אדמו"ר האמצעי

 ב. אות קסו: שלשה אבות בחסידות חב"ד

כמו בהרבה אותיות, גם כאן יש קשר לאות 
 הקודמת:

 חיבור אברהם ויעקב –אדמו"ר הזקן 
  תחג״ 'הי צ"הצ אדמוה״א אדמוה״ז. סוק

  –זו השלישיה הראשונה של חסידות חב"ד 
-נגד חסדכיעקב וממילא -יצחק-כנגד אברהם

פשר לספור גם באופן תפארת. אבל א-גבורה
גם כן  –אדמו"ר הזקן -המגיד-אחר: הבעש"ט

כנגד שלשת האבות. יוצא שאדמו"ר הזקן עולה 
את  וגרהוא ס –ור( א-לכאן ולכאן )סוד שני

השלישיה הראשונה, בתור יעקב, ופותח את 
השלישיה השניה, בתור אברהם )שהקשר ביניהם 
הוא, כנ"ל, בסוד הפסוק "יעקב אשר פדה את 
אברהם"(. אדמו"ר הזקן אמר שעם ספר התניא 

 אפשר להיות חסיד כמו אברהם אבינו. 

אברהם ויצחק  –אדמו"ר הזקן ואדמו"ר האמצעי 
 )דרכי עבודה שונות(

מה הווארט שרוצה לומר? שהיחס בין אדמו"ר 
הזקן לאדמו"ר האמצעי הוא כיחס שבין אברהם 

  ליצחק:

 ויצחק, אהבה' בבחי עבודתו 'שהי כאברהם

 למד ולא טהבי ולא יראה' בבחי עבודתו

 שלעתיד מאברהם ביצחק ומעלה מאברהם

 אדמוה״ז וכן. אבינו אתה כי ליצחק יאמר

 ותפלתו.[ ]צ"ל: 'והפי בהתלהבות עבודתו

 'א בלשון) בדביקותו תגוללמש כ"כ בדביקות

]הייתי חושב שדבקות היינו לא לזוז ( זיך קייקלען
בתפלה, אבל יוצא מכאן שיש קשר בין דבקות 

כך גם מסופר בשם הרוגצ'ובר, שאמר שאמנם אדמו"ר  13

הזקן היה גאון, אבל אדמו"ר האמצעי היה גאון הגאונים 

 )מגדל עז עמ' צד(.
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שבחדר בו אדמו"ר הזקן לגלגול בתפלה. מספרים 
היה מתפלל ביחידות היה צריך לרפד את הקירות 

מצד  כדי שלא ישבור את עצמותיו כאשר הוא נזרק
שהיה  14לצד בתפלה. גם אצל רבי עקיבא מסופר

מתחיל שמונה עשרה בפינה אחת וגומר בפינה 
אחרת מרוב דבקות, אבל לא מסופר עליו שהיתה 
סכנה שישבור את העצמות, כמו אצל אדמו"ר 

 [ הזקן.

 לעיל עין) א"והמאד תהתגוללומ שמענו ולא

 בביטול דומם כאבן בתפלה רק( קמה אות סוף

]תכף נראה שלמרות זאת אדמו"ר  ותבמציא
 לעבודת טהבי ולאהאמצעי היה משורר בתפלה.[ 

 לגמרי]באופן אחר[  באו״א ועבודתו אדמוה״ז

]תכלית התניא היא להיות "מח  נשמתו שרש לפי
שאצלו  15שליט על הלב", אבל אדמו"ר הזקן אמר

פנימיות הלב שליט על המח )ולכן היה מתגלגל 
דמו"ר האמצעי בתפלה וכו'(, ואילו אצל א

 כ"וג, פנימיות המח שליט על פנימיות הלב.[

 אהבה זיין אמר שאדמוה״ז אדמוה״זמ בו מעלה

]מקנא באהבה ויראה  מקנא אליין איך בין ויראה
 בלי שלו שאהוי״ר היינושל אדמו"ר האמצעי.[ 

 לא הגוף שבזיכוך. וגופ זיכוך מחמת כלל הרגש

ד" ]"גוטער אי איד גוטער שום למדרגתו הגיע
הוא כנוי לאדמו"רי פולין. הוא משתמש דוקא 
בכנוי "גוטער איד", כי הם עבדו בצורה של זכוך 

, וכך עבד )מושג שנסביר יותר באות הבאה( הגוף
 ניכר ולא במציאות לטב 'והי. אדמו"ר האמצעי.[

' היי ודאי אומנם – יצחק כמדרגת מאומה בגופו

דאי ]כלומר שו ממנו – חסידות והוא תורה]היינו[ 
 אךשלמד מאדמו"ר הזקן אביו תורה וחסידות.[ 

  – כלל כלל עבודתו לא

 יעקב אבינו –הצ"צ 
 חו״ג הכולל ת״ת מדרגתוכ אבינו כיעקב והצ״צ

 כאדמוה״ז שהרוב, ויצחק אברהם מדרגת

                                                      
 ברכות לא, א. 14
בית רבי חלק שני פ"א הערה ט: "אביו הקדוש אמר לו:  15

אצל שנינו המוח שליט על הלב; רק שאצלי המוח שליט 

]כיון שהתפארת נוטה  כאדמוה״א ומיעוט
 ...בתפלה משורר שגם, לימין.[

י היו נמצא שגם הצמח צדק וגם אדמו"ר האמצע
משוררים בתפלה, ואעפ"כ נקרא שהוא כאבן 
דומם. ]אבן משוררת...[ "אבן מקיר תזעק"... מי 
כאן היה בהודו? אתם מכירים את הקורסים 
שמעבירים שם על התבוננות בשבעה רקיעים 
וארץ? בספר "לחיות במרחב אלקי" יש רק 

רוחות, מעלה ומטה(, אבל יש  דהתבוננות בארץ )
על כל רקיע ורקיע. על העליה לנו התבוננות גם 

מרקיע לרקיע כתוב "כל בעלי השיר יוצאים בשיר 
 עולים על ידי שיר.  –ונמשכים בשיר" 

ג. אות קסז: זכוך הגוף של אדמו"ר 
 האמצעי

 זכוך הגוף כמלאך
]אדמו"ר שליט"א, הרבי הרש"ב.[  ש"אד. זסק

 שכשיחתכו אדמוה״א על רמא שהצ״צ סיפר

]כך גם מובא בלוח  דותחסי רק דם יזוב לא בשרו
  ...[16'היום יום'

 מר״א עמש רש״ג]הווארט הבא פחות ידוע:[ 

 איז שווער דער :בזה״ל אמר שהצ״צ מזעמבין

 שניידען סע טוואל ימ אז אלוקים אמלאך ןעגעוו

 תוחסיד נאר טבלו ניט גייען טוואל אברים די

]השווער היה מלאך אלקים, ואם היו חותכים את 
 יה יוצא דם, אלא רק חסידות.[ האברים שלו לא ה

 נשמתו על קאי לא אלוקים שמלאך ר״א וביאר

]אלא התואר "מלאך"  .ממלאך גבוה שנשמה
 והנשמה הגוף והצורה החומרנאמר רק לגבי[ 

]אצל כולנו הגוף  זל״ז בערך הם ]שאצל מלאך[
והנשמה רחוקים זה מזה כרחוק מזרח ממערב, 

ו בין אבל צדיקים שזככו את הגוף שלהם קרב
 . הגוף לנשמה, בין החומר לצורה.[

ט גם על פנימיות הלב על חיצוניות הלב, ואצלך המוח שלי

 כו'". ראה ספר עולמות מאמר "הדרך אל פנימיות הלב".
16 .??? 
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 הסתיר שלא כנשמתו גופו אדמוה״א כן

 לצורה מסתיר החומר שאין כמלאך לנשמתו

. כמו שדרך הזכוכית אפשר זכוכית מלשוןזכוך ]
לראות מה שמעבר, כך אצל אדמו"ר האמצעי היה 

 אפשר לראות את הנשמה דרך הגוף. 
-רוח-שא –איך עושים זכוך? יש ארבעה יסודות 

וכתוב שהגוף של המלאכים מורכב  –עפר -מים
מהיסודות העליונים, הרוחניים יותר, אש ורוח, 
כמפורש בפסוק "עֹשה מלאכיו רוחות משרתיו 

. כלומר, אם מסירים את המים והעפר 17אש לֹהט"
אפשר לזכות לזכוך החומר, כמו מלאך. מה הם 
מים ועפר בנפש? מים הם כל מיני תענוג, כל 

, ועפר הוא עצלות ועצבות. מי שזריז יכול התאוות
להיות מלאך. מתוך כך עולים לאש ורוח 
שבקדושה, והגוף נעשה מזוכך ושקוף כזכוכית 

 ניזון שגופו, עד אפשר לראות דרכו את הנשמה.[

]אדמו"ר הזקן אומר שלעתיד לבא  ממש מאלקות
הנשמה ניזונית מהגוף. אפשר לחבר בין שתי 

כיון שהגוף  –א תליא השמועות ולומר שהא בה
יהיה ניזון מאלקות, הנשמה תהיה ניזונית 

 . מהגוף.[

 השפעת החסידות על הדופק
 לעיל עיין) יותר בטוב דופקו חדא״ וכשכתב

 חיות קבלה הגשמית שיד( קסו-18קמה אות

]אדמו"ר הריי"צ כתב שאדמו"ר  תמאלקו
טבעית, -האמצעי היה כותב חסידות בצורה על

יק. הרבי הריי"צ אומר שלא היתה אצל אף צד
 שהוא היה 'כתבן'. מה היה מיוחד אצלו? 

דבר ראשון, הוא כתב במהירות המחשבה שלו. 
 –הוא כתב כל כך מהר, שכאשר הגיע לסיום הדף 

הדיו בשורות הראשונות עוד היה לח. על הש"ך 
גם מסופר שכתב במהירות, אבל מקובל שהוא 
עשה זאת בהשבעת הקולמוס, בעוד שאצל 

"ר האמצעי הדבר נעשה בשל חיבור אדמו
המחשבה ליד הכותבת, ללא השבעת קולמוס. 
דבר שני, הרבי הריי"צ מציין שהוא היה רושם בלי 

                                                      
 תהלים קד, ד. 17

מחיקה, לא כמו אדמו"ר הזקן והצמח צדק, 
שאצלם כן היו מחיקות. זו עוד מעלה דווקא 

שכל האותיות  –באדמו"ר האמצעי על שניהם 
 שלו מכוונות בדיוק מלכתחילה.[ 

 הכונה 'כו וכשיחתכוהו 'כו כמלאך הי'ש וזהו

]הוא תולה את שני הדברים: אם היו חותכים  כנ״ל
אותו היתה יוצאת רק חסידות משום שגופו היה 
זך כמו זכוכית והיה אפשר לראות דרכו את 
הנשמה, כמו שכתב קודם שכשהיה אומר חסידות 
הדופק שלו היה זורם טוב. כלומר, הדם שלו היה 

 ...חסידות.[

ד. אות קסח: למוד הרבי כגלוי שכינה בבית 
 המקדש

]ר' אברהם מזעמבין, שהוזכר באות  ר״א. קסח
 אמר ווילענקער]ר' זאב.[  שר״ז סיפרהקודמת.[ 

 בעת דאדמוה״ז שני בחדר אחד פעם 'שהי

 אין אז אצלו אז הונח]זכה בזכות עצומה.[  שלמד

 וביאר .ויחי ימי לכל לו נשאר מאז ורשימו, עוד

 בביהמ״ק ממש השכינה גלוי שמצד :ג"רש

 שהוא אצלם והונח קבלו להשתחוות שבאו

 ...'כו לקבל כלי שצריך אך, זולתו ואין לבדו

כיון שר' זאב היה אצל אדמו"ר הזקן בעת שלמד 
תורה, הונח אצלו ש"אין עוד מלבדו", ומהחויה 
הזו נשאר לו רשימו לכל החיים. אצל הרבי בשעת 

נה כמו שהיה בבית המקדש. למודו יש גילוי השכי
 –מענין שר' גרונם מסביר שזו הסבה לעליה לרגל 

עולים לרגל כדי שיונח אצלנו ש"אין עוד מלבדו". 
]לכן נוסעים לרבי.[ נכון. הוא מוסיף "שצריך כלי 

כדי שבאמת יונח אצלך  –לקבל כו'", כלומר 
ש"אין עוד מלבדו" צריך לעשות הכנה. יש 

שגם בלי הכנה צריך משפיעים היום שאומרים 
מפני ירידת הדורות לא ישפיע עליך כלום  –לנסוע 

שתתכונן. רמ"ח אותיות נכתב בדור שעדיין היה 
 צריך הכנה.

 ש"פ כי תבוא. 18
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 ה. אות קסט: מזוזה במגרה

 גישאנק דרשה הביא האמליעמ ר״א. סטק

]"החתונה הגדולה",  דזשלאבין לחתונה]מתנה[ 
בין נכד אדמו"ר הזקן לנכדת ר' לוי יצחק 

 והניחם( סופר) ר״ש של פרשיותדיטשוב.[ מבר

]זה מאיר.[  יגטליכ ליכטיג ואמר אדמוה״ז לפני
 והביט דר״ש מזוזות האמליער לר״א הביאו ופ״א

 מורא האב יגטליכ זייער זיינען זי ואמר בהם

( שיידלאך) הישאנקעס אין זי אריינלייגען

]'מרוב שהן מאירות אני פוחד  בשופלאד והניחם
 ת מזוזה', ושם אותן במגרה.[לשים אותן בבי

]המספר הוא תלמיד של ר' אייזיק  יואל מרדכי)
מהומיל, מרדכי יואל דוכמן. הנכד שלו הוא הרב 
פרלוב מאוסטרליה שהוציא את "ליקוטי 
סיפורים" ו"לשמע אזן", שם יש הרבה סיפורים 

 (...ממנו על ר' אייזיק.[

לומדים מכאן שאם המזוזה מאירה מדי אי 
אותה בבית מזוזה )כלומר שהנשמה  אפשר לשים

איננה מתישבת טוב בגוף, כמו אצל חנוך(, וגם 
 לומדים שיש ענין לשים מזוזה במגרה...

 ו. אות קע: עירוב החסידות בתוך הנגלה

 עבודת הערבוב
]תלמיד של הגאון מוילנא.  מוואלאזין ר״ח. קע

הוא כתב את נפש החיים, שיש בו דברים שחולק 
ברהם מסלונים כתב ספר שלם, על התניא )רבי א

יסוד העבודה, כדי להפריך את נפש החיים(. הוא 
היה הרבה יותר מתון מהגר"א, והיה מקבל ומעיין 

 שליח שלחבכתבי חסידות של אדמו"ר הזקן.[ 

 תבואה שלכנוס, אבגמר שכתיב לאדמוה״ז

. ]כדי שהתבואה תתקיים.[ יןטחומ לערב צריכים

 עירב 'וא 'וכ חיטים כור העלה שאמר מהמשל
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אמר רבא בשעה שמכניסין אדם לדין אומרים לו נשאת 

ר צפית "ונתת באמונה קבעת עתים לתורה עסקת בפו

ה אי "לישועה פלפלת בחכמה הבנת דבר מתוך דבר ואפ

]אחד העלה לעליה כור חיטים ולא  יןטחומ קב
ערב קב חומטין, אמרו לו יותר טוב שלא היית 

 בשק כתב חובדא״.[ 19מעלה את כור החיטים
 חלק מזעיר טמע הוא בוק, חסידות הוא יןטחומ

 "חדא טמע ללמוד זה ולפי, מאות 'מב אחד

]כיון שהיחס הוא ח דא״ הרבה לומדים ומדוע
? ם, למה לומדים הרבה חסידות[אחד למאתי

 עם לערב דוקא צריכים שהחומטין והשיב

 צריכים חבדא״ וכן יועילו לא ובא״ל התבואה

 לערב רב זמן צריכים דע״כ בנגלה דוקא לערב

 ...בנגלה ח״אהד

עיקר העבודה הוא ערבוב קב החומטין בתבואה, 
ובעבודה היינו לערבב את החסידות בתוך הנגלה. 

ו נגלה על פי חסידות, ולשם כך הרבי רצה שילמד
צריך לדעת הרבה חסידות. ]זה הענין של עץ פרי, 
טעם עצו וטעם פריו שוין, קשור לתחלת השיעור, 
הקשר בין העץ לפרי.[ נכון. על כל פנים, הנקודה 
כאן שצריך לחבר נגלה וחסידות, והדבר לוקח 

 זמן. 

 "דידן נצח"
ור בהרחבה, הענין של עירוב נגלה וחסידות קש

"דידן נצח", קשור לנצחון  –להיום, ה' טבת 
הספרים. הרבי רצה שהחסידות תכנס בכל 
הספרים, לכן בספריה של הרבי בניו יורק יש את 

 כל הספרים שבעולם, לא רק ספרי יהדות. 
]היינו אצל גברת פינסון, שבעלה היה משמש 
הרבה את הרבנית. הוא סיפר שפעם ראה את 

ה דיין.[ הרבנית היתה הרבנית קוראת ספר על מש
ספרנית בספריה הגדולה של ניו יורק )לא זו 
שבסוף איסטרען פארקוויי(. היא גם היתה מביאה 
לרבי הרבה ספרים. הרבי היה מייעץ לאנשים 
בעניני רפואה ומסביר שהוא פשוט מעודכן כי 

משל לאדם שאמר  .יראת ה' היא אוצרו אין אי לא לא

ל "לשלוחו העלה לי כור חיטין לעלייה הלך והעלה לו א

ל מוטב אם לא "ל לאו א"עירבת לי בהן קב חומטון א

 .העליתה
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אשתו מביאה לו ספרים מהספריה, כך תירץ את 
 רוח הקדש שלו.

עם ר' מרדכי  –ן נצח" ]היה עכשיו עוד "דיד
שלום רובשקין.[ כן, אומרים שהשמחה שהיתה 

היתה כמו "דידן נצח" המקורי. ]אומרים  770-ב
שפוטין אמר לטראמפ שיש ירידה בקניית 

האלכוהול, אז הוא אמר 'אין בעיה, אני משחרר 
את רובשקין'...[ רואים בתמונות את כל 

 –מלאים בבקבוקי משקה  770השולחנות של 
 ואחרי...  לפני

 התפללו קבלת שבת וערבית.
 

 ברכות בחשבוןעיניך 

 בפרשה 1820

פרשת מטות פותחת בפרשת נדרים. המיוחד 
בפרשה זו שהיא פותחת במטבע נבואתו המיוחדת 
של משה רבינו, "זה הדבר", וכלשון חז"ל "כל 
הנביאים נתנבאו ב'כה' ]'כה אמר ה'[. מוסיף 
עליהם משה רבינו שנתנבא ב'זה' ]'זה הדבר אשר 

''[". נעתיק את פסוקי פרשת נדרים כדי צוה ה
 להתמקד בתופעה מיוחדת:

י הַמַטּוֹת  וַיְדַבֵּר ל רָאשֵּ ה אֶׁ משֶׁ

ר  ה הַדָבָר אֲשֶׁ אמֹר זֶׁ ל לֵּ לִבְנֵּי יִשְרָאֵּ
 :הוי'צִוָה 

ר לַהוי' אוֹ הִשָבַע  אִישׁ כִי יִדֹר נֶׁדֶׁ
ל  אְסֹר אִסָר עַל נַפְשוֹ לֹא יַחֵּ שְבֻעָה לֶׁ

א מִפִיו דְבָרוֹ   :יַעשֲֶׂה כְכָל הַיֹצֵּ
ר לַהוי' וְאָסְרָה  וְאִשָּׁה כִי תִדֹר נֶׁדֶׁ

ית אָבִיהָ   :בִנְערֶֻׂיהָּׁאִסָר בְבֵּ
אֱסָרָהּ  וְשָּׁׁמַע ת נִדְרָהּ וֶׁ אָבִיהָ אֶׁ

חֱרִיש לָהּ  ר אָסְרָה עַל נַפְשָהּ וְהֶׁ אֲשֶׁ
יהָ וְכָל אִסָר  אָבִיהָ וְקָמו כָל נְדָרֶׁ

ר   :יָּׁקוּםאָסְרָה עַל נַפְשָהּ אֲשֶׁ
נִיא אָבִיהָ אֹתָהּ בְיוֹם  וְאִם הֵּ

ר  יהָ אֲשֶׁ אֱסָרֶׁ יהָ וֶׁ שָמְעוֹ כָל נְדָרֶׁ
אָסְרָה עַל נַפְשָהּ לֹא יָקום וַהוי' 

נִיא אָבִיהָ   :אתָֹּׁהּיִסְלַח לָהּ כִי הֵּ
יהָ  וְאִם הָיוֹ תִהְיֶׁה לְאִיש ונְדָרֶׁ

יהָ אוֹ מִבְטָא שְפָתֶׁ  ר עָלֶׁ יהָ אֲשֶׁ

 :נפְַשָּׁׁהּאָסְרָה עַל 

אִישָהּ בְיוֹם שָמְעוֹ  וְשָּׁׁמַע
הָ  אֱסָרֶׁ יהָ וֶׁ חֱרִיש לָהּ וְקָמו נְדָרֶׁ וְהֶׁ

ר אָסְרָה עַל נַפְשָהּ   :יָּׁקֻמוּאֲשֶׁ
בְיוֹם שְמֹעַ אִישָהּ יָנִיא  וְאִם

יהָ  ר עָלֶׁ ת נִדְרָהּ אֲשֶׁ ר אֶׁ פֵּ אוֹתָהּ וְהֵּ
ת מִבְטָא שְפָתֶׁ  ר אָסְרָה עַל וְאֵּ יהָ אֲשֶׁ

 :לָּׁהּנַפְשָהּ וַהוי' יִסְלַח 
ר  וְנֵּדֶׂר אַלְמָנָה וגְרושָה כֹל אֲשֶׁ

 :עָּׁלֶׂיהָּׁאָסְרָה עַל נַפְשָהּ יָקום 
ית אִישָהּ נָדָרָה אוֹ אָסְרָה  וְאִם בֵּ

 :בִשְׁבעָֻּׁהאִסָר עַל נַפְשָהּ 
חֱרִש לָהּ לֹא  וְשָּׁׁמַע אִישָהּ וְהֶׁ

נִיא אֹ  יהָ וְכָל אִסָר הֵּ תָהּ וְקָמו כָל נְדָרֶׁ
ר אָסְרָה עַל נַפְשָהּ   :יָּׁקוּםאֲשֶׁ

ר אֹתָם אִישָהּ בְיוֹם  וְאִם ר יָפֵּ הָפֵּ
יהָ  יהָ לִנְדָרֶׁ שָמְעוֹ כָל מוֹצָא שְפָתֶׁ
ולְאִסַר נַפְשָהּ לֹא יָקום אִישָהּ 

רָם וַהוי' יִסְלַח   :לָּׁהּהֲפֵּ
ר וְכָל שְבֻ  כָּׁל עַת אִסָר לְעַנֹת נֵּדֶׁ

נו וְאִישָהּ  ש אִישָהּ יְקִימֶׁ נָפֶׁ

 :יְפֵּרֶׂנּוּ
ש יַחֲרִיש לָהּ אִישָהּ  וְאִם הַחֲרֵּ

יהָ  ת כָל נְדָרֶׁ קִים אֶׁ ל יוֹם וְהֵּ מִיוֹם אֶׁ
קִים  יהָ הֵּ ר עָלֶׁ יהָ אֲשֶׁ ת כָל אֱסָרֶׁ אוֹ אֶׁ

חֱרִש לָהּ בְיוֹם   :שָּׁׁמְעוֹאֹתָם כִי הֶׁ
ר יָ  וְאִם י שָמְעוֹ הָפֵּ ר אֹתָם אַחֲרֵּ פֵּ

ת   :עוֹנָּׁהּוְנָשָא אֶׁ
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ת  אֵּלֶׂה ר צִוָה הוי' אֶׁ הַחֻקִים אֲשֶׁ
ין אָב  ין אִיש לְאִשְתּוֹ בֵּ ה בֵּ משֶׁ

ית  יהָ בֵּ  :אָּׁבִיהָּׁלְבִתּוֹ בִנְעֻרֶׁ
פסוקים  16כפי שניתן לראות, בפרשת הנדרים 

בביטוי המיוחד "זה הדבר אשר צוה  ,וביחס עצמי
יש  – מטבע נבואותו המיוחדת של משה – הוי'"

 אותיות. 16גם 

פסוקים  16כפי שניתן לראות, בפרשת הנדרים 
וביחס עצמי בביטוי המיוחד "זה הדבר אשר צוה 

 16מטבע נבואתו המיוחדת של משה, יש  –הוי'" 

"הכל  –אותיות. וכן בפסוק החותם את הפרשה 
ה הַחֻקִים אֲשֶׁ  –הולך אחר החיתום"  לֶׁ ר צִוָה "אֵּ

ין אָב לְבִתּוֹ  ין אִיש לְאִשְתּוֹ בֵּ ה בֵּ ת משֶׁ הוי' אֶׁ
ית אָבִיהָ" יש  יהָ בֵּ תבות )אין עוד פסוק  16בִנְעֻרֶׁ

 תבות(. 16בפרשה עם 
הדגשנו את המלה הראשונה והאחרונה בכל 

המלים הראשונות הנן  16מבין  5פסוק בפרשה. 
ל ב"ה. והנה, סכומן ש הוי', שם 26כפולות של 

 חמש מלים אלו הוא:

=ָָוְאִשָּׁהָוְשָּׁׁמעַָוְשָּׁׁמעַָוְנֵּדֶׂרָוְשָּׁׁמעַ

1820 

הוא כזכור מספר ההופעות של שם  1820המספר 
 סוד" הוי' ב"ה בחמשה חומשי תורה, והוא

ליראיו". והנה, אם נתבונן כעת  הוי']פעמים[ 
 5במלים החותמות את הפסוקים בפרשה נמצא כי 

שם הוי' ב"ה. והנה , 26מתוכן הנן כפולות של 

 חמש מלים אלו הוא: סכומן של

= ָהוי'ָיָּׁקוּםָיָּׁקמֻוָּיָּׁקוּםָשָּׁׁמְעוֹ

910 

! יחס של "שלם וחצי" 1820דהיינו, בדיוק חצי 
)כיחס של זכר, ראש, לנקבה, סוף, כמבואר 
בקבלה(! זו בהחלט תופעה יוצאת דופן ונדירה 
ומה עוד שמספר המלים הוא "חמש כנגד חמש", 

ת הדברות הכתובים על שני לוחות כמו בעשר
 הברית. 

והנה, המלים הראשונות והאחרונות של פסוקי 
מלים הנ"ל שהן  10-פרשת הנדרים מתחלקות ל

מלים שאינן. סכום כל  22ועוד  26כפולות של 
 2730המלים הוא  10. סכום 6300המלים עולה 

, יעקבפעמים  ישווה  1820) יעקבפעמים  יהשהוא 
המלים  22(, ואילו סכום יעקבים פעמ השווה  910

! חלוקה זו של רחלפעמים  יהשהוא  3570הוא 
המלים הראשונות והאחרונות של הפסוקים 

בפרשה מדגימה את הנושא הכללי של פרשת 
נדרים שהוא שלום בית "בין איש לאשתו", 

הוא השם של  יההרומזים ליעקב ורחל! השם 
של  ה-ש )יעקב( והישל א י-"שכינה ביניהם", ה

 )רחל(. האש

 נדרים בפרשת' הוי של כפולות עוד

כעת נחפש את שאר המלים בפרשה )חוץ 

מהמלים הראשונות והאחרונות של הפסוקים( 
 . המלים המתאימות הן:26שהנן כפולות של 

שָּׁׁמְעוָֹיָּׁקוּםָמִבְטָּׁאָשָּׁׁמְעוָֹמִבטְָּׁאָ

וּגרְוּשָּׁׁהָיָּׁקוּםָשָּׁׁמְעוָֹיָּׁקוּםָשָּׁׁמְעוָֹ

ָהוי'

מלים, יחס של  220ים )מתוך מל 11יש כאן 
( אהיה) 21(. נמצא שבכל פרשת נדרים יש 1:20

 הוי'( שהנן כפולות של שם 11ועוד  10מלים )
)רמז למצות תפילין, שבארבע פרשיות התפילין 

אזכרות של שם הוי' ב"ה(. והנה, בכל  אהיהיש 
 יברכךמלים )והסימן: " 252פרשת נדרים יש 

ת מצות הפרת ]בבנים, כדרשת חז"ל[", בזכו
 6300נדרים המשכינה שלום בין איש לאשתו(. 

תברכו...  כה)" יברכךפעמים  כההנ"ל שווה גם 
, נמצא שהיחס 21פעמים  זהשווה  252"(. יברכך

לבין כל  הוי'המלים שהנן כפולות של שם  21בין 

 זהמתוך כל  – 1:21מלות הפרשה הוא יחס של 
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 הוי'מלים, מלה אחת )בממוצע( היא כפולת שם 
המלים, אם  252"(! הוי'הדבר אשר צוה  זהב"ה )"

שערים  רלא)סוד  231. 231-ו 21-כן, מתחלקות ל
הנו המשולש  21-ו 21בקבלה( הנו המשולש של 

 . 6של 

 המשולש ומשולש המשולש סדרת

 ממדים: 4-נפשט ממצא זה לנוסחה פשוטה ב

f[n] = n ┴ (n) 
 המספרים הראשונים בסדרה הם: 8

434   252   135   65   27   9   2   0 
, ולא עד בכלל, 252סכום ששת המספרים עד 

, דודועוד  רחל) 252, וביחד עם רחלאו  238הוא 
 וקים"( חימלך ישראל  דוד" – חיפעמים  דוד

"יוצאי ירך  70פעמים  7, דהיינו, 490הסכום הוא 
)המספר הבא  434לבין  252יעקב"(. ההפרש בין 

 !יעקב, 182בסדרה( הוא 
הנו מספר המלים בפרשת הנדרים  252והנה, אם 

? 434 –למה ירמוז המספר הבא אחריו בסדרה 
זהו מספר המלים בששת ימי בראשית. הערך 

 37ו א 343הוא  344-ו 252הממוצע של 
א־ ויאמר)"שבעתים כאור שבעת הימים"(, סוד "

 " של מעשה בראשית.להים

עשרה מאמרות של מעשה בראשית נקראו 
לין דהדיוטא" ביחס לעשרת הדברות. מכאן "מי

נבין את הקשר הפנימי, בעבודת השי"ת, בין 

מעשה בראשית ופרשת נדרים. ענין שניהם הוא 
 –קדושת הדבור )דברי חולין על טהרת הקדש 

"שיחת חולין של תלמידי חכמים צריכה לימוד"(. 
"אלקים"( אינו  לבששת ימי בראשית )שבהם 

תרת שהוא בסוד ה ,קדש-כולל את יום השבת
הנדר של ימי החול )עבודת החול(, סוד "התר 
נדרים פורחין באויר... הלכות שבת... הרי הם 

 כהררים התלויין בשערה", ודוק.

 בפרשה 1820עוד 

רמוז כבר בפסוק הראשון של  1820המספר 
פרשת הנדרים )הפסוק ממנו מקבלת פרשתנו את 

את  שמה, פרשת "מטות"( בדילוג אותיות. נסמן
אותיות הדילוג הראשון עד ועד בכלל המלה "זה" 
)המלה המתחילה את מטבע הנבואה המיוחדת 

 של משה(:
 לאֵּרָ שְָיִ  ינֵּ בְָלִ  תוֹ טּמַ הַָ ישֵּׁארָָּׁ לאֶׂ השֶׁׂמ רבֵּ דַָיְ וַָ

ר הַדָבָר הזֶׂ רמָֹאלֵּ  :הוי' צִוָה אֲשֶׁ
ערך האותיות המודגשות שבדילוג זה עולה 

יות בכל שבעת . מספר זה הוא מספר האות1815
( 15) יהימי מעשה בראשית, וכן המכפלה של 

(. והנה, אם נוסיף את 121ברבוע ) והפעמים 
 !1820של "זה", יעלה הכל  ההאות הבאה, האות 

 נבואת הזהב ונבואת הכסף

נתבונן כעת בביטוי "זה הדבר" בדילוג אותיות. 

ר"( יוצר את המלה בדהה זהדילוג הראשון )"
"( יוצר את רבדה הי )"ז". הדילוג השנזהב"

" רמז למלך השמיני, ראשית התקון, הדרהמלה "
שבין שמונה מלכי אדום הקדמונים. בקבלה 
ובחסידות מבואר שנשמתו של משה רבינו גם היא 
שרשה מהשמיטה הראשונה, שמיטת התהו )כמו 
מלכי אדום המייצגים את ספירות עולם התהו 

את מייצג  שנשבר(. הזהב שבנבואת "זה הדבר"
כח הדין שבמלכי התהו אשר כל אחד מהם 

התנשא לומר "אני אמלוך", עד למלך הדר, המלך 
המייצג את ראשית התקון של התהו בזכות שנשא 
)במקום להתנשאות( אשה, מהיטבאל בת מטרד 



 
 טכואביטה                                                      

. והנה, כאשר נכפיל את שני הדילוגים 1בת מי זהב
 בהכאה פרטית נקבל: הדר זהב

 רפעמים  בעוד ו דפעמים  הועוד  הפעמים  ז
 ¼1820שווה  455שווה 

 , שמה של פרשתנו!מטותשווה  455וכן, 
עוד למדנו שנבואת משה, "זה הדבר", רומזת 
לזהב, וממילא נבואת שאר הנביאים שב"כה אמר 
הוי'" רומזת לכסף. גדולה נבואת משה מנבואת 

הזהב  .2שאר הנביאים כיתרון הזהב על הכסף
י הנבואה של משה והכסף הרומזים כנ"ל לשני סוג

ושאר הנביאים, שניהם מוזכרים בהמשך 
 . "אך את הזהב ואת הכסף וגו'" ,3הפרשה

את וזהב הת א"והנה, ראשי תבות הביטוי הנ"ל 
, השם הקשור עם טוב, שם האהוה הםכסף" ה

הצדיק בכלל ועם הבעל שם טוב בפרט, לפי שהם 
מחברים שמים וארץ )ההופעה הראשונה של השם 

הוא בפסוק הראשון של התורה,  בראשי תבות
ארץ"( וכלשון הזוהר המתאר האת ושמים הת א"

. 4את הצדיק כמי ש"אחיד בשמיא ובארעא"
בחסידות נקראת האחדות של הצדיק כדוגמת 
הבעל שם טוב להיות בשמים ובארץ "אין וועלט 
אויס וועלט" ובפועל היא התבטאה בכך שהבעל 

ות של שם טוב יכול היה לשמוע ולהתחבר לבעי
יהודי פשוט ובאותו זמן לאחוז בעולמות עליונים 
שם הבעיות הקטנות של החיים עלי אדמות אינן 
נדמות כלל לבעיות, כמאמר חז"ל "אין רע יורד 

                                                      
מי זהב, אבי אביה של מהיטבאל רומז להתכללות שבין  1

 נ-רומז ל "מיה"מי", החסד וה"זהב" הגבורה, וכן ה"

 הם זכה משה, וכמבואר בהמשך.שערי בינה ל
הזהב יקר יותר אך המטבע העובר לסוחר הוא הכסף וכך  2

נבואת הזהב היא נבואת משה, נבואה מיוחדת לאדון 

הנביאים, ואילו נבואת הכסף, נבואת כה שייכת לשאר 

 הנביאים. אך כפי שנראה, גם משה התנבא בנבואת כסף.

מלמעלה". מעלה זו דורשת את חיבור נבואת 
משה )נבואת "זה הדבר"( עם מעלת שאר הנביאים 

ָואתָ")"כה אמר הוי'"(. הביטוי  ָהזהב את

)שווה  רמחפעמים  4 והוא 992 עולה" הכסף
, וממילא ממוצע כל תבה עולה אברהם
ָמלכות( וכן אברהם או צורת , מלכות
סופי התבות של הביטוי עולים . 6אלשל  5היהלום

)המלה  "אךהרבוע הכפול של "והוא , 882
ת אַךְהקודמת לביטוי בפסוק: " ת הַזָהָב אֶׁ  וְאֶׁ

ף ת הַכָסֶׁ ת אֶׁ ת הַנְחשֶׁ להַבַרְ  אֶׁ ת זֶׁ ת הַבְדִיל אֶׁ  וְאֶׁ

ת  "(.הָעֹפָרֶׁ
למרות שנבואתו של משה מיוחדת מנבואת שאר 
הנביאים, גם משה התנבא ב"כה אמר הוי'". 

מהם לפרעה, כולם על פי  9פעמים ) 10למעשה 
דבר ה', ופעם אחת לעם מעצמו( התנבא משה 

הדבר אשר צוה  פעמים ב"זה 8-ו ב"כה אמר הוי'"
 16יש  בר אשר צוה הוי'"הוי'"(. והנה, ב"זה הד

( אותיות, 23) 9יש  ( אותיות וב"כה אמר הוי'"24)

(. 25) 25והיינו שבשניהם יחד יש כה, או 
במתמטיקה היינו שסכום כל שני מספרים רבועיים 

 :עוקבים נותן מספר השראה
2 1) -(n  ┴ 2n = n 

ועוד  "כהָאמרָהוי'פעמים " 10סכום כל 
" וי'זהָהדברָאשרָצוהָהפעמים " 8

והוא מכפלת  15938עולה  משהפעמים  18ועוד 
 !משהָרבינועם  הוי', או 613עם  26

יות וראו בהרחבה על אזכרת רוב המתכות המקרא 3

בפרשה זו במאמר "היסודות בפרשת מטות", המופיע 

 (.www.pnimi.org.ilבאתרנו )
ראו זוהר ח"ב קטז, א. ובהקדמה לתקו"ז על פי דבה"א  4

 כט, יא.
צורת היהלום מורכבת משני משולשים הצמודים זה לזה  5

, 20, 12, 6, 2בבסיסם. מספרי היהלום הראשונים הם: 

30..., 
 , כמבואר בכתבי האריז"ל.אלם פעמי חעולה  אברהם 6



 טהואבי                                                     ל 

והנה, הקשר העצמי בין שתי מטבעות הנבואה 
מתגלה כאשר  וב"כה אמר הוי'" ב"זה הדבר"

מחשבים את ערך המילוי של "כה אמר הוי'", 
כףָהאָאלףָמםָרישָיודָהאָדהיינו 

ָהא הביטוי , הערך של 851שעולה בדיוק  וו
הוי'" צוהָ אשרָ הדברָ , 851" אמנם, זהָ

פעמים  יחידההוא מספר הידוע כמכפלה של 
 זה, רמז למקור נבואת משה. בדילוג תבות "חיה

 27והוא  539" עולה הוי'צוה  אשרהדבר 
 צוהאשר  הדבר, והדילוג השני "זה 11פעמים 

-)רמז ל הוי'פעמים  זהוהוא  312הוי'" עולה 
חודשי  12-קבילים להמ הוי'צרופי שם  זה

השנה והמשמשים כל אחד שעה אחת משעות 
 היום(.

עיקר מטבע הלשון "זה הדבר אשר צוה הוי'" 
ה -הוא כמובן במלה "זה". נדגיש את האותיות ז ו

". נמצא הוה-י הדבר אשר צוה זה" בביטוי:
 זכהפעמים ה העולים ביחד  ה-שיש ז אחת ו

ינה". כה( ורמז לכך ש"משה זכה לב-)חיבור זה ו
ה עולה -והנה, אם ערך הביטוי ללא אותיות ז ו

" והפירמידה אחדותָפשוטה, ערכם של "819
 . 7כפי שראינו בגליון קודם 13הריבועית של 

אותיות ה,  הוהנה פלא, ערך אות ז אחת ועוד 
 גאו ) זהב כסף( עולה ה ה ה ה ה זכולן ברבוע פרטי )

 ( כפי שראינו למעלה.חן פעמים

 ומספרי חשמל זה הדבר"נבואת משה ב"

הוא מספר  1820-ראינו בשבועות הקודמים ש
הוא  35, ושגם 35חשמל, מספר החשמל של 

. 2הוא מספר החשמל של  5-, ו5מספר חשמל של 
מספר  –( הוא מספר החשמל 12) זהוהנה, גם 

 – זה! גם ההכאה הפנימית של 3החשמל של 
היא  –הכפלת ערך האותיות של המלה אלו באלו 

, שכאמור 35שווה  הפעמים  זר חשמל שכן, מספ
הוא גם האינדקס במספרי חשמל של המספר 

1820! 
 נכתוב את מספרי החשמל הראשונים:

70 ,51 ,35 ,22 ,12 ,5 ,1. 
ושל  זכעת נחשב את סכום מספרי החשמל של 

 35הוא  הוהחשמל של  70הוא  ז. החשמל של ה
 35שווה  הפעמים  ז)נשים לב שבהכאה פנימית 

לם וחצי"(, הוא של "ש 35-ו 70וכן שהיחס בין 
. 14והוא המשולש של  105וביחד סכומם הוא 

אמנם, אם נחשב כעת את סכום שאר מספרי 
חשמל ה( עד מספר 70-ו 35החשמל )למעט 

. 13, והוא המשולש של 91השביעי נמצא שהוא 
אמנם, לפי הכלל הפשוט שסכום כל שני מספרים 

וע של המספר הגדול משולשים עוקבים שווה לרב
! 14ווה לרבוע של ש 91ועוד  105-יותר, יוצא ש

 ובצורת נוסחה:
1) -(n  ┴ n=  2n 

 זה בפרשת מטות

המלה זה, עיקר מטבע נבואותו של משה "זה 
מופיע בצורות שונות גם  הדבר אשר צוה הוי'"

רבפסוק הראשון של פרשת מטות:  ה וַיְדַבֵּ ל משֶׁ  אֶׁ
י ל בְנֵּילִ  הַמַטּוֹת רָאשֵּ אמֹר יִשְרָאֵּ ר הַדָבָר הזֶׁ  לֵּ  אֲשֶׁ

פעמים  זהאו  3324וה. ערך הפסוק כולו ה-י צִוָה
-, עוד רמז להאותיות  ז. ועוד, בפסוק יש זרע
 .זה

. מילוי בינהששווה  זיןהמילוי של ז הוא 
 !חכמהששווה  הא זיןהוא  המלה "זה"

                                                      
 ואביטה, פר' בלק תשע"ח.. 7



 

 



 

 

 


