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ערב שבת קדש פרשת מצרֹע-הגדול ה'תשע"ט בס"ד 

הקדמת המערכת

itiel@pnimi.org.il :לקבלת השיעורים במייל ולהצטרפות לצוות המפיצים
עריכה: אביב מויאל | עיצוב: דעה  אביחיל | מערכת: הרב יוסי פלאי, בעז יעקבי ואיתיאל גלעדי

שבת-הגדול שלום לכל קוראי ואביטה. מוגש לפניכם גליון מלא בדברי תורה, שיעורים 
והתוועדויות לכל המשפחה.

מה בגליון השבוע?
אם  הטכנולוגית,  בהתפתחות  שיש  השבירה  ממד  אודות  מעובדת  נקודה  עם  נפתח 
אינה מחוברת לתורה. ומשם כמובן לשיעור הנפלא מקראון הייטס על כח התורה לתקן 
כינוס  השיעורים,  בחלק  עוד  ועוד.  ומדע  תורה  חיבור  ניצוצות,  בירור   — שבור  עולם 

ילדים טרי — "עת להרוג ועת לרפוא", על עבודת חדֹש ניסן.
נקרא על "ונתץ את הבית" — נגעי בתים, עם התייחסות לבחירות שהיו  במעין גנים 
המלאה  )הגרסה  וחסידות  בהלכה  במקוה  טבילה  על  נלמד  מצוה  ובטעם  השבוע... 
תשלח במייל. למי שפספס, בשבוע שעבר נשלחה במייל הגרסה המלאה של טעם מצוה 
יצחק  לוי  רבי  נקרא על מצותיו של  ביותר(. בסיפור החסידי  - מומלץ  - דרכי תשובה 
מברדיטשוב ועל ערכה של שמחה של מצוה. וגם מקומו של הניגון החסידי לא נפקד, 
מעוררי  חידושים  על  קראו  ותשובות,  במענות  הרבי.  של  לפרק   )426( חדש  ניגון  עם 

מחלוקת ועוד. ובברכות בחשבון נלמד )ונחשב( סוגי המספרים והקשר לפרשה.
הרע  עם  מתמודדים  איך  רזי  של  החשוב  הלימוד  ועם  לילדים  המדור  עם  נסיים 

ומנצחים אותו.
 שבת שלום ומבורך,
המערכת



בקבלה וחסידות מוסבר כי לעולמנו קדם 
שנשבר  תהו  עולם  הכלים',  'שבירת  תהליך 
שבירות-משברי  לכל  המקור  והוא  ונחרב, 
המציאות. במעשה בראשית, השבירה-הפירוד 
לבריאה  השני  ביום  לראשונה  מתבטאים 
)המעבר מאחדות "יום אחד" לשניות של "יום 
בהפרדת   — טוב"  "כי  נאמר  לא  בו   — שני"( 
המים  התחתונים.  והמים  העליונים  המים 
שתי  מסמלים  התחתונים  והמים  העליונים 
אלהים"(  )"חכמת  התורה  חכמת   — חכמות 
 — שלמה"(  "חכמת  )המדע,  הבריאה  וחכמת 
שההפרדה ביניהן, וירידת המים התחתונים אל 
)והרמז:  ראשית השבירה  היא  לרקיע,  מתחת 
ראשית   — חכמה  פעמיים  בגימטריא  עולם 

שבירת העולם היא חצייתו לשתי חכמות(.
טהורה  אמת  הוא  המדע  לכאורה, 
מדובר  אין  כן,  לא  )שאם  ואובייקטיבית 
שבחכמת  והשבירה  החסרון  מהי  בחכמה(, 
אחד  פשוטה:  המחשה  יש  בדורנו,  הבריאה? 
ההתקדמות  הוא  הבריאה  חכמת  מיישומי 
זמן  בכל   — והיצירתית  האדירה  הטכנולוגית 
והאנושות  מכשירים,  של  'דור'  עובר  קצר 
כל  עם  אמנם,  מפותחת.  ויותר  יותר  נעשית 
התועלת שבה, די ברור שהטכנולוגיה מעצימה 
את השבירה באדם )בקשיי קשב וריכוז של דור 
המסכים ובתלות בטכנולוגיה( ובחברה )כאשר 
וחובקת  קלה  נעשתה  שהתקשורת  למרות 
עולם, התקשורת הבין-אישית פוחתת והולכת, 
כל אחד שקוע במסך שלו ומתפתחות תופעות 
השבירה  שרש  בעומק,  חברתי'(.  'פיגור  של 
הישום   — המדע  של  התחתון  הקצה  שיוצר 

טכנולוגיה הרסנית
המדען  בהשתקעות  כבר  קיים   — הטכנולוגי 
עצמו"(  בפני  נפרד  ודבר  )"יש  הנפרד  בשכל 
המופשטים  התיאורטיים  במדעים  גם  שיש 
)החל מהמתמטיקה הטהורה, "אם המדעים"(.

החיצוניות,  החכמות  בטול  אינו  הפתרון 
מהקדמה  בריחה  או  מהמדע  התעלמות 
והטכנולוגיה — הבעיה אינה החכמה החיצונית 
האלקית,  מהחכמה  פיצולה  אלא  לכשעצמה, 
אומר  הפסוק  הרקיע.  שמעל  העליונים  המים 
 — קולה"  תתן  ברחבֹות  תרנֹה  בחוץ  "חכמות 
כאחת  ופועלות  נפגשות  החכמות  שתי  כאשר 
)"תתן קולה" בלשון יחיד( — עולה רנה, הניצוצות 
תיקונו.  על  בא  והעולם  מתעלים,  שנשברו 
כל  תכלית  כי  מליובאוויטש  הרבי  הדריך  לכן 
ובאותו  הטכנולוגיה היא לשמש להפצת תורה, 
האופן כל חכמות העולם יכולות להיות "רקחות 
העליונה  החכמה  על  אמת.  לתורת  וטבחות" 
לחשוף את האחדות האלקית בתוך הפיצול של 

החכמה התחתונה, ובכך לתקן את השבירה. 
הפסוק מלמד כי מפגש החכמות מתחולל 
דווקא "בחוץ" — במגרשה של חכמת הבריאה, 
בין החכמות.  כאשר מתרחשת הפריה הדדית 
החיצונית  החכמה  את  לתקן  והצורך  המאמץ 
גם  מגלים  האלקית  האחדות  את  בה  ולגלות 
החכמה  אם  חדשות.  פנים  התורה  בחכמת 
חכמת  בתוך  'מתבטלת'  היתה  החיצונית 
שמתערה  תשובה  בעל  בדוגמת   — התורה 
בעולם התורני וקולו שלו משתתק — לא היה 
בכך חידוש. דווקא כשאיש התורה יוצא לקרב 
'בגובה העינים' את מי שנמצא ברחוב, נשמע 

קולם המשותף והם יכולים לפצוח במחול.

רוצים להבין עוד? הפכו את הדף לשיעור המלא ממנו עובדה נקודה זו
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קיצור מהלך השיעור

כח התורה לתקן עולם שבור

ה', שברא את עולמנו, עם כל השברים שבו, נתן לנו את התורה, על כל הטמון בה, כדי לתקן 
את העולם. פרק א מתייחס לזמן — הסמיכות לפורים — ומדגיש את כח ה"יקר" לברר ולהעלות 
פרק ב עוסק ביחוד החכמות, חכמת התורה וחכמת המדע, המתחולל דווקא במציאות  ניצוצות. 
החיצונית. הפרק מדגיש כי העולם נשלם ונתקן דווקא ביחוד החכמות, בעוד שחכמת הבריאה לבדה 
)המתבטאת, לדוגמה, בהתפתחות הטכנולוגית( מוסיפה שבירה. פרק ג, עיקר בנין השיעור, משרטט 

'פרצוף' משמעויות ופירושים במלה 'תורה' — מגוון כחות תיקון העולם והאדם הטמונים בתורתנו.

א. "'אורה' זו תורה"
ערב טוב. לא היינו כאן הרבה שנים, תענוג 

להיות כאן. 
כח  הוא  שפורסם,  כפי  השיעור,  נושא 
בקשת  לפי   — שבור  עולם  לתקן  התורה 
אז  לפורים,  קרובים  אנחנו  השיעור.  מארגני 
נתחיל ממלה בנוגע לפורים. בהשגחה פרטית, 
אנחנו סמוכים לפורים — בין שבת זכור ליום 
סוד  הוא  אותנו שפורים  הדבר מלמד  פורים. 
שאנחנו  ההתמודדויות  כל  עם   — עולם  תקון 
עומדים מולן בעולם המודרני, להבאת משיח.

"אורה ושמחה וששֹׂן ויקר" 
אורה  היתה  "ליהודים  כתוב  בפורים 
ושמחה וששןֹׂ ויקר"א — פסוק שאנחנו אומרים 
כל שבוע בסדר הבדלה, כך שהוא מלווה אותנו 
אומרים שכל אחת מארבע  חז"לב  כל השנה. 

המלים בפסוק רומזת למשהו מיוחד אחר: 
"אורה" זו תורה ]תורה אור[, 

נרשם ע"י איתיאל גלעדי. לא מוגה. י"א אד"ש ע"ט — אהלי 
תורה, קראון-הייטס.

אסתר ח, טז. א 

מגילה טז, ב. ב 

"שמחה" זה יום טוב ]פורים הוא יום טוב, 
עושים   — הימים הטובים של התורה  כל  וכך 
שמחה ומשתה מיוחד בפורים, אומרים הרבה 
למעלה  שמגיעים  ידע",  דלא  "עד  'לחיים', 
המן  ארור  בין  ידע  דלא  "עד  ודעת,  מטעם 

לברוך מרדכי"ג, זו שמחת פורים.[, 
השמחה,  שיא  הוא  ]ששון  "וששון" 
זאת  ]דורשים  מילה  זו  דורשים:[  חז"ל  וכאן 
מהפסוק "שש אנכי על אמרתך כמוצא שלל 
השמחה  סוג  מילה.  לברית  שמתייחס  רב"ד, 

ששייך לברית הוא 'ששון', שיא השמחה.[, 
"ויקר" אלו תפילין ]עליהם כתוב "וראו כל 
עמי הארץ כי שם הוי' נקרא עליך ויראו ממך"ה, 
חז"ל מקשרים את השרשים יקר ו-קרא. "רבי 

אליעזר הגדול אומר אלו תפילין שבראש".[. 

"יקר מזולל"
שלא  הגדול  אליעזר  רבי  בדברי  מדייקיםו 

שם ז, ב. ג 
תהלים קיט, קסב. ד 

דברים כח, י. ה 
מהדורה  ממונקאטש(  שפירא  )להרח"א  תורה  דברי  ו 
רביעאה אות כד בשם אדה"ז. מובא בתורת מנחם ח"ה עמ' 
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"תפילין  אלא  הראש'  שעל  'תפילין  כתוב 
"שמע  של  ההכרה  ואור  הקדושה  שבראש". 
ה'  יחוד   — אחד"ז  הוי'  אלהינו  הוי'  ישראל 
שכתוב בתפילין — הם לא רק על הראש, אלא 
מאירים  הללו  והמודעות  האור  הראש.  בתוך 
החוצה גם לעולם הגויי וגורמים לכל האנושות 
שאחרי  בפסוק  במגלה,  ישראל.  מעם  לפחד 
ויקר",  וששן  ושמחה  אורה  היתה  "ליהודים 
כתוב "ורבים מעמי הארץ מתיהדים כי נפל פחד 
היהודים עליהם"ח — היראה מהנס גרמה לרבים 
יראה  רגש  גדול חשים  נס  כשרואים  להתגייר. 
— תחושת עמי הארץ שה' חולל את הנס גרמה 
לרבים מהם להתגייר. בימינו אנו קוראים לכך 
'המהפכה הרביעית'ט — "יפוצו מעינתֹיך חוצה"י. 
המהפכה הזו מתחילה בפורים, היא השיא של 

"ליהודים היתה אורה ושמחה וששון ויקר". 
בהוצאת  מתגלה  ש'יוקר'  בקבלהיא  כתוב 
ניצוץ מהקשר לא קדוש, כפי שמוצאים מרגלית 
יקר  תוציא  "אם   — אותה  ומוציאים  בבוץ 
מזולל"יב. המרגליות הן הניצוצות האוניברסליים 
בתוך  שיש  ניצוצות  העולם,  בכל  שמוצאים 
אותם  למצוא  האחריות  שעלינו  אינם-יהודים 
ולמשוך אותם לקדושה. כאשר הם מתקרבים 
 — ה"יקר"  זהו  ישראל  לקדושת  מעצמם 

"ליהודים היתה אורה ושמחה וששון ויקר".

"יקר" — ירידת המלכות לתקן עולם
שארבע  מוסבר  ובחסידותיד  בקבלהיג 

54, ובכ"ד.
דברים ו, ד. ז 

אסתר ח, יז. ח 
כפי שנתבאר רבות החל מכ"ד טבת ע"ה. ט 

משלי ה, טז. י 
וראה בפרט — ביחס לפסוק דנן — מגלה עמוקות בלק  יא 

ותפארת שלמה רמזי פורים ד"ה "אם מצאתי חן".
ירמיה טו, יט. יב 

ראה מחברת הקדש שער פורים. יג 
ה'  סוד  יא;  אות  הפורים  חג  שיחת  תשי"ט,  מנחם  תורת  יד 

המלים האלו מקבילות גם לארבע אותיות שם 
הוי' ב"ה — י-ה-ו-ה: 

 — שבשם  ה-י  היינו  תורה"  זו  "'אורה' 
"אורייתא מחכמה נפקת"טו.

"שמחה" היא פנימיות הבינה — "אם הבנים 
שמחה"טז. האור נקרא אבא והשמחה היא אמא.

"'ששון' זו מילה" — שיא השמחה, שחז"ל 
קושרים לברית מילה — הוא שיא שש מדות 
היסוד,  ספירת  שבהן,  הששית  המדה  הלב, 
הצינור האלקי של קשר לה', המתבטא בברית 

מילה.
שנקראת  למלכות,  מתקשר  היסוד 
העולם  בכל  הניצוצות  והעלאת  גילוי  "יקר". 
הוי'.  שם  של  תתאה  ה  המלכות,  תפקיד  הם 
ומעלה  יורדת  לעולמות התחתונים  המלכות 
שהיו  הניצוצות  את  פודה  הניצוצות,  כל  את 
שבויים בעולם השבור, להוציא "יקר מזולל". 

שייך לנושא שלנו הערב. 
המושג 'עולם שבור' בקבלה בא משבירת 
מתחלת  קדום.  עולם  של  שבירה   — הכלים 
הבריאה יש שבר בעולם. יש גם שבר שאנשים 
עושים בעצמם, אבל יש שבר קדום. הניצוצות 
התחתונים,  לעולמות  ונפלו  ומתו  נשברו 
לא  הכלים  שבירת  לפני  עצמית.  למודעות 
אלקית,  מודעות  רק  עצמית,  מודעות  היתה 
מודעות  שיש  לכך  גרמה  הכלים  ושבירת 
עצמה  היא  עצמית  מודעות  נפרדת.  עצמית 
להיות  מהמקור  נפילה  שבירה,  של  מציאות 
לתחושת  למקור,  חזרה  הוא  והתיקון  נפרד, 
האחדות. בשבירת הכלים נפלו ניצוצות לתוך 
שברי הכלים, והתפקיד שלנו — לפי האריז"ל 
ידי  על  הללו,  הניצוצות  את  לגאול  הוא   —

שמירת התורה והמצוות שה' נותן לנו.

ליראיו שער "שמחת פורים" פ"ב.
טו זהר ח"ב קכא, א.

תהלים קיג, ט. טז 
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יחוד תורה ויום טוב
וחסידות  בקבלה  כתוב  ואמא  אבא  על 
לעלמין"יז.  מתפרשין  דלא  ריעין  "תרין  שהם 
הראשונות  המלים  שתי  שלנו,  בהקשר 
ויקר"  וששן  ושמחה  אורה  היתה  ב"ליהודים 
— "אורה ושמחה", שהם כנגד אבא ואמא — 
גם  יש  אורה  בכל מקום שיש  ביחד,  הולכות 
זו לזו,  שמחה. שתי התכונות האלה זקוקות 
בעוד שתי האחרות יכולות להיות עצמאיות. 
הטובים  והימים  התורה  חז"ל,  דרשת  לפי 

הולכים יחד. 
ונס פורים שה' עשה לנו, וכמוהו  התורה 
מתרחשת  המגלה  יחד.  הולכים  הנסים,  כל 
הוא  הטבע  גם  נס.  היא  אבל  הטבע,  בתוך 
גדול שמתגלה  יותר  נס  הוא  פורים  אבל  נס, 
את  אליו  לקשר  שעלינו   — פסח  בטבע. 
הוא   — לגאולה"יח(  גאולה  )"למסמך  פורים 
לפסח  פורים  קישור  לטבע.  שמחוץ  נסים 
כמו  נסים,  הם  גם  פורים  שנסי  הגילוי  הוא 
נסי פסח, כפי שמסביר הרבי בהרבה שיחות 
ומאמרים. יש טבע — שגם הוא נס — ומעליו 
ומעליהם  בטבע,  המלובשים  נסים  פורים, 
נסי פסח, נסים שמעל הטבע. יש בפורים גם 
מעלה אפילו לגבי נסים שמעל הטבע, כי בנס 
פרדוקס,  הפכים,  נשיאת  יש  בטבע  המלובש 

"עד דלא ידע"יט. 
שוב, שמחת פורים היא השמחה של גילוי 
הנס והתייחסות לנס בעשית משתה ושמחה — 
סעודה ושתית לחיים "עד דלא ידע". השמחה 
תורה".  זו  ה"'אורה'  עם  יחד  הולכת  הזו 
התורה המיוחדת של פורים היא מגלת אסתר, 
ה"אורה" של פורים, והשמחה והאורה צריכות 

לבוא ביחד.

יז ראה זהר ח"ג רצ, ב; זהר ח"א קכג, א.
מגילה ו, ב )ויתבאר באורך בשיעור הבאים אי"ה(. יח 

מגילה ז, ב. יט 

 ב. תיקון השבירה —
יחוד החכמות

יחוד החכמות "בחוץ"
משלי.  בספר  פסוקים  לשני  נפנה  כעת 
פסוק אחד הוא "חכמות בחוץ תרֹנה ברחֹבות 
תתן קולה"כ. הפסוק השני שמופיע בפרק ה — 
"יפוצו מעינֹתיך חוצה ברחֹבות פלגי מים". יש 
בגילוי  שעוסקים  הפסוקים,  שני  בין  הקבלה 
מכירים  אנחנו  השני  הפסוק  את  בחוץכא. 
ענה  בו  כי  הראשון,  הפסוק  את  מאשר  יותר 
"אימתי  אותו  טובכב ששאל  לבעל שם  משיח 
ענה — תשובה שנעשתה  קאתי מר?". משיח 
"לכשיפוצו  אבוא   — החסידות  של  סיסמא 
מעינותיך חוצה". לכן כולם יודעים את שלש 
המלים הראשונות של הפסוק. ההמשך פחות 

מפורסם — "ברחֹבות פלגי מים". 
תרֹנה  בחוץ  "חכמות  הראשון,  הפסוק 
ברחֹבות תתן קולה", מבואר בעומק בחסידות, 
כדיבור- האמצעי,  אדמו"ר  אצל  בעיקר 

עליו   — כל התורה שלו  יסוד  המתחיל שהוא 
חיים.  בתורת  שלו  הראשון  הדרוש  מבוסס 
לשון  ש"חכמות"  מסביר  האמצעי  אדמו"ר 
הוא  שהנושא  בפסוק  המיוחד  אבל  רבים, 
"תרֹנה"כג.  יחיד,  בלשון  והפועל  רבים  בלשון 
לשון רבים מתייחס לשתי מדרגות של הנושא, 
חכמה  מדרגות  שתי  להיות  שחייבות  כך 
"תרֹנה".  אחת,  היא  ופעולתן  שמתאחדות, 
יוצאות  החכמות  שתי  כאשר  קורה  היחוד 
כשהן  ודווקא  נפרדות,  הן  כן  לפני  החוצה. 
יחד,  ושרות  אחת  נעשות  הן  החוצה  מגיעות 
הפסוק  תרֹנה".  בחוץ  "חכמות   — אחד  שיר 

ממשיך בלשון יחיד — "ברחֹבות תתן קולה". 

משלי א, כ. כ 
ראה גם זהר ח"א קמא, ב. כא 

אגרת הבעש"ט — כתר שם טוב אות א. כב 
ראה רבינו יונה עה"פ. כג 
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חכמת העולם וחכמת התורה
שתי החכמות שיוצאות החוצה הן חכמת 
התורה וחכמת העולם )שנקראת גם החכמה 
"חכמת  להן  קוראים  לפעמים  החילונית(. 
אלהים"כד ו"חכמת שלמה"כה )חכמת הטבע(כו. 

מה ההבדל ביניהן? 
ה'   — היצירה  חכמת  היא  העולם  חכמת 
הטכנולוגיה  יוצרים.  אנשים  וגם  בורא,  הוא 
היא דוגמה ליצירה אנושית — יוצרים עוד ועוד 
מתפתחת  הטכנולוגיה  ומכשירים.  מכונות 
התפתחות  חדש.  דור  יש  שנים  כמה  כל   —
העולם.  לשבירת  גם  'תורמת'  הטכנולוגיה 
אנשים חושבים שזו אך ורק התפתחות טובה, 
הטכנולוגיה  התפתחות  עוד  כל  באמת  אבל 
היא  בתורה  מקבילה  מהתפתחות  נפרדת 

שוברת משהו במודעות. 
מעשה  חכמת  לעומת   — התורה  חכמת 
זיהוי  בירור,  של  חכמה  היא   — בראשית 
הניצוץ שיש בכל דבר )ה"יקר" הנ"ל(. חכמת 
התורה היא הכח להחזיר את הניצוצות שנפלו 
את  למציאות  להחדיר  הכלים,  בשבירת 
פועלת  החיצונית  החכמה  לבורא.  המודעות 
פעולה  אבל  טוב,  נשמע   — במציאות  משהו 
המשך  היא  טובה,  אינה  מהבורא  נפרדת 
קשורה  זו  חכמה  כאשר  הכלים.  לשבירת 
לחכמת התורה — היא מאד טובה. הרבי לימד 
את  לשמש  בשביל  נבראה  הטכנולוגיה  שכל 
התורה, כל המדיה נועדה להפצת אור התורה 

— אבל לא פשוט לעשות זאת. 

"בחוץ תרנֹה" — "יפוצו... חוצה"
צריך  האמצעי:  אדמו"ר  מסביר  כך 
התורה,  לחכמת  הבריאה  חכמת  את  לקשור 

מלכים-א ג, כח. כד 
שם ה, י. כה 

ראה עבודת הקדש ח"ב פמ"ג )ועוד(. כו 

את  מכניסים  לא   — בחוץ  נעשה  והדבר 
החכמה החילונית לבית המדרש, למגרש של 
התורה, אלא "חכמות בחוץ תרנה". החכמות 
מתחברות ונעשות אחד בחוץ, ואז שרות ביחד 

שיר חדש לה'. 
המלכה,  אסתר  בגימטריא  תרֹנה"  "בחוץ 
)הנקראת  במגלה  ביותר  החשובה  הדמות 
על שמה(, לה היתה מסירות נפש — הקרבה 
)ועולה  חיצוני  הכי  למקום  לצאת   — עצמית 
כל  לעיני  משה[  עשה  "]אשר  התורה,  סיום 
יציאה   — ברא"  ב"בראשית  הננעץ  ישראל"כז, 
ל"לקחה  רומז  תרנה"  "בחוץ  לחוץ(.  לבר, 
כילדה,  בת  לו  היתה  היא  לבת"כח,  לו  מרדכי 
ואחר כך התחתנה עמו, "אל תקרי 'לבת' אלא 
לבית"כט, לפני שיצאה החוצה — "חכמות בחוץ 

תרֹנה ברחובות תתן קולה".
"יפוצו   — השני  לפסוק  הקבלה  יש 
מעינות  את  נמצא  איפה  חוצה".  מעינתֹיך 
התורה? כאשר ניישם את המהפכה הרביעית 
ונביא את מעינות התורה החוצה, עד לניצוצות 
בלהיות  יסתפקו  שלא  הגוים,  אצל  הקיימים 
אלא   — טובים  גוים   — העולם  אומות  חסידי 
יתגייר, כפי  שמי שיש לו פוטנציאל להתגייר 
שקרה בעקבות נס פורים. זהו "יפוצו מעינתֹיך 
לא  אם  הימנו.  חוצה  שאין  חוצה   — חוצה" 
"חוצה",  עוד  נשאר  העולם  לאומות  מגיעים 
משהו יותר חיצוני. "חוצה" היינו שאין משהו 

יותר חוצה ממנו.
בכדי  הראשונה:  החשובה  הנקודה  זו 
השברים  כל  את  ותרפא  תתקן  שהתורה 
להתייחד,  צריכות  החכמות  שתי  במציאות 
והדבר לא מתחולל בבית המדרש אלא בחוץ, 

ברחובות. 

דברים לד, יב. כז 
אסתר ב, ז. כח 

מגילה יג, א. כט 
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 — אמר  הוא  במצרים"לג.  שבר  יש  "כי  המלים 
ברוח הקדש כיצד לפענח — "שבר" ראשי תבות 
שניאור בן רבקה, כפי שאכן היה שם אמו של 
עולה  רבקה  בן  שניאור  )ורמז:  הזקן  אדמו"ר 

שבר — אמונה פשוטה — ועוד משיח בן דוד(. 
כאן "שבר" אינו מלשון שבירה, אלא דבר 
כי  "שבר"  שנקראים  ופרנסה,  מזון   — חיובי 
צום'(.  'לשבור  )כמו  הרעבלד  את  שוברים  הם 
קנית אוכל גם נקראת שבירה — "לשברֹ בר"לה. 
המצרים  לכל  מזון  שסיפק  הצדיק,  יוסף  על 
"הוא  נאמר   — ולעמו  למשפחתו  ובמיוחד   —
המשביר לכל הארץ"לו, הוא שובר את הרעב של 
כל תושבי הארץ. אם כן, רואים שגם לשבירה 
יש שרש בקדושה, והמלה 'שבר' יכולה להיות 
לאדמו"ר  הקדש(  )ברוח  ולרמוז  חיובית  מאד 
כיוסף  הארץ"  לכל  "המשביר  עצמו,  הזקן 

הצדיק, ולמדות השבורות בארון הברית. 

לשבור את העולם
מוסבר בחסידות ש'עולם' הוא לשון העלם 
והסתר — האלקות מסתתרת ונעלמת בעולם, 
כמו שכתוב "אכן אתה אל מסתתר"לז, "אסתר 
מן התורה מנין, שנאמר 'ואנכי הסתר אסתיר 
ההוא'"לח.  ביום  פני  הסתר[  בתוך  ]הסתר 
ההעלם  שבירת  להיות  יכולה  העולם  שבירת 
שלו. המלה החשובה עולם שוה 146 — מספר 
שבירת  שוים.  חלקים  לשני  המתחלק  זוגי, 
פעמיים  הנותנת  לחצי,  חלוקתו  היא  העולם 
עוד  לשבור  ניתן  שלא  ראשוני,  )מספר   73
יחס  כאן  יש  חכמה.  שוים(, פעמיים  לחלקים 
שתי  תרֹנה",  בחוץ  "חכמות  לפסוק  ישיר 

בראשית מב, א-ב. לג 
ראה רד"ק שם מא, נו. לד 

בראשית מב, ג. לה 
שם שם, ו. לו 

ישעיה מה, טו. לז 
דברים לא, יח. חולין קלט, ב. לח 

שבר חיובי
אפילו  בעולם,  דבר  שלכל  הערב  נתבונן 
הוא  התיקון   — בקדושה  שרש  יש  רע,  דבר 
חזרתו לשרש. בעברית, שבירה היא גם מלשון 
פשוט  הכי  השבר   .)fraction( חשבוני  שבר 
הוא חצי — תחלת השבירה היא חלוקה לשני 
כמו  החצאים,  באיחוד  הוא  התיקון  חצאים. 
איש ואשה — כל חצי צריך למצוא את זולתו 
הן  ארון הקדש  צריכים להתאחד. מדות  והם 
רוחבו  אורכו,   — שבר  שנקרא  לחצי  דוגמה 
בחז"לל  הנקראים  חצאים,  עם  הם  ועומקו 
כל  שבורות"(.  "אמות  )או  שבורות"  "מדות 
שבורות,  במקדש  קדוש  הכי  הדבר  מדות 
"לב  חיובית?  הכי  השבירה  מה  חצאים.  כולן 
ה' אוהב  ונדכה אלהים לא תבזה"לא —  נשבר 
לב שבור. הרבי הרש"ב אמרלב שאין כלי יותר 
מושלם לקבלת אור ה' מלב נשבר — יש משהו 
צריכות  השבירה  תופעות  כל  בשבירה.  טוב 

לחזור למקור הטוב של השבירה. 
כשנלקח אדמו"ר הזקן למאסר הוא שלח 
בידי אחד מגדולי החסידים פ"נ למחותנו, רבי 
לוי יצחק מברדיטשוב, שיתפלל עליו. אף שהיו 
מחותנים, רבי לוי יצחק לא ידע את שם אמו 
להתפלל,  שנוהגים  כפי  הזקן,  אדמו"ר  של 
כל  היום  ידע...  לא  שגם   — החסיד  את  ושאל 
חסיד — כאן ב-770 — יודע שאם הרבי נקראת 
חסידים'  ש'אמאליגע  רואים  כאן  אבל  חנה, 
— חסיד חב"ד אמתי של פעם — לא ידעו את 
שם אם הרבי. מה שחשוב לדעת — חשוב, מה 
שלא חשוב לדעת — לא חשוב. מכיון שהחסיד 
לא ידע רבי לוי יצחק פתח חומש באקראי — 
כמו שפותחים אגרות קדש — ואצבעו נחה על 

בחיי  רבינו  בעה"ט,  ראה   — בכ"ד  המדרש  בשם  הובא  ל 
וכלי יקר לשמות כה, י.

תהלים נא, יט. לא 
ראה קונטרס התפלה פרק יב. לב 
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חכמות המתאחדות בחוץ ושרות שיר אחד. 
יש  כי  היא  שהשבירה  לומדים  כן,  אם 
חכמת  רק   — השבור  בעולם  אחת  חכמה  רק 
מתבטאת  שבדורנו  והיצירה,  הבריאה 
לתיקון  הדרך  הטכנולוגיה.  בהתפתחות 
העולם השבור היא החדרת החכמה הפנימית 
את  פנס,  כמו  שתאיר,   — התורה  חכמת   —
החכמות  אזי תתאחדנה  הניצוצות שבאפלה. 
לשיר יחד שיר אחד — רננה בתורה )"תרֹנה"( 
היא גם ביטוי לעילוי ניצוצות — שיר חדש לה', 
תורה  תצא"לט,  מאתי  חדשה  "תורה  ותתקיים 

אחת המאחדת את שתי החכמות. 

השבירה  שבמדע — שכל מנותק
]שאלה: מדוע המדע הוא שבירה?[

יש  אבל  מתקדם,  שהוא  חושב  אדם  אם 
שבירה.  זו   — שליליות  תוצאות  להתקדמות 
כעת התכוונו בעיקר לקדמה טכנולוגית. כל דור 
חדש של סמארטפון 'שובר' את המח, בעיקר 
אם מתמכרים אליו. בהתמכרות מאבדים את 
הראש. לדוגמה, שאלה חשובה בחינוך — האם 
להתיר לילדים להביא סמארטפון לכתה? האם 
מותר שיהיה בבית? הדבר טוב או גרוע לחינוך 

ולפיתוח המח? 
עוד לפני הסמארטפון, כתוב בפ"ח בתניא 
למוחין  מזיקה  חיצונית  בחכמה  שהשתקעות 
דקדושה, 'שוברת' את השכל הקדוש, שמאפשר 
זהו  היום  שבחשיבה  יתכן  לה'.  להתקשר  לך 
חידוש מעורר התנגדות, אבל כך כתוב בתניא. 
המתמטיקה  דגול:  מתמטיקאי  על  נחשוב 
החכמה  של  הטהור  אם-המדעים, השכל  היא 
החילונית — כל מדע יכול להיות מוטעה, אבל 
היא  מוטעית,  להיות  יכולה  לא  מתמטיקה 
מוכחת — איך אמת טהורה יכולה להזיק למח?! 
זאת.  להבין  תשובה  לבעלי  במיוחד  חשוב 

ויקרא רבה נג, ג )עפ"י ישעיה נא, ד(. לט 

הכי  המתמטיקאי  של  במתמטיקה  השקיעה 
גדול — דוגמת אוילר, גאון כמעט כמו יהודי... 
)ואפילו אם היה יהודי( — היא אמת, אבל ללא 
אמונה ויראה הקודמות לחכמתו היא מנותקת 

מה'. צריך לחבר אותה חזרה לשרשה. 
החידוש הגדול יותר, שאיחוד שתי החכמות 
בתניא,  שמתוארת  השבירה  את  הופך-מתקן 
כמפורש שם שהרמב"ם והרמב"ן וסיעתם ידעו 
להשתמש במדע לעבודת ה', בתורה. אז המדע 
— שבפני עצמו, כנפרד מהתורה, היה שלילי — 
נעשה מאד טוב. זהו נושא חשוב שצריך להבין 

ביחס לעולם שלנו — "חכמות בחוץ תרנֹה".

ג. פרצוף התורה
כעת נדבר על התורה עצמה: התורה נִתנה 
לנו כדי לתקן את העולם. ה' ברא את העולם 
כל  לתקנו.  כדי  התורה  את  לנו  ונתן  שבור, 
הסודות מסתתרים בלשון הקדש, לכן נתבונן 
מה  אומרת?  היא  מה  'תורה'?  במלה  כעת 
השרש ומה המשמעות שלה? רוצים להעמיק 
המציאות  את  לתקן  התורה  כח  מהו  ולדעת 

ולהביא משיח, לשם כך אנחנו כאן.
התורה,  של  שונות  במשמעויות  נתבונן 

כנגד עשר הספירות:

חכמה ובינה: אור התורה ושמחת התורה
ראשית, תורה היא אור )על ידי חילוף א-ת 
באתב"ש — "'אורה' זו 'תורה'"( — "תורה אור"מ. 
לנותן התורה. למה  הוא מודעות  אור התורה 
חרבה הארץ? כי אנשים למדו תורה בלי לברך 
הלימוד  מברך  לא  אתה  אם  תחלהמא.  בתורה 
שלילי  למשהו  הופכת  התורה  כלום?  הוא 
הגורם לחורבן?! מוסבר בחסידותמב שהברכה 

משלי ו, כג. מ 
נדרים פא, א. מא 

ראה לקו"ש חט"ו עמ' 3 ואילך וש"נ. מחול הכרמים פי"א  מב 
עמ' קלט ואילך.
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הלימוד.  בתוך  התורה  לנותן  המודעות  היא 
הוא  התורה  לנותן  מודעות  בלי  תורה  לימוד 
תורה  לימוד  ולא  באוניברסיטה,  לימוד  כמו 
פנימי ואמתי. בלימוד התורה צריך לחוש שה' 
מפיו  אותה  אומר  הזה,  ברגע  התורה"  "נותן 
"תען  בבחינת  הוא  והלימוד  וללבנו,  לאזנינו 
לשוני אמרתך"מג, כעונה אחר הקורא. אז אור 
התורה מסוגל לתקן את המציאות — לתקן את 

כל השברים השליליים בעולם.
ישרים  הוי'  "פקודי  גם  כתוב  התורה  על 
משמחי לב"מד, היא שרש כל השמחה היהודית 
משהו  יש  מהתורה.  באה  יהודית  שמחה   —
יש  שמח.  היהודי  את  שעושה  בתורה  עצמי 
אנשים לא כל כך שמחים. רוצה להיות שמח? 
בה.  שלך  האות  את  תמצא  לתורה,  תתקשר 
שערי  )מחמשים  בתורה  שער  יש  יהודי  לכל 
ועד  וכו'  מכולם  כלול  שער  כל  כאשר  בינה, 
ל"יש ששים רבוא אותיות לתורה" ר"ת ישראל, 
ולכל  ממדים,  סוף  אין  בתורה  יש  כנודעמה(. 
אחד יש את הממד שלו, את חלקו בתורה, כפי 

שמתפללים לה' "ותן חלקנו בתורתך". 
"תרין  הן  ושמחה"  "אורה  שאמרנו,  כפי 
ריעין דלא מתפרשין לעלמין" )"אור זרֻע לצדיק 
שמחה"מו(. כתוב בחסידות ש"מעט  ולישרי לב 
אור דוחה הרבה מן החשך". כשהאור מופיע — 
החשך אוטומטית נדחה ונעלם. העולם שבור כי 
יש בו אפילה, חויות חשוכות הן חלק מהעולם 
חשך,  הרבה  דוחה  אור  מעט  אפילו  השבור. 
את  דוחה  רק  לא   — גדול  אור   — אור  והרבה 

סוכות  לקו"ת  ב;  סז,  תו"א  ראה  קעב.  קיט,  תהלים  מג 
)פ, ד  ביום השמיני עצרת"  ושמע"צ ד"ה "להבין מה שכתוב 

ואילך(, ובכ"ד.
תהלים יט, ט. מד 

מגלה עמוקות )ואתחנן( אופן קפו. מה 
שם צז, יא. במדות הלב מתייחסת התורה לתפארת, אך  מו 
מקורה ביסוד אמא )בינה-שמחה( המתפשט עד תפארת ז"א 
)בסוד "בינה לבא ובה הלב מבין"( — "ולישרי לב ]'איזוהי דרך 
ישרים  הוי'  "פקודי  שמחה",  כו''[  תפארת  שהיא  כל  כו'  ישרה 

משמחי לב".

החשך, אלא הופך אותו לאור, "ונהפוך הוא"מז. 
להגיע   — לחיוב  השלילה  את  להפוך  כח  יש 
מתקיים  ואז   — החיובי  האלקי  לשרש  חזרה 
"כיתרון האור ]הבא[ מן החשך"מח. האור גורם 
שמחה — אם אינך שמח אתה ודאי בחשך, אם 
היית באור היית שמח, כי אור ושמחה הולכים 

יחד, "ליהודים היתה אורה ושמחה".

דעת: התרת ופתרון ספקות
נגיע למשהו יותר עמוק בסוד המלה תורה: 
אחת המשמעויות של תורה בעברית היא מלשון 
התרת  או  אסור,  שהיה  דבר  התרת   — התרה 
חכמה  יש  קשור.  שהיה  משהו  שחרור  קשר, 
גדולה בהתרת משהו קשור וסבוך. כח ההתרה 
של התורה מתבטא במיוחד בהתרת הספקות. 
קשר סבוך שקשה להשתחרר ממנו נקרא ספק. 
אם יש לך ספקות בלימוד או בעיקרי האמונה 
אתה — במודעות שלך — מסובך, קשור ואסור 

)כמו אסיר קשור באזיקים בבית הסהר(. 
לגבי  טוב  שם  הבעל  אותנו  לימד  מה 
לפורים  "זכור"  שבת  בין  אנחנו  ספקות? 
לך  עשה  אשר  את  "זכור  קראנו  בשבת   —
עמלק"מט וגם בפורים עוסקים במחית עמלק. 
עמלק בגימטריא ספק, כפי שלימד הבעל שם 
יש  טובנ. עמלק משמעותו ספק, ספק קיומי. 
הם  האם  הסתפקו  חסידים  ספקות.  מיני  כל 
טובה,  שאלה  אבל  קים,  ודאי  ה'   — קיימים 
דוגמה  )זו  לא  או  כאן  אני  אם  קיומי,  ספק 
בעולם  הנמצא  האדם  עוד  כל  חיובי,  לספק 

הזה התחתון מרגיש את עצמו למציאות יש(.
היא  והתורה  באישיות,  'קשר'  הוא  ספק 
והתרה הם  או התרת ספק. פתרון  ספק  פתרון 

אסתר ט, א. מז 

קהלת ב, יג. מח 
דברים כה, יז. מט 

אות  שלישית(  הוצאה  )קה"ת,  טוב  שם  לכתר  הוספות  נ 
קיח.
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בדרך  הספק?  התרת  מהי  הפכים.  שני  בעצם 
שמותר  אמירה  היינו  הספק  התרת  צחות, 
בסדר.  הוא  נורא,  לא  הספק  בספק,  להיות 
מותר,  ספק  שיש  יתכן  אכן,  בסדר?!  עמלק 
דוגמת הספק החיובי הנ"ל, הספק הקיומי אם 
אני קיים או לא. בספירות עמלק הוא הלעומת-

זה של הדעת דקדושה — "ראשית גוים עמלק 
ואחריתו עדי אבֹד"נא. דעת היא היכולת לדעת 
את ה', התקשרות והתחברות לה', כמו שכתוב 
בתניאנב. אם יש לך 'קשר' בדעת — אם יש לך 
ספק — אינך יכול להתקשר לה'. את העמלק-

הספק  את  לחסל  לפתור,  צריך  הרע  הספק 
המחליש את דעתי ומונע ממני מלהתקשר לה'. 

"אין שמחה כהתרת הספקות"
"אין  הספק?  פתרון  עם  במח  קורה  מה 
שיא  הוא  פורים  הספקות"נג.  כהתרת  שמחה 
כהתרת  ו"אין שמחה  השנה,  כל  של  השמחה 
הספקות", כמחית עמלק — זו השמחה הגדולה. 
שמחה  "אין  המפורסם  הביטוי  מקור  מה 
כהתרת הספקות"? כדאי לדעת. הוא לא מופיע 
התנ"ך,  על  חשוב  במפרש  ומקורו  בחז"ל, 
אומר  חב"דניק  שכל  פסוק  על  דוד,  המצודות 
כמה פעמים ביום — "מאור עינים ישמח לב"נד. 
חסיד חב"ד שקשור לרבי אומר בסוף התפלה 
אם  מנחם-מענדל.  הרבי,  שמות  פסוקי  את 
אומר את הפסוקים  שמך מנחם-מענדל אתה 
קשור  אתה  אם  לא,  אם  וגם  מקרה...  בכל 
שני  אומר  אתה  לרבי,  קשור  למנחם-מענדל, 
פסוקים, שהראשון הוא "מאור עינים ישמח לב 
וגו'". כדאי לדעת כוונת פסוק שאומרים כל יום, 
עינים"  דוד מסביר בפשט ש"מאור  והמצודות 
ספק,  בפתרון  העינים  את  המאיר  אור  היינו 

במדבר כד, כ. נא 
סופ"ג. נב 

מצו"ד למשלי טו, ל. נג 
משלי טו. ל. נד 

הגורם לשמחת הלב — "מאור עינים ישמח לב". 
שונה  קצת  באופן  הביטוי  את  מביא  הוא 
הספקות",  כהתרת  שמחה  בעולם  "אין   —
הפסוק  כרגע.  דברנו  עליו  ה"עולם"  בתוספת 
יחד עם הפירוש — "'מאור עינים ישמח לב'... 
אין בעולם שמחה כהתרת הספקות" — עולה ה 

פעמים תורה )3055(נה. 

התרה ופתרון — תרין עטרין שבדעת
מיד  דעת,  כשיש  הספק,  את  כשפותרים 
מתעוררת שמחה. על כך כתוב "אם אין דעת 
אין בינה"נו — אם אין דעת אין שמחה, וכשיש 

דעת )להתיר את הספק( יש שמחה.
וכח  לחב"ד,  מקבילים  כה  עד  הפירושים 
התורה להתיר או לפתור ספקות שייך לתרין 
עטרין שבדעת. פתרון הספק הוא השמאל של 
רע,  אינו  הזה  הספק   — הספק  התרת  הדעת. 
גורם  אפילו  הוא  ואולי  ספק,  שיש  נורא  לא 
לך ללב נשבר, שהוא ודאי דבר חיובי — היא 
מתיר  הדעת  של  ימין  צד  הדעת.  של  הימין 
את  פותר  שמאל  וצד  הטובים  הספקות  את 
בעולם  שמחה  "אין  ואז  השליליים,  הספקות 

כהתרת הספקות".

כח התורה לשחרר מהתמכרויות
]שאלה: האם תאוה יכולה להפוך לספק?[

להפוך  יכולה  שתאוה  ודאי  תשובה: 
שהדבר  בחסידות,  חשוב  ווארט  יש  לתסביך. 
ולשחרר  לרפא  הוא  יעשה  שמשיח  הראשון 
את כל חולי הנפש — הוא ילך לבתי המשוגעים 
וירפא את כולם )כולל הפסיכיאטרים עצמם(, 
חז"ל  שבור(.  עולם  תיקון  )של  ההתחלה  זו 
כן  אם  אלא  עבירה  עובר  אדם  "אין  אומרים 

ראה התוועדות ר"ח אדר ב' הערה מט. נה 
אבות פ"ג מי"ז. נו 
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ירידה מדרך הישר  רוח שטות"נז —  בו  נכנסה 
והפעולה  זמנית,  אי-שפיות  היא  התורה  של 
אי- את  לרפא  היא  משיח  של  הראשונה 

השפיות — הכל במח. תאוה הופכת לאובססיה, 
התמכרות, אלה ודאי 'קשרים' במח שחייבים 

להתיר כדי לפתור ולרפא.
הארץ  "עם  חז"ל  באמרת  מתואר  הדבר 
פי  על  אסור?  באמת  בשר"נח.  לאכול  אסור 
פשט מותר לו — זהו בשר כשר. הרבי מהר"ש 
הוא   — קשר  לשון  כאן  ש"אסור"  הסביר 
באובססיה לאכילת בשר, מכור לאכילת בשר. 
שכבר  ההתמכרות,  את  לרפא  כח  יש  בתורה 
לא יהיה אסור. המשמעות של "מתיר אסורים" 
היא שככל שלומדים תורה יהיו פחות מכורים 

לתשוקות זרות — בתורה יש כח גמילה. 

חסד וגבורה: מותר ואסור
המשמעות הפשוטה של התרה היא הוצאה 
את  הזקן,  אדמו"ר  את  שחרר  ה'  ממאסר. 
 — וכו'  הריי"ץ  אדמו"ר  את  האמצעי,  אדמו"ר 
כולנו בכלא, וכשה' מתיר אותנו מברכים "ברוך 
שהות  "אסורים"?  פירוש  מה  אסורים".  מתיר 
בכלא היא כמו להיות עם 'קשרים', איסור לשון 
קשר. בחסידות מפרשים "ברוך מתיר אסורים" 
דברים  התרת  איסורים',  מתיר  'ברוך  כמו 
 — איסורים  מלאה  שהתורה  חשבתי  אסורים. 
שסה מצוות לא תעשה, זה אסור וזה אסור — 
אבל תורה אינה מלשון איסור אלא מלשון היתר. 
מה פירוש? מוסבר בחסידות שללא תורה, 
המחשבה   — לה'  להתקשר  רוצה  הייתי  אם 
הראשונה שלי היא שהכל אסור, כי כל העולם 
של  החידוש  מה  מה'.  אותי  ומרחיק  מנתק 
שמותר  דברים  יש  אסור,  הכל  שלא  התורה? 
לעשות. ממש הפך המחשבה של אדם מודרני, 

סוטה ג, א. נז 
פסחים מט, ב. נח 

אומרים  ואם  הולך,  הכל  מותר,  הכל  שבעיניו 
יהודי- תפיסת  חידוש.  זהו   — אסור  שמשהו 

פוטנציאלי היא הפוכה — הוא חושש מהכל, כי 
כל דבר מסיח את המודעות מה', ולכן החויה 
הפשוטה שלו היא 'אל תעשה כלום, אל תגע 
באה  היא   — הפוך  אומרת  התורה  בכלום'. 
להתיר. בירושלמינט כתוב שאדם שרואה משהו 
הדין.  את  ליתן  עתיד  ממנו  אוכל  ואינו  טוב 
התורה מתירה הכל, חוץ מהדברים השליליים. 
אסור  בתורה  יש   — חשובה  נקודה  זו 
בראשית,  בתורה,  הראשונה  המלה  ומותר. 
שהאסור  לקרוא  אפשר  אסור-מותר.  עולה 
שנקראת  התורה,  חסד  זהו  מותר.  נעשה 
"תורת חסד"ס — לא 'תורת גבורה' )אכן התורה 
נתנה "מפי הגבורה", על ידי צמצום העצמות 
להתלבש באותיות התורה, בסוד "אנכי" ר"ת 
עצמה  היא  אך  יהבית"סא,  כתבית  נפשי  "אנא 
"תורה חסד" דווקא(. התורה לא באה לאסור, 
לא מדת הדין, אלא להתיר. צריך את שניהם — 
האסור נעשה מותר, אך יש מה שנשאר אסור 

— והם החסד והגבורה של התורה.
כל  כנגד  תורה  במלה  כעת  מתבוננים 
הספירות — עשרת ערוצי האור בהם ה' ברא 
את העולם. האור המודע הוא חכמה. השמחה 
— הבלתי-נפרדת מהאור, והנלוית גם להתרת 
הספקות — היא בינה. התרת ופתרון הספקות 
הם הדעת. התרת איסורים והאמירה מה בכל 
התורה,  של  והגבורה  החסד  הן  אסור  זאת 
שמביא  )כפי  הוראה"  לשון  "תורה  והיינו 
הרבי תמיד מהרד"ק(, סוד בית שמאי )הנוטה 
הלל  ובית  לאסור(  הראשונה  למחשבה 
האסור,  להתרת  השניהסב,  למחשבה  )הנוטה 

סוף קידושין. נט 
משלי לא, כו. ס 

שבת קה, א )גרסת הע"י(. סא 
העולם  את  לברוא  במחשבה  עלה  "בתחלה  דרך  על  סב 
במדת הדין ]בית שמאי[ ראה שאין העולם מתקיים שיתף עמו 
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גו'  שאלתי  'אחת  וכתפלתו  ה',  לפני  לישב 
שבתי בבית הוי' כל ימי חיי גו'"עב(. 

בתורה  והאסור  המותר  הם  וגבורה  חסד 
לשון  )"תורה  והוראותיה  התורה  מרשם   —
הוראה", כנ"ל( מה עליך לעשות ומה אסור לך 
מזיגת  רושם,  יש  התורה  ולמרשם   — לעשות 
ואודם  להתיר(  )חסד,  לובן  נכונה,  גוונים 
הוא  התורה  רושם-תיאור   — לאסור(  )גבורה, 
של  תואר-ציור  היא  התורה  אדם".  "תואר 

האדם, "האדם המעלה" כנ"ל. 
אתה  אליה  והתקשרות  התורה  בלימוד 
מקבל תיאור של האלקות, של מקור נשמתך. 
היו נביאים שתארו את הנבואה שלהם כראית 
ה'. משה אמר שאי אפשר לראות את ה', "אין 
לו גוף ואין לו דמות הגוף"עג, "לא ראיתם כל 
תמונה"עד, אז איך ישעיהו יכול לומר "ואראה 
כותב  כך   — בחסידות  מוסבר  א-דני"עה?!  את 
ציור  את  רואה  שהנביא   — אלימלךעו  הנעם 
שרש נשמתו בה'. מה נותן לאדם כח לראות 
בה'?  נשמתו  )שרש(  של  התואר-הציור  את 
אלקי.  תואר-ציור   — תואר  לשון  התורה, 
בפיוט  אומרים  תורתנו,  מתן  זמן  בשבועות, 
הוא  תאר  יפי  נתעלה"עז.  מאד  כלה  "תואר 
שהיא  הקבלה,  יפי  זהו   — בקבלה  תפארת 
רושם  "התורה   — אלקי  )רושם  אלקי  תואר 

אלוקות"עח — לא רק מרשם-הוראה(.

נצח והוד: לתור את הארץ ותֹר אסתר
שתי  כנגד  יחד,  באות  והוד  נצח  הספירות 

תהלים כז, ד. עב 
וראה פיה"מ  )נוסח הנדפס בסדורים,  יג עיקרי האמונה  עג 

לרמב"ם, סוף הקדמת פרק חלק( עיקר ג.
דברים ד, טו. עד 

ישעיה ו, א )וראה יבמות מט, ב(. עה 
פרשת שופטים ד"ה "כי יפלא ממך". עו 

מתוך פיוט "אז שש מאות" למוסף שבועות. עז 
מהומיל  אייזיק  ר'  ממו"ה  והשמחה"  "השפלות  מאמר  עח 

פרק סה, מאדה"ז בשם הקדמונים.

"כח דהיתירא עדיף"( — "הללו אוסרין והללו 
מתירין"סג ו"אלו ואלו דברי אלהים חיים"סד.

תפארת: תואר אלוקי
תורה היא גם לשון תואר ויפי )כרחל ויוסף 
שהיו יפי תאר ויפי מראהסה( — והיינו משמעות 
החיים"  "עץ  המכונה  התפארת,  ספירת 
)כנגד  "עמוד התורה"  ו"עמודא דאמצעיתא", 
אהלי  אֹהלים"סו,  ישב  תם  "איש  אבינו,  יעקב 

תורה(, כנלמד מהפסוקים:
בית  ה'  בשם  לדוד  הבטיח  הנביא  כשנתן 
נאמן, הגיב דוד: "ויבאֹ המלך דוד וישב לפני הוי' 
ויאמר מי אנכי א-דני הוי' ומי ביתי כי הביאתני 
הוי'  א-דני  בעיניך  זאת  עוד  ותקטן  הלֹם.  עד 
ותדבר גם אל בית עבדך למרחוק וזאת תורת 
המקבילים  והפסוקים  הוי'"סז.  א-דני  האדם 
בדברי הימים: "ויבאֹ המלך דויד וישב לפני הוי' 
ויאמר מי אני הוי' אלהים ומי ביתי כי הביאתני 
ותדבר  אלהים  בעיניך  זאת  ותקטן  הלֹם.  עד 
האדם  כתור  וראיתני  למרחוק  עבדך  בית  על 
המעלה הוי' אלהים"סח. המפרשיםסט מסבירים 
המעלה"  האדם  ו"כתור  האדם"  ש"תורת 
)ע"ד  ושורה  תואר  לשון  תור,  משרש  הם 
ועיין  בחרוזים"ע(,  צוארך  בתרֹים  לחיים  "נאוו 
תואר  היינו  המעלה"  האדם  ש"תור  במלבי"ם 
האדם הכללי )לאפוקי האדם האישי הפרטי(, 
כפי שהוא מצויר במחשבת השי"ת. והוא סוד 
שבא  )כדוד  בית["עא  ]לשבת  אדם  "כתפארת 

את מדת הרחמים ]בית הלל[ כו'".
חגיגה ג, ב. סג 

עירובין יג, ב. סד 
בראשית כט, יז; לט, ו. סה 

שם כה, כז. סו 
שמואל-ב ז, יח-יט. סז 

דהי"א יז, טז-יז. סח 
ראה מצודות בשמואל ומלבי"ם בדה"י. סט 

שה"ש א, י. ע 
ישעיה מד, יג. עא 
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ברגל  ללכת  אפשר  )אי  יחד  הצועדות  הרגלים 
אחת, בעוד שבידים אפשר לכתוב ולפעול ביד 
בקבלה(  הנצח  ספירת  )שכנגד  משה  אחת(. 
שלח את המרגלים )על דעת עצמועט, היינו על 
דעת ספירתו, הנצח( לתור את הארץ )המלכות( 
וכלב  מיהושע  חוץ  תורה.  לשון  "לתור"   —
)שנשארו נאמנים למשה, "נאמן" בנצח, כנודע, 
והודו על האמת, שביכולת השי"ת להכניס את 
בני ישראל לארץ ישראל ובה לנצח לא מלכים( 
על  רעה  דבה  בהוציאם  חטאו  המרגלים  שאר 
לשון  היינו  רעה  דבה  דבור,  היינו  )דבה  הארץ 
הרע והוצאת שם רע — בהוד(. הם חטאו בספירת 
ההוד )רגל שמאל( והתקיים בהם "הודי נהפך 
עלי למשחית"פ. יש כאן התכללות של נצח והוד.

במגלת אסתר, "תרֹ נערה ונערה"פא וכן "תרֹ 
בתור,  העמידה  ותכלית  כשיא  בא  אסתר"פב 
עמידה בשורה )כנ"ל בספירת התפארת בענין 
תורה לשון תואר, ומשרש תור-שורה( — כעת 
הגיע התרֹ, "עת דדֹים" הגיע. ה"תר" כאן הוא 
זמן הזיווג שבבחינת "איהו בנצח ואיהי בהוד" 
— ההוד בא לקראת הנצח, הכלה לקראת החתן.

יסוד: יורה כחץ
לתורה:  חשובה  משמעות  עוד  יש  ביסוד 
והרביה  הפריה  כח  הברית,  אבר  הוא  היסוד 
של הגוף. כלל גדול בהתבוננות בעברית הוא 
חיפוש שרש המלה, ושרש תורה הוא ירה. עד 

סוטה לד, ב. עט 
דניאל י, ח. פ 

אסתר ב, יב. פא 
תר, סודה הוא  יש אותיות  שם פסוק טו. באסתר עצמה  פב 
מגיע  כאשר  דווקא  שמתגלה  )כדלקמן(  שבתורה  סוף  האין 
אסתר"  "תר  עולם.  של  מלכו  המלך,  אל  לבוא  אסתר"  "תר 
= 1261 = 13, אחד-אהבה, פעמים 97, זמן-מהיטבאל )יחוד 
בהוד"  "איהי   — וד"ל(  הוי'",  תושיע  ובהמה  "אדם  ובן,  מה 
)לאחר שקבלה על עצמה "וכאשר אבדתי אבדתי" ומסרה את 
נפשה בפועל ממש, בחינת נצח(. במספר קדמי, "תר אסתר" 
של  מקומו  "הוא  בר"פ,  )הוי'  מקום  פעמים  הוי'   =  4836  =
עולם"( — יש כאן יחוד זמן ומקום )הזמן הנכון במקום הנכון(, 

שהם עצמם כנגד נצח והוד.

כה הוזכרו ענינים הקשורים לתורה, אבל ירה 
— לשון יריה — הוא השרש עצמו. 

היום יורים ברובה, אבל בתורה יורים חצים 
בקשת. על האויב יורים חצים כדי להרוג אותו, 
ירית חצים  זו לא המשמעות היחידה —  אבל 
היסוד,  ספירת  פעולת  להפריהפג,  דימוי  היא 
מכונה  הברית  אבר  )כאשר  הריון  לשון  תורה 
קשת(. לתורה יש כח להפרות את המציאות, 
אור  חצי  כמו  אלקות,  חצי  לתוכה  לירות 
ז"א(.  ביסוד  ומסתיים  ארוך  אור,  )יסוד אבא, 
בלימוד יורים תמיד חצים למציאות — חץ הוא 
המציאות  את  להפרות  כח  בו  ויש  זרע,  כמו 
אם  למציאות.  הורים  להיות  בכדי  באלקות, 
כן, הפירוש ביסוד הוא שתורה היא לשון יריה. 
צריך לעשות טירונות, כמו בצבא, כדי להיות 
התורה  חצי  את  בלימודו  היורה  מיומן  צלף 
לתוך המציאות, קולע אל השערה ולא יחטיא.

מלכות: "קול התור"
אחרון חביב, הפירוש שמקביל למלכות — 
העולם  חיים,  אנחנו  בו  העשיה,  עולם  נשמת 
בשמי  הנקרא  "כל  כתוב  מעיקרא.  השבור 
ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו"פד, פסוק בו 
רמוזים שלשת העולמות התחתונים — בריאה, 
 — "אף"  יש  העשיה  לפני  ועשיהפה.  יצירה 
"בראתיו יצרתיו אף עשיתיו" — שמשמעותו גם 
כעס. במעבר לעולמנו יש שבירה נוספת — "אף" 
עשיה  באנגלית  ה"עשיתיו".  מגיע  אחריה   —
נשמעת כהצלחה )to make it(, אבל בעברית 
תיקוןפו.  לשון  היא  עשיה   — שונה  המשמעות 
סיום מעשה בראשית הוא "אשר ברא אלהים 

חגיגה טו, א ובכ"ד. פג 
ישעיה מג, ז. פד 

)ובשיעורים  ליראיו שער "ארבעה עולמות"  ה'  ראה סוד  פה 
בסוד ה' שם(.

ראה ראב"ע לבראשית ב, ד; בראשית רבה יא, ו )ובכ"ד(;  פו 
פסיקתא רבתי ו; זהר ח"א מז, ב.
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שיעשו- כדי  העולם  את  ברא  ה'   — לעשות"פז 
יתקנו אותו. שוב, באנגלית יש בעשיה משמעות 
של הצלחה, אנחנו מצליחים לעשות את העולם 
יחד עם ה', אבל בלשה"ק המשמעות העיקרית 
)והיינו שתי החכמות הנ"ל, חכמת  היא תיקון 
מעשה בראשית לעשות בפועל וחכמת התורה 
לעולם  יורדת  המלכות  ספירת  ולתקן(.  לברר 
תכלית  המציאות.  חולאי  כל  את  לתקן  כדי 
ההצלחה-התיקון היא השכנת שלום בעולם — 

"]יוצר אור ובורא חשך[ עשֹׂה שלום"פח.
ההתבוננות האחרונה מקשרת את המלכות 
לתפארת: בתפארת התורה היא תואר — תיאור-

ציור במודעות הלומד. במלכות תורה היא לשון 
)תיאור  בארצנו"פט  נשמע  התור  "וקול   — תור 
שה"ש לתחלת האביב, בו אנחנו נמצאים כאן 
 ,)dove( תור הוא סוג יונה .)בהשגחה פרטית
אצל  שהתקבל  )כפי  בתנ"ך  השלום  סמל 
בקבלה  מסוים.  מאד  תואר-ציור   — העמים( 
"קול התור" הוא דימוי לקולו של משיח, הבא 
להשכין שלום — קול הגאולה. לפעמים כתוב 
 — בא"צ  זה  הנה  דודי  "קול  ביאת המשיח  על 
קול האהוב בא — אבל הדימוי כאן הוא "קול 

התור נשמע בארצנו", ו"התור" הוא תורה. 
שתי  יש  רות.  הוא  אותיות  בהיפוך  תור 
מגלות שנקראות על שם אשה — רות ואסתר. 
כנ"ל.  תורה  תר,  באותיות  מסיימת  אסתר  גם 
אין-סוף  כנוטריקון  אסתר  נדרשת  לפעמיםצא 
שהלכו  נשים  שתי  הן  ואסתר  רות  שבתורה. 
בכיוונים הפוכים — רות נכנס מבחוץ פנימה, 
נפשה  את  מסרה  ואסתר  התגיירה,  היא 
את  שהוזכר,  כפי  החוצה.  מבפנים  לצאת 
שתי החכמות אפשר לייחד דווקא בחוץ, ואזי 

בראשית ב, ג. פז 
ישעיה מה, ז. פח 
שה"ש ב, יב. פט 

שם ב, ח.  צ 
ראה סוד ה' ליראיו שער "שמחת פורים" פ"ג. צא 

לגאול את הניצוצות, להחזירם לשרש, ולתקן 
את העולם השבור. החזרה לשרש היא סודה 
של רות. יחס שתי הנשים היקרות האלה הוא 
אסתר   — תורה  בגימטריא  ושוב"צב,  "רצוא 

יוצאת החוצה ורות חוזרת פנימה.

כתר: "כתר תורה"
שכנגד  הפירוש  את  להשלים  לנו  נשאר 
מלכות"צג.  כתר  איהו  עליון  "כתר   — הכתר 
המעלה",  האדם  "כתור  התפארת,  באמת, 
המלכות,  עד  ויורדת-נמשכת  הכתר  עד  עולה 
אל  הקצה  מן  המבריח  התיכון  "הבריח  בסוד 
ישועה"צה  "כתרו  אותיות  "כתור"  הקצה"צד. 
לאור  עליון  בכתר  המקור  נהורין,  שע  )גילוי 
התורה שבחכמה, בסוד תיקון "ואמת"צו — "אין 
במקום  הפנים",  "אור   — תורה"צז  אלא  אמת 
הפנוי  מן השערות-הצמצומים, היינו גילוי אור 

פנימיות התורה, רזין ורזין דרזין דאורייתא(. 
ברבים  שמים  שם  המקדש  חכם  תלמיד 
בהתנהגותו הישרה על פי תורה — "נאה דורש 
ונאה מקיים"צח — זוכה ל"כתר תורה", שמעליו 
מי  זוכה  תורה  לכתר  טוב"צט.  שם  "כתר  עולה 
שיש בו מתחלתו כמיהה עצומה וכיסופין לתורה, 
גופא  את  ולקיים  לשמור  תורה לשמה,  ללמוד 

דאורייתא ולהשתעשע בנשמתא דאורייתא.
התורה  העליונות,  הספירות  כל  משמות 

יחזקאל א, יד. צב 
הקדמת תקו"ז )"פתח אליהו"(. צג 

עפ"י שמות כו, כח. צד 
פיוט "אתה הוא אלהינו" )שחרית לר"ה(. צה 

שמות לד, ו. צו 
ירושלמי ר"ה פ"ג ה"ח )ובכ"ד(. צז 

חגיגה יד, ב. צח 
אבות פ"ד מי"ג. כל התורה כולה היא שמותיו של הקדוש  צט 
 — התורה  של  הראשון  בפסוק  רמוז  הטוב  שם  הוא.  ברוך 
אהוה,  ר"ת  הארץ"  ואת  השמים  את  אלהים  ברא  "בראשית 
הכח  היינו  וארעא",  בשמיא  "דאחיד  ובארץ",  בשמים  כל  "כי 
האלוקי לחבר שמים וארץ, רוחניות וגשמיות, גם יחד, תכלית 

כח התורה. והיינו "כתר תורה", הרצון הפנימי של התורה.
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בסוד  היינו  דווקא.  הכתר  בספירת  נמצאת 
בלשון  המשכיל"  )"כח  סתימאה"  "מוחא 
הברקות  כל  מבריקות  ממנו  החסידות, 
בסוד  בקדש  ולמעלה  בתורה(  אמת  חידושי 
)המאירים  דרדל"א  העצמיים  השעשועים 

ב"רישא דאין", תענוג(.

סיכום הפירושים
נחזור בזריזות על הפירושים: 

הכמיהה לתורה,  הכל מתחיל מכתר תורה, 
מקור חכמת התורה. 

)החכמה  אור  גילוי  היא  התורה  בחכמה 
נקראת "ראשית הגילוי"(. 

גילוי האור עצמו מביא שמחה )בבינה( — 
מלמעלה באים מאור לשמחה. 

יש שמחה הבאה מלמטה, שמחת התרת 
הדעת.  כנגד  תורה,  לשון  התרה   — הספקות 

הכח להלחם בעמלק. 
מרשם ה"תורה לשון הוראה" מותר ואסור 

הוא החסד והגבורה, כשתורה לשון הוראה. 
 — ומתקן  כפי שה' מתאר   — האדם  תואר 
וכל  קטן,  עולם  הוא  אדם  כל  בתפארת.  הוא 
העולם הוא אדם גדול. כתוב בקהלת "גם את 
נתן  ה'  העולם  כל  את   — בלבם"ק  נתן  העֹלם 
וראית  גדול  כאדם  העולם  ראית  בלב האדם. 

כל אדם פרטי כעולם קטן הן יפי התורה. 
בנצח והוד התורה היא מלשון "לתור את 

הארץ" ו"תרֹ אסתר". 
אור- חצי  לירות  התורה  כח  הוא  היסוד 

ורבו"  "פרו  מצות  המציאות.  לתוך  תורה 
היה  בתפארת   — הדמות  כריבוי  גם  מתוארת 
הדמות.  את  מרבים  הולדה  ובכל  תואר,  לנו 
להביא  כדי  העזר.  אבן  שו"ע  בתחלת  ככתוב 
את משיח צריך להוליד עוד ועוד ילדים — כל 

קהלת ג, יא. ק 

אמא צריכה לחשוב שהילד שלה הוא משיח, זו 
המחשבה הכי טובה. כח ההולדה הוא ההיפוך 
נפסד"(.  הוה  )"כל  האנטרופיה  של  והתיקון 
כל צורת חיים — בפרט חיים של יהודי, שיש 
היפוך  נג-אנטרופיה,  היא   — אלקית  נפש  לו 

האנטרופיה, מכח היסוד. 
סיימנו במלכות, דימוי התורה לתור — "וקול 
התור נשמע בארצנו", פסוק בשורת בוא מלך 
בו התור  בפורים,  קול התור מתחיל  המשיח. 
מבשר את האביב. האביב — החל מר"ח ניסן 
גאולה  "למסמך  )ויש  הגאולה  את  מבשר   —

לגאולה"קא, מגאולת פורים לגאולת פסח(.
ולסיכום:

כתר
כתר תורה

חכמה
"אורה זו תורה"

בינה
"פקודי הוי'... משמחי לב"

חסדים שבדעת
התרת ספקות

גבורות שבדעת
פתרון ספקות

חסד
הוראת היתר

גבורה
הוראת איסור

תפארת
תואר אלקי

נצח והוד
לתור את הארץ תרֹ אסתר

יסוד
הפרית המציאות )"יורה כחץ"(

מלכות
"קול התור"

בפרצוף  התורה  משמעויות  כל  תכלית 
שלמדנו היא לתקן את העולם ולהביא משיח. 

שיהיה פורים שמח ופסח שמח.

מגלה ו, ב. קא 
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"עת להרוג ועת לרפוא"
עבודת חדֹש ניסן

נפלאות"ב, נפלאות המשיח הן נפלאות — הרבה 
יותר, באין ערוך — גם ביחס לנסי יציאת מצרים. 
ובניסן  ממצרים  אבותינו  נגאלו  "בניסן  לכן 

עתידין להגאל"ג, עכשיו, ניסן הזה.
לכל יום ויום מתחלת החדש יש משמעות, 
מטען חזק של כח אלקי להביא את הגאולה, 
לעבוד את ה' בשמחה, המשתקף ב'נשיאים'. 
מר"ח ניסן עד י"ב ניסן, הקריבו הנשיאים, כל 

נשיא ביומו, את קרבנם לחנוכת המשכן. 

"זבֻלון עם חרף נפשו למות"
היום, ג' ניסן, הקריב הנשיא השלישי, נשיא 
אליאב  חֵלֹן.  בן  אליאב  ששמו  זבולון,  שבט 

מיכה ז, טו. ב 
ר"ה יא, א. ג 

המדור מוקדש לזכות:
החי"ל בצבאות ה' יוסף יצחק שי' איטח לכבוד יום הולדתו - ז' ניסן

א. יהלומי זבולון
התגברות גאולת ניסן

צהרים טובים לכל הילדים, הבנים והבנות, 
האמתית  לגאולה  כולנו  שנזכה   — שיחיו 
והשלמה על ידי משיח צדקנו, עוד לפני פסח.

בהגדה כתוב "יכול מראש חדש" — כלומר, 
אנחנו  בראש חדש.  כבר  לבוא  יכולה  הגאולה 
כבר שלשה ימים אחרי "יכול בראש חדש", כל 
יכולה לבוא הגאולה האמתית  ויותר  יותר  יום 
והשלמה. אנחנו כבר ב-ג' ניסן, 'חזקה' של ניסן 
— יש בשם החדש, ניסן, שתי נונין, "נסי נסים"א. 
אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  ל"כימי  נזכה 

חיים  תורת  ילדים  כינוס  מוגה.  לא  גלדעי.  איתיאל  ע"י  נרשם 
ויעלת חן. ג' ניסן תשע"ט — כפר חב"ד.

ראה ברכות נז, א. א 

קיצור מהלך השיעור
שני  הראשונים.  ניסן  חדש  ימי  של  העבודה  את  בעומק  הרב  הסביר  השבוע  ילדים  בכינוס 
כללים בכך התחדשו בשיעור, ומתוכם באה ההתבוננות הפרטית. הראשון, שלצד קריאת קרבנות 
הנשיאים וההתבוננות בעבודת השבט, יש להעמיק גם בדמויות מרגל השבט והנשיא שנחל עבורו 
את הארץ )ואפילו השופט שיצא ממנו(. הכלל השני, שהוזכר כבר בשיעור קודם, הוא ש-יד הימים 

הראשונים של ניסן — עד הפסח — מכוונים כנגד יד הזוגות ב-כח העתים של קהלת.
לאור זאת, בהקשר של ג' ניסן, פרק א עוסק בענינו של שבט זבולון, "עם חרף נפשו למות", 
הדמויות  בשלש  ועוסק  ישראל,  נשמות  ויהלומי  תורה  יהלומי  מלטש  ביהלומים  מסחרו  שלצד 
פרק ב מסביר את עקרון ההתבוננות ב-כח העתים, שבעומק כולם  הזבולוניות שנזכרו בתורה. 
שוים לטובה, ומפרט מהי העבודה הנפשית של "עת להרוג ועת לרפוא" — אתכפיא ואתהפכא — 

אצל כל אחד ואחת מישראל.
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ננגן  האב.  הוא  א-לי   — אבי  הוא  שה'  אומר 
הזקן,  ואודך" של אדמו"ר  "אלי אתה  לכבודו 

כדי להכנס לאוירת הנשיא אליאב בן חֵלֹן.
אבי אליאב הוא חֵלֹן, אותיות נחל. בשירת 
הכי  השירה   — סיסרא  מלחמת  אחרי  דבורה, 
— השבט  בכל התנ"ך  לה'  הודאה  גדולה של 
חרף  עם  "זבֻלון  היום,  לנשיא  שייך  המצטיין 
לגמרי.  נפשו  את  מסר  הוא  למות"ד,  נפשו 
כמובן, הקב"ה הציל אותו — הוא לא מת, אך 
היה מוכן למסור את הנפש ממש. זבולון קיים 
"'ואהבת   — וערב  בקר  אומרים  שאנחנו  מה 
את הוי' אלהיך בכל לבבך', בשני יצריך, 'ובכל 
'ובכל  נפשך,  את  נוטל  הוא  אפילו  נפשך', 
זבולון —  יפה לעבודת  מאדך'"ה. יש כאן רמז 
"חרף נפשו למות" ראשי תבות חֵלֹן, אבי נשיא 

שבט זבולון. 
כולנו כאן, הבנים והבנות, חילים בצבאות 
וכמו  שנסביר,  כמו  הרע,  ביצר  נלחמים   — ה' 
נגד  נלחמים  גם  הכח  בכל  ה'  את  שאוהבים 
ובכל  לבבך  "בכל  של  הכח  בכל  הרע  היצר 
זבולון  אותו.  ומנצחים  מאדך"  ובכל  נפשך 
הכי קיים זאת, "עם חרף נפשו למות", ובזכות 
מסירות נפשו בא הנצחון מאת ה', עליו שרה 

דבורה את השירה הכי גדולה בתנ"ך.

כל יהודי יהלום
היה  הוא  בקביעות?  זבולון  עסק  במה 
סוחר, יהלומן שנוסע רחוק בספינות למדינת 
דורשים  אנחנו  יהלומים.  משם  ומביא  הים 
ביהלומים.  'חוש'  יש  שלזבולון  פעם  כל 
 — הרש"ב  הרבי  אודות  מפורסם  סיפור  יש 
שהיארצייט שלו היה אתמול, ב' ניסן — שאמר 
'כמו שיהלומן מבין באבנים טובות, אני מבין 
ביהודים', כי כל יהודי יהלום. במיוחד אפשר 

שופטים ה, יח. ד 
דברים ו, ה. ברכות פ"ט מ"ה. ה 

לראות על לראות על הפנים של כל ילד וכל 
אפילו  יש  יהלום.  זה  הנה,   — יהודים  ילדה 
גימטריא יפה, שהביטוי "כל יהודי" שוה בדיוק 
יהלֹם. באמת כל יהודי הוא יהלום, הדבר הכי 
יקר בעולם, והדבר מתגלה היום. לכן "אהבתי 
אתכם אמר הוי'"ו — ה' אוהב אותנו כי אנחנו 
יש  אבני חשן המשפט  ב-יב  שלו.  היהלומים 
אבן לכל שבט, והאבן של זבולון — השבט של 

היום, ג' ניסן — היא יהלום.

יום ה"גל עיני"
קשור  שודאי  ניסן,  ב-ג'  מיוחד  עוד  מה 
לזבולון? ג ניסן הוא היום היחיד בשנה ששוה 
ששוה  עלינו  אהוב  הכי  הביטוי  מה   .173
נפלאות  ואביטה  עיני  "גל  עיני",  "גל   ?173
לפקוח  מיוחד  יום  שזהו  סימן  מתורתך"ז. 
הנפלאות  את  לנו  מגלה  ה'  ובו  העינים,  את 
שבתורה. כל אות בתורה היא בעצם יהודי — 
ישראל ראשי תבות "יש ששים רבוא אותיות 
לתורה"ח, כל יהודי הוא יהלום — וכשפותחים 
את  רואים  האותיות,  מתנוצצות  התורה  את 
שרש נשמת כל יהודי בתורה. זהו הדבר הכי 
מצרים  מארץ  צאתך  ה"כימי  בתורה,  נפלא 
נפלאות  ואביטה  עיני  וה"גל  נפלאות"  אראנו 

מתורתך", אותן "נפלאות". 
ש"נפלאות"  החסידותט  בספרי  כתוב 
מלמעלה,  נפלו  האותיות   — נפל-אות  היינו 
למצוא  בהר  שחוצבים  וכמו  השמים,  מן 
אבנים יקרות כך אנחנו לומדים תורה בעומק, 
מתיגעים ו'משתדלים' בתורה, "והגית בו יומם 
וללטש  היהלומים  את  למצוא  כדי  ולילה"י, 
ואביטה  עיני  "גל  בסימן  הכל  שיאירו.  אותם, 

מלאכי א, ב. ו 
תהלים קיט, יח. ז 

מגלה עמוקות )ואתחנן( אופן קפו. ח 
עבודת ישראל בהר; תפארת שלמה שופטים )ובכ"ד(. ט 

יהושע א, ח. י 
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וכנראה  להיום  השייך  מתורתך",  נפלאות 
במיוחד לשבט זבולון ולנשיאו אליאב בן חֵלֹן.

כתוב על "ומזבולֻן מֹשכים בשבט סֹפר"יא 
הנוסעים  יהלומים  סוחרי  מהיותם  חוץ   —
למרחקים למדינת הים, הם גם תלמידי חכמים 
היום  כלומר,  סופר.  בשבט  המושכים  גדולים 
יצאו סופרים  והבנות  סגולה של שכל הבנים 
וסופרות. מה סימן השנה שלנו? צריך לקשר 
אמרנו  הזמן"יב.  עם  "לחיות  לזמן,  דבר  כל 
הוא  תשע"ט  מסימני  שאחד  השנה  בתחלת 
זו שנה מסוגלת ללמוד  עט סופר.  שנת  תהא 
להיות  אלא  יפה,  לכתוב  רק  לא   — כתיבה 
סופרים טובים ה"מֹשכים בשבט סופר", כדברי 
לאבינו שבשמים.  הלביג  את  המושכים  אגדה 
כל אחד צריך ללמוד לכתוב סיפורים, לכתוב 
את  שימשכו   — תורה  חידושי  לכתוב  נסים, 
)אלי-אב(, מי  הלב להכיר באבינו שבשמיםיד 

שאמר והיה העולם. גם שייך להיום, ג' ניסן.

שלשה דברים הנלמדים בג' ניסן
עיני"  ניסן ממש ל"גל  ג  כדי להקביל את 
ואת ה-ל  ג תעמוד בפני עצמה  צריך שהאות 
לצרף ל"עיני" — שיהיה 'לעיני', שעולה ניסן. 
בסוף התורה כתוב "אשר עשה משה לעיני כל 
ישראל". תכלית משה רבינו, סוף התורה, היא 
לגלות משהו "לעיני כל ישראל". ג ניסן רומז 
'ג לעיני ]כל ישראל[' — צריך לגלות שלשה )ג( 

דברים "לעיני כל ישראל". 
ישראל"?  כל  "לעיני  אחרי  כתוב  מה 
"נעוץ סופן בתחלתן"טו, מסוף התורה חוזרים 
לתחלתה, "בראשית". רבי אברהם אבולעפיא, 
אחד הגדולים הראשונים, אומר, רמז מפורסם 

שופטים ה, יד. יא 
יב לוח 'היום יום' ב' חשון.

חגיגה יד, ב )ובכ"ד(. יג 
ראה ספרי עקב מט. יד 

ספר יצירה פ"א מ"ז. טו 

אצלנו, ש"בראשית" בגימטריא "שלשה דברים 
"לעיני  לגלות  שצריך  ה"בראשית"   — יחד" 
מלשון  גם  דברים,  שלשה  כולל  ישראל"  כל 

דַבָּרים-מנהיגים. 
בהגדה,  אצלנו  מודפס  שלא  פי  על  אף 
הרבה יהודים שרים יחד בסוף ההגדה — וטוב 
לעשות זאת — את הפיוט "אחד מי יודע". מאד 
חינוכי שכל הילדים, גם הגדולים, ידעו לזהות 
מה אומר כל מספר. היום ג בניסן — "שלשה 
מי יודע? שלשה אני יודע — שלשה אבות". אם 
כן, דבר ראשון מתבקש לומר על 'ג לעיני כל 
שצריך  הראשון  הדבר  ש"בראשית",  ישראל' 
 — יהלום  בכל   — יהודי  שבכל  הוא  לראות, 
מתנוצצים שרשי נשמות שלשת האבות שלנו, 
ה'  בנפש? אהבת  ויעקב. מהם  יצחק  אברהם 
היא אברהם אבינו, יראת ה' היא יצחק אבינו 
ויעקב הוא הרחמים, תמיד לחשוב על טובת 
במצוקה  נמצא  הוא  אם  להרגיש  הזולת, 
של  היהלום  על  מסתכלים  כאשר  לו.  ולעזור 
כל יהודי צריך לראות בתוכו את השרש שלו. 
כל יהודי הוא שונה לגמרי, ואף על פי כן יש 
שנמצאים  אבות  שלשה   — משותף  משהו 
אברהם- של  אהבה-יראה-רחמים  בתוכנו, 

ג'  הזה,  ליום  יצחק-יעקב. את הכל מקשרים 
ניסן, היום היחיד בשנה ששוה "גל עיני".

שלש דמויות לכל שבט
נאמר עוד רמז יפה להמחשת הקשר של 
זבולון ליהלומים, סוד של מספר יהלום )אולי 
אודות  לומדים  גבוהות  יותר  הקצת  בכתות 

המספרים הצורניים(: 
אנשים  שלשה  בפירוש  נזכרו  בתורה 
משבט זבולון. בכלל, ביחס לכל שבט בתורה 
יש שלשה אנשים: הנשיא שלו, המרגל שלו, 
והנשיא השני שלו, בדור הבא, הנשיא שהנחיל 
את הארץ. ישנם שנים עשר נשיאים בחנוכת 
המשכן. אחר כך, משה רבינו שלח שנים עשר 
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אופן  ובכל  נאמנים,  היו  לא  עשרה  מרגלים. 
בתחלה "כולם אנשים" — היו אנשים חשובים 
מאד — וצריך לתקן את שרשי נשמתם. בדור 
כל  שינחילו  נשיאים  מנה  רבינו  משה  הבא, 
שיעברו  אחרי  בארץ,  נחלו  את  לשבטו  אחד 

את הירדן.
שהקריב  הנשיא  הוא  מזבולון  הראשון 
היום  חושבים  עליו  חֵלֹן,  בן  אליאב  היום, 
של  למרגל  לנו.  שיאיר  רצון"  "יהי  ואומרים 
סודי  טיפוס   — סודי  בן  גדיאל  קוראים  זבולון 
ואף על  מבין בסודות,  מאד... — כנראה שהוא 
בנשיאים  לתקנו.  וצריך  בסדר  היה  לא  כן  פי 
 — ישראל  ארץ  את  והנחילו  שנחלו  השניים, 
הכי   — לנו  חשוב  הכי  מצרים,  יציאת  תכלית 
בן  אליצפן  זבולון,  נשיא  דווקא  מפורסם 
פרנך. אליצפן גם עוסק בסודות, צפונות בתורה 

)כהוראת שמו(. 

אליצפן בן פרנך
עוד  זוכר  מישהו  בתורה.  אליצפן  שני  יש 
לוי  הוא  נכון,  עוזיאל.[  בן  ]אליצפן  אליצפן? 
בני  לנשיא  מינויו  בגלל  קהת.  בני  נשיא   —
קהת על ידי משה קרח חלק על משהטז. אבל 
אליצפן שלנו, של ג' ניסן — שבט זבולון — הוא 
אליצפן בן פרנך, שיש לו זיקה מיוחדת למשה 
יודעים  לא  השניים  הנשיאים  רוב  על  רבינו. 
דבר, חוץ מאליצפן בן פרנך, שיש סיפור שלם 
על הקשר שלו למשה רבינו. מישהו כאן יודע? 
או  חכמים  ילדים  יוכבד.[  עם  התחתן  ]הוא 

מלמדים חכמים?! 
יוצאים  אנחנו  הסיפוריז:  את  נספר 
ממצרים. במצרים גזר פרעה גזרה קשה מאד 
גדול  עמד  ליאור.  הבנים  כל  את  להשליך   —
הדור — עמרם — וגזר שכל הגברים יגרשו את 

במדבר רבה יח, ב. טז 
תרגום יונתן במדבר יא, כו. יז 

ומקים",  "גוזר  ועושה",  "אומר  הוא  הנשיםיח. 
"נאה דורש ונאה מקיים" — צריך לעשות זאת 
בעצמו — והוא קם וגרש את אשתו, יוכבד, כדי 
לא להוליד ילדים שעתידים להשליכם ליאור. 
היא  המצב.  את  והצילה  בתו,  מרים,  באה 
מגזרת  קשה  שגזרתו  עמרם,  לאביה,  אמרה 
גוזר  ואתה  הזכרים  על  גזר  פרעה   — פרעה 
סימן  ילדים.  שום  יהיו  הנקבות, שלא  על  גם 
שלמרים יש חוש בחשיבות הבנות. הוא קבל 

את דעתה והחזיר את יוכבד. 
נפרדו עמרם  בו  מה היה בזמן שבאמצע, 
להחזיר  אסור  תורה  מתן  אחרי  ויוכבד? 
גרושתו אם נשאת למישהו אחר, אבל אז היה 
הלכה  מעמרם  כדת  שהתגרשה  יוכבד  מותר. 
והתחתנה עם אליצפן בן פרנך משבט זבולון. 
מי  אם   — גדול  צדיק  שהוא  הכירה  כנראה 
שהיתה נשואה לעמרם, גדול הדור, מתחתנת 
מיוחד  מאד  מישהו  שהוא  סימן  אליצפן  עם 
אביו,  לעמרם, שהרי שם  זיקה  יש  )לאליצפן 
בנים  שני  להם  נולדו  עמרם!יט(.  עולה  פרנך 
רבינו  למשה  אחים   — אוהבים  מאד  שאנחנו 
מצד האם — אלדד ומידד שמתנבאים במחנה. 
פרנך  בן  לאליצפן  זבולון,  להיום,  שייך  הכל 

שממנו נולדו אלדד ומידדכ. 
שמהשבט  אמרנו   .97 שוים  אלדד-מידד 
בתורה  מפורשים  זבולון,  היום,  שלנו 
בספר  אבל  אישים,  שלשה  רק  בשמותיהם 
יש  זבולון.  משבט  שופט  גם  יש  שופטים 
סימן  מהשבטים,  אחד  מכל  כמעט  שופט 
שגם השופטים שהושיעו את ישראל, כל אחד 
משה  הוא  השופט  ניסן.  לימי  שייכים  בדורו, 

פסיקתא רבתי מג. יח 
אליצפן ועוד עמרם-פרנך = תורה, בגימטריא "]והחיות[  יט 
רצוא ושוב ]כמראה הבזק[", היינו ה"רצוא ושוב" של יוכבד בין 

עמרם לאליצפן.
יוכבד  עם  ויחד  משיח,   = מידד  אלדד  ועוד  אליצפן  כ 

משלים ל-400 כאשר ממוצע ארבעת השמות הוא 100, ודוק.
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רבינו שבדור, גדול הדור. לפי כמה דעות, כמו 
האברבנאל, שושלת מסירת התורה עברה דרך 
השופטים — כל שופט היה המשה רבינו של 
דורו. לרמב"ם יש שיטה אחרת. מי השופט של 
הוא  מאד.  יפה  שם  הזבולוניכא,  אילון  היום? 
שפט את ישראל עשר שנים. אילון בגימטריא 
97, אלדד-מידד יחד. לא מפורש בתורה יחוס 
לנו  מספרים  חז"לכב  אבל  ומידד  אלדד  של 
שהם בני אליצפן בן פרנך ויוכבד בת לוי, והם 

שוים אילון, השופט מזבולון.

דמויות זבולון — יהלום גל
אם  יהלום.  של  רמז  כאן  שיש  אמרנו 
 — בתורה  המוזכרים  השמות  כל  את  נקח 
אליצפן  סודי  בן  גדיאל  חֵלֹן  בן  אליאב  זבולן 
שהוא   ,1122 נקבל  אותם  ונחבר   — פרנך  בן 
מספר יהלום, דהיינו שני משולשים מחוברים 
בבסיסם. יהלום של מה? מה בסיס כל משולש 

כאן? היהלום של גל. 
אמרנו ש-ג ניסן הוא גל עיני, ודמויות שבט 
זבולון הן היהלום של גל — לפקוח את העינים 
ולראות את היהלום שבכל יהודי המתנוצץ בו 
ובאות שלו בתורה. גם ג )3( וגם ל )30( הן שלש 
— רמז לשלשת האבות שלנו )"אין קורין אבות 
יפה  מאד  שהסברנו.  כפי  לשלשה..."כג(,  אלא 
זבולון  לשבט  השייכים  האנשים  שמות  שכל 

בתורה יוצרים צורת יהלום, היהלום של גל. 

ב. "עת להרוג ועת לרפוא"
"ועת לכל חפץ" — סוד מתן תורה

למדנו לאחרונהכד אודות כח עתים. הבנות 
את  מכירים  הבנים,  וגם  גדולות,  יותר  הקצת 

שופטים יב, יא. כא 
תרגום יונתן לבמדבר יא, כו. כב 

ברכות טז, ב. כג 
שיעור חדשי אנגלית — ב' ניסן ש"ז. כד 

קהלתכה  בספר  אומר  המלך  שלמה  המושג? 
"לכל זמן" — לכל דבר בעולם יש זמן, מתי הוא 
צריך להיות — "ועת לכל חפץ תחת השמים". 

הימים  יב  ניסן:  ג'  לגבי  משהו  נוסיף 
הראשונים של ניסן הם כנגד יב חדשי השנה 
לכם  הזה  "החדש  מניסן,  המתחילים  הבאה, 
ראש חדשים ראשון הוא לכם לחדשי השנה"כו. 
א' ניסן כנגד ניסן עצמו, ב' ניסן כנגד איר ו-ג' 
ניסן כנגד סיון. מה קרה בסיון? מתן תורה. יש 
לשבט שלנו, זבולון, קשר מיוחד למתן תורה. 
 — הגדול  התלמיד-חכם   — יששכר  לא  הוא 
אבל גם זבולון לומד תורה. הוא אמנם עוסק 
במסחר, סוחר יהלומים, אבל בפנימיות מגלה 
יהלומים בתורה כנ"ל. בכל אופן, זבולון שייך 

לחדש של מתן תורה. 
תחת  חפץ  לכל  ועת  זמן  "לכל  בפסוק 
יציאת מצריםכז  על  הולך  זמן"  "לכל  השמים" 
ליציאת  "זכר  הם  והזמנים  המועדים  )כל 
על  השמים"  תחת  חפץ  לכל  ו"ועת  מצרים"( 
מעל  בתחילה  היתה  התורה  תורהכח.  מתן 
השמים, אבל יש "עת לכל חפץ תחת השמים" 
— בא הזמן שמשה יעלה למרום ויוריד לנו את 
התורה אל מתחת השמים. אם כן, על חדש סיון 
תורה  מתן  ועל  בכלל,   — זבולון  — החדש של 

בפרט, כתוב "ועת לכל חפץ תחת השמים".

יד זוגות זמנים כנגד הימים הראשונים 
של חדש ניסן

אחרי פסוק הפתיחה יש 28 זמנים שונים, 
ב  כל   — זוגות  ל-14  המתחלקים  עתים,  כח 
עתים הם זוג. הזוג הראשון הוא "עת ללדת ועת 
למות". איפה ראינו את המלה "למות" קודם? 
נפש  מסירות  לו  היתה  אבל  מת,  לא  זבולון 

ג, א. כה 
שמות יב, ב. כו 

ראה גם תנחומא עקב ט. כז 

קהלת רבה ג, א )ובכ"ד(. כח 
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"זבֻלון עם חרף נפשו למות",  בפועל ממש — 
הוא היה מוכן למות, היתה לו תנועת מסירות 
ללדת"?  "עת  מהי  היצר.  עם  להלחם  נפש 
מחדשים  או  חדש,  טוב  מעשה  כשעושים 
יש  נחדש.  הזמן  רוצה שכל  ה'  תורה.  חידושי 
שאדם  זמן  ויש  חידוש  בתנועת  שאדם  זמן 
במלחמה.  זבולון  כמו  נפש,  מסירות  בתנועת 

זהו הזוג הראשון, "עת ללדת ועת למות". 
אחר כך "עת לטעת ועת לעקור נטוע". יש 
זמן לנטוע משהו — כמו לנטוע את עם ישראל 
זמן  יש  בסדר  לא  וכשאנחנו   — ישראל  בארץ 
שה' עוקר אותנו מכאןכט. גם הפוך, יש זמן שה' 
אותנו  שעוקר  זמן  ויש  במצרים  אותנו  נוטע 
תסיע"ל,  ממצרים  "גפן  אומר  הפסוק  משם. 
כשעוקרים  לגפן  שטוב  מסבירים  וחז"ללא 
)המלה  אחר  במקום  אותה  ונוטעים  אותה 
גפן רומזת ל-ג פנים, על דרך 'ג לעיני' הנ"ל(. 
יסיע- ה' נטע אותנו במצרים, כדי שאחר כך 

יעקור אותנו — יציאת מצרים — על מנת לנטוע 
נשתבח,  ואז  ישראל,  בארץ  מחדש  אותנו 
יין המשומר  כל הפוטנציאל שלנו,  נוציא את 
בענביו מששת ימי בראשית. זהו משהו עמוק 

להתבונן בו.
ארבעה עשר זוגות העתים של קהלת הם 
כנגד ארבעה עשר הימים הראשונים של חדש 
ניסן. לכל זוג יש אור וחשך, כמו יום ולילה — 
יש פן חיובי ויש פן שנשמע שלילי, אבל אם 
שהסברנו  כמו  חיובי,  מאד  הוא  בו  מעמיקים 
למות"  נפשו  חרף  ל"עם  שייך  למות"  ש"עת 
הוא  טוב,  לא  שנשמע  נטוע",  לעקור  וש"עת 
אולי הכי טוב, "גפן ממצרים תסיע", המשביח 

את הנטיעה.

קהלת רבה ג, יא. כט 
תהלים פ, ט. ל 

שמות רבה מד, א. לא 

הריגת היצר הרע וריפויו
ועת  להרוג  "עת   — היום  לשלישי,  נגיע 
טוב,  לא  הכי  נשמע  להרוג"  "עת  לרפוא". 
בעוד "עת לרפוא" הוא טוב, עת להביא רפואה 
לעולם. אבל אם "עת להרוג ועת לרפוא" שייך 
לשבט זבולון, ג' ניסן, צריך גם את הפירוש הכי 
שכולנו  בהתחלה  אמרנו  להרוג".  ב"עת  טוב 
ההשכל  ומוסר  כאן,  ה'  לצבאות  שייכים 

העיקרי הוא להלחם ביצר הרע. 
לעבור  כדי  צדיקים"לב.  כֻלם  "ועמך  כתוב 
"והוצאתי...   — הגאולה  לשונות  ארבעת  את 
ולהגיע   — ולקחתי"  וגאלתי...  והצלתי... 
אותנו  יטע  שה'  "והבאתי",  החמישי,  ללשון 
כולנו  ממצרים(,  אותנו  שעקר  )אחרי  בארץ 
של  בינונים  רק  לא  צדיקים.  להיות  צריכים 
תניא, אלא צדיקים ממש. הרבי אמר שעכשיו 
להגיע  כדי  צדיקיםלג.  להיות  צריכים  כולם 
ל"והבאתי" )בגימטריא משיח בן דוד( — הכוס 
החמישי של ליל הסדר — צריך להיות "ועמך 
מטעי  נצר  ארץ  יירשו  לעולם  צדיקים  כלם 
הקדושה[  בארצנו  אותנו  נוטע  שה'  ]הנטיעה 

מעשה ידי להתפאר".
צריך להיות צדיקים של תניא. מה עושה 
הצדיק של תניא? מה תכונתו? מי שלומד טוב 
צדיקים-גמוריםלד.  סוגי  שני  שיש  יודע  תניא 

ישעיה ס, כא. לב 
שיחת אמור תשנ"א. לג 

אף שבתניא פ"א ופי"ג מובן )בקריאה פשוטה( שגם צדיק  לד 
שאינו גמור הוא בבחינת "ולבי חלל בקרבי", אך בכ"ד מבואר 
שזו בחינתו של צדיק גמור )ראה לקו"ת שלח מד, ג ודרמ"צ 
מצות יעוד ופדיון אמה עבריה(, ולמעיין בפ"י מובן שאם היה 
הצדיק מגיע למצב של "ולבי חלל בקרבי" בשלמות לא היתה 
נשארת לו שום משיכה לרע )שעדיין ישנה בצדיק שאינו גמור(, 
גם  הרי  שלם,  אינו  המצב  עוד  )וכל  גמור  צדיק  היה  וממילא 
בפנים,  כדלקמן  היצר,  הריגת  של  הרצף  על  נמצא  הבינוני 
שני  בין  היחס  פלגא"(.  קטלא  לי  מה  כולה  קטלא  לי  ו"מה 
שבמלכות  הצדיק  בין  היחס  דרך  על  הוא  הגמורים  הצדיקים 
עליון(,  צדיק  )יוסף,  שביסוד  לצדיק  תחתון(  צדיק  )בנימין, 
ודוק )וראה גם לקו"ש ח"ה עמ' 64 הערה 53 במעלת מדרגת 
 — ביסוד  מתרכזים  החסדים  וכל  חסד,  שמדתו   — אברהם 
"ולבי חלל בקרבי"  ש"עשה מיצר הרע טוב", לעומת מדרגת 
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שאין  הוא  הצדיקים  של  המשותף  המכנה 
נקרא  )הוא  טוב  כולו  הרע,  יצר  לצדיק-גמור 
הסוגים  שני  בין  ההבדל  לו"(.  וטוב  "צדיק 
הוא מה הצדיק עשה עם היצר הרע שלו. כל 
אחד נולד עם יצר הרע, עם נפש בהמית — כך 
ה' רוצה. מה הוא עשה איתו? מה קרה ליצר 
הרע? יש צדיק אחד, כמו דוד המלך, שאחרי 
שנעשה  עד  חזק  כך  כל  תשובה  עשה  שנפל 
צדיק-גמור. איזה סוג צדיק? הוא אמר "ולבי 
שלי.  הרע  היצר  את  הרגתי   — בקרבי"לה  חלל 
בתענית"לו(  )"הרגו  הרע  היצר  את  הרג  הוא 
"עת  קיים?  הוא  העתים  מ-כח  עת  איזה   —
להרוג". כתוב במפרשיםלז ש"עת" כאן הכוונה 
מלמעלה  התעוררות   — דלעילא  אתערותא 
הביטוי  את  אהב  הרבי  כח.  לך  שנותנת 
'הזדמנות ]משרש זמן[ פז' — יש עת שיש לך 
הרע,  היצר  להרוג את  פז מלמעלה  הזדמנות 

"עת להרוג". 
אבל יש סוג אחר של צדיק-גמור בתניא, 
הופך  אלא  הרע  היצר  את  הורג  רק  שלא 
לנהורא  חשוכא  "לאהפכא   — אותו  וממתיק 
החשך  את  הופך  למיתקא"לח,  מרירו  וטעמין 
לגמרי  הוא  למתוק.  המר  הטעם  ואת  לאור 
אינו  כבר  יצרו  וכעת  הוא"לט,  "ונהפוך  הופך, 
יצר הרע אלא יצר "טוב מאד". בסיום מעשה 
בראשית כתוב "וירא אלהים את כל אשר עשה 
והנה טוב מאד"מ — לא סתם "טוב" — והכוונה 
להיפוך היצר הרעמא, עליו כתוב "כיתרון האור 
מן החשך"מב. כאשר החשך הופך לאור האור 

של דוד, שמדתו מלכות(.
תהלים קט, כב. לה 

ירושלמי סוטה פ"ה ה"ה. לו 
ראה אבן עזרא עה"פ. לז 

זהר ח"א ד, א. לח 
אסתר ט, א. לט 

בראשית א, לא. מ 
ראה בראשית רבה ט, ה )ושם ט, ז(. מא 

קהלת ב, יג. מב 

יותר מבהיק — היהלום יותר מבריק — מהאור 
 — לרפוא"  "עת  של  הבחינה  זו  שלכתחילה. 
לבבך"  "בכל  מדרגת  הרע.  היצר  את  לרפא 
"בשני  שהיינו  חז"ל  כפירוש  קודם,  שהזכרנו 
סתם  לא  הרע  היצר  את  שהופכים   — יצריך" 
הצדיק  מדרגת  זו  מאד".  ל"טוב  אלא  לטוב 
היצר  את  הורג  שרק  צדיק  יש  יותר.  הגדול 
הרע.  היצר  את  שהופך  יותר  צדיק  ויש  הרע, 
שניהם חילים בצבאות ה'. אנחנו מיחלים שכל 
החילים יעברו את השלב של "עת להרוג" את 
לרפוא",  "עת  השני,  לשלב  ויגיעו  הרע,  היצר 

לרפאות את היצר. 
יותר  שאין  הרפיה,  מלשון  גם  "לרפוא" 
מתי  מלחמה",  ב"עת  הורגים?  מתי  מלחמה. 
עתים  ה-כח  סוף  שלום"מג.  ב"עת  מרפים? 
ועת שלום". אני הורג את  היינו "עת מלחמה 
"איש  היה  המלך  דוד  בו.  נלחם  כשאני  היצר 
מלחמות"מד, החל מהמלחמה הפנימית בלבו. 
חלל  "ולבי  היצר,  את  הרג  נצח,  הוא  בסוף 
"עת שלום",  גם עבודה של  יש  בקרבי". אבל 
"עת לרפוא" את אותו יצר. צריך לחשוב שיש לי 
יצר הרע, אני הורג אותו, אבל אחר כך הוא קם 
רואה-מבין שאין תכל'ס להריגה  ואני  לתחיה 
שלו — צריך לרפא אותו, להמתיק אותו, לדעת 
איך להשתמש בו לעבודת ה', להשתמש בכח 

היצר בשביל אהבת ה' "בכל לבבך".

אתכפיא ואתהפכא
איך אומרים כל מה שאמרנו כעת במלים 
 — קטנים  ילדים  גם   — אחד  שכל  פשוטות, 
איך   — צדיקים"  כֻלם  "ועמך  להבין?  יכול 
אמרנו  קודם  ביום-יום?  היצר  את  הורגים 
יש  אבל  המלך,  דוד  כמו  הצדיק,  עבודת  שזו 
איזו  תניא.  של  הבינוני  של  היצר  הריגת  גם 

קהלת רבה ג, ה. מג 
דה"א כח, ג. מד 

23



עבודה היא "עת להרוג"? בלשון החסידות, זו 
עבודת האתכפיא. בא לך לטעום איזו סוכריה, 
 — החבר'ה  עם  לחלק  ולא  לעצמך  לקחת  או 
שלי  התאוה  על  להתגבר  צריך  אני  לפעמים 
ולהרוג את היצר, לפחות ברגע הזה. זו נקראת 
'לא!'.  ולומר  להתגבר   — האתכפיא  עבודת 
ב"היום יום" קראנו בימים האחרוניםמה שאחד 
הדברים הראשונים שאדמו"ר הזקן היה אומר 
להצטרף  שבאו  לחסידים  נשיאותו  בתחלת 
ולהתקשר אליו הוא משהו מאד פשוט: "מה 
שאסור — אסור, ומה שמותר — לא צריך". היו 
חסידים שאמרו שרק על הפתגם הזה, הווארט 
לתוכם,  שחדר  עד  שנים   3-4 עבדו  הזה, 
שהתעצמו איתו, ורק אז נכנסו ליחידות, לקבל 
הוראה פרטית בעבודת ה' מפי אדמו"ר הזקן. 
רק  אלא  התכלית,  אינה  האתכפיא  אבל 
ההקדמה — התכלית היא "עת לרפוא", לרפוא 
בשביל  אותו  ברא  ה'  עצמו.  הרע  היצר  את 
להפוך  אותו,  ולהמתיק  לתקן  אותו,  לרפוא 
אותו לא סתם ל"טוב" אלא ל"טוב מאד", יותר 
לי  שיש  התאוה  כל  את  להפוך   — מטוב  טוב 
אך  צדיקים  ל"תאות  לסוכריה,  כמו  למשהו, 
טוב"מו. את כל החשק והרצון והאהבה להפנות 
את  להביא  טובים,  ומעשים  ומצוות  לתורה 
המשיח — "עשו כל אשר ביכלתכם להביא את 

המשיח עכשיו"מז.

כ"ה אדר-ב. מה 
משלי יא, כג. מו 

שיחת כ"ח ניסן תשנ"א. מז 

אם כן, אמרנו פירוש על הזוג השלישי של 
ועל  ניסן,  ג'  הזוג של  כח העתים של קהלת, 
שייכותו לעבודת כל אחד ואחת מאתנו. חוזר 
היום,  של  השבט  זבולון,  על  שאמרנו  למה 
שהוא "עם חרף נפשו למות" במסירות נפש. 
מתוך ה"למות" יש לו כח להרוג את היצר הרע, 
האויב, ובסוף — עיקר התכלית — להגיע מ"עת 
מלחמה" ל"עת שלום", אחרי קריעת ים סוף, 
אין יותר אויב, ואז רק "עת לרפוא" )סוד "ונגף 
הוי' את מצרים נגֹף ורפוא"מח, ראה מפרשים(, 
כמו חדש איר שבא אחרי ניסן, ר"ת "אני הוי' 
רֹפאך"מט, ועוד יותר סיון, חדש זבולון, בו כתוב 
שלפני מתן תורה כלם התרפאונ, גם היצר הרע 
הומתק  הכל  כו'(,  זוהמתםנא  )בטלה  התרפא 
בשרש. אז קבלנו את התורה, בחדש השלישי.

פסח  חג  לנו  שיהיה  אותנו,  יזכה  שה' 
לאמא  יעזרו  ואחת  אחד  ושכל  ושמח,  כשר 
לנקות את הבית — במיוחד הבנות. שהבנים 
יעזרו בכך שישמרו מרחק, שלא יפריעו )חוץ 
את  לנקות  כמו  לבנים,  השייכים  מתפקידים 
הספרים שלהם מחמץ ולהזיז דברים כבדים 
הנקיון  עניני  בכל  תעזורנה  והבנות  כו'(, 

בפועל ממש... 
שנזכה לגאולה האמתית והשלמה, ופסח 
כשר ושמח, עם דגש על המלה שמח, בשמחה 

של ביאת המשיח.

ישעיה יט, כב. מח 
שמות טו, כו. מט 

במדבר רבה ז, א )ובכ"ד(. נ 
שבת קמו, א. נא 
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ונתץ את הבית
מעין גנים — 'נקודה חסידית' בפרשת מצורע

"ונתתי נגע צרעת"
בפרשת מצורע מופיע סוג נגעים חדש — 
"ונתתי נגע צרעת בבית ארץ אחֻזתכם"א. רש"י 
מסביר כי צרעת זו אינה עונש אלא מתנה — 
"בשורה היא להם שהנגעים באים עליהם, לפי 
שהטמינו אמוריים מטמוניות של זהב בקירות 
בתיהם כל ארבעים שנה שהיו ישראל במדבר 

וע"י הנגע נותץ הבית ומוצאן". 
אמנם, לדרשות נוספותב הנגעים הם עונש, 
כשנגעי בתים בפרט באים על צרות העין וגזל 
פירושיםג  גם  יש  שוא(.  ושבועת  גנבה  )ועמו 
כי הנגעים מסמנים בתי עבודה זרה שהותירו 

הכנענים, אותם יש לאבד מן הארץ. 
במבנה העולמות, פירוש רש"י החיובי שייך 
לעולם האצילות, בו "לא יגֻרך רע"ד, והכל טוב 
החיוביים-פחות  הפירושים  ושלשת  אלקי, 

שייכים לעולמות התחתונים בי"ע:
הבית"  לו  "אשר  האדם  עין,  בצרות 
את  להפוך  מנסה  לו"(,  ביתו  שמיוחד  )"מי 
הבריאה(  )עולם  דאתכסיא"  ל"עלמא  ביתו 
בחשיפת  ועונשו  מהעולם,  שם  ולהסתתר 

רכושו לעין כל עם פינוי הבית.
גזל הוא פגם בתפארתה, עיקר עולם היצירה, 
בו מתחוללים מאבקים יצריים בין אדם לחברו, 
ומי שכונס לתוך ביתו מה שאינו שלו סופו ששלו 

מהתוועדות ח' ניסן ע"א. נרשם ע"י איתיאל גלעדי.
ויקרא יד, לד. א 

יז, ב. תנחומא מצורע ד. יל"ש  ויקרא רבה  ערכין טז, א.  ב 
זכריה רמז תקעב.

ראה חזקוני ומושב זקנים )ועוד( עה"פ. ג 
תהלים ה, ה. ד 

כפי שמוסבר בהקבלת שבע מצוות בני נח לשבע מדות  ה 
הלב, ובעוד.

יוצא מביתו והצרעת מכלה את עציו ואת אבניו 
)כתיאור הציורי בזכריהו, המודד את אורך ורוחב 
האלה היוצאת להעניש את הגנבים והנשבעים 

לשקר, כמתאים לעולם היצירה, עולם המדות(.
עבודה זרה היא פגם העשיהז. כאן, בדומה 
לאצילות — אך בנפילה — אין מדובר בחטא בעל 
הבית היהודי )או בתיקון מדותיו(, אלא ברשימו 
זכות  יש  כאן  גם  הקודמים.  מדיריו  )מעשי( 
מיוחדת, שהרי סביר שרוב בתי כנען היו נגועים 
בע"ז, אך רק למי שזכאי ורגיש דיו מצילים מן 
השמים מטומאת עבודה זרה. בעולם העשיה, 
"אף עשיתיו"ח מתגלה חרון האף שיש לשרש בו 
אחרי עבודה זרה )בארץ ישראל דווקאט, שרק 
בה נוהגים נגעי בתיםי(, כאשר ה"אף" מרבה גם 
את הארת האצילות דווקא בעשיהיא, ברגישות 

הדוחה עבודה זרה מתחום ישראל.

בית הבחירה
יש מי שאומר כי "בית המנוגע לא היה ולא 
עתיד להיות ולמה נכתב "דרוש וקבל שכר"יב. 
אמנם, על פי הכלל הגדול של מורנו הבעל שם 
טוב, דברי התורה קיימים תמיד — בכל אדם, 
בכל מקום ובכל זמן — ותכלית הדרישה וקבלת 
)כולל  האדם  בעבודת  הוראה  גם  היא  השכר 
בעולם המעשה(, גם אם המצוה כפשוטה אינה 

מתקיימת. מהי הוראת נגעי בתים בדורנו?

פרק ה. ו 
ראה פע"ח שער עולם העשיה פ"ג )ובכ"ד(. ז 

ישעיה מג, ז. ח 
ספרי ראה סא. הלכות ע"ז פ"ז ה"א. ט 

וראה גם אבן עזרא לויקרא יד, לד. י 
לקו"ת במדבר ב, ב. יא 

סנהדרין עא, א. יב 
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בכך  צרעת  הלכות  את  חותם  הרמב"ם 
אות  עולם אלא  "ממנהגו של  אינם  שהנגעים 
והרמב"ן  להזהירן..."  כדי  בישראל  היה  ופלא 
ולא  זאת  תעשה  הוי'  יד  "כי  מדגיש  בפירושו 
השגחתו  את  מדגישים  הנגעים  כלל".  טבע 
הפרטית של ה' על עם ישראל — ובפרט בארץ 
אשר "תמיד עיני הוי' אלהיך בה"יג — והתנהגותו 
מודגש  הדבר  ועונש.  שכר  בהתראה,  אתם 
"נגעי  שמעון  רבי  ממעט  מהם  בתים,  בנגעי 
בחירתנו  בעקבות  באים  הנגעים   — אונסין"יד 
החפשית, ולא באונס )'שד' שהשתלט עליוטו(.

לכן האריכו המדרשיםטז לדרוש את פסוקי 
התקיים  בו  המקדש,  חורבן  על  הבתים  צרעת 
בסופו של דבר "ונתץ את הבית"יז )תכלית "ונתתי 
נגע צרעת"(. בית המקדש הוא "בית הבחירה", 
אך  ובמקדש,  בישראל  ה'  בחירת  את  המגלה 
עם  של  החפשית  הבחירה  כח  את  גם  חושף 
כשאנו  הבחירות.  בין  ההדדיות  ואת  ישראל 
בוחרים גרוע — ואף מכניסים צלם בהיכל ר"ל 
בשל  באים  שהנגעים  ביותר,  הנמוך  )כפירוש 
עבודה זרה( — בית הבחירה שבירושלים נחרב.

למושג  המתקשר  נוסף  'בית'  ישנו  בדורנו 
הבחירה — הכנסת, בה יושבים הנציגים הנבחרים 
מליובאוויטש  הרבי  בציון.  היושב  העם  של 
כאב  רווית  בשיחה  בית,  לאותו  פעםיח  התייחס 
ישראל  לעם  ומזיקות  משובשות  החלטות  על 
ואמר  בו,  המתקבלות  נפש(  פיקוח  כדי  )עד 
הראוי  האמתי  ה'בית'  זה  שאין  לדעת  שצריך 
הבית".  את  "ונתץ  בו  לקיים  ויש  ישראל,  לעם 
אם אפילו בבית הבחירה האמתי, בית המקדש, 
עם  כאשר  הבית"  את  "ונתץ  להתקיים  עלול 

דברים יא, יב. יג
הוריות י, א. יד 

ראה רש"י שם. טו 
ויקרא רבה יז, ז ובכ"ד. טז 

ויקרא יד, מה. יז 
שיחת פרשת מצורע, ז' ניסן תשמ"א. יח 

וחומר  קל  לא-ראויות,  בחירות  בוחר  ישראל 
שיש לומר זאת בבית נבחרים שאינו ממלא את 
יעודו ואף מערב בהחלטות עם ישראל גורמים 
זרים )בתחלה 'נותנים צ'אנס' של חילוץ האבנים 
אין  ושוב  שוב  חוזר  הנגע  כאשר  אך  הנגועות, 
ברירה אלא לנתץ את הבית ולבנות אחר תחתיו(.

אבנים, עצים ועפר
מאבנים,  מורכב  להיות  צריך  המנוגע  בית 
בנידון  לנתוץ.  יש  כולם  שאת   — ועפריט  עצים 
דנן, האבנים היינו אבני-היסוד של המחשבה 
תואמים  שאינם  והנחות-יסוד  עקרונות   —
רעות  עצות  הם  העצים  הקדושה;  תורתנו  את 
)הנובעים,  למציאות  קלוקלים  ופתרונות 
פעמים רבות, משחיתות ונהנתנות שמשבשות 
 — והעפר  והכללי(;  הפרטי  הדעת  שיקול  את 
היסוד של העצלות והעצבותכ — הוא עצלותם 
של הנבחרים ליזום שינוי והתקדמות, ולממש 
את הציפיות הטובות של בוחריהם מהם )דבר 

המגיע עד כדי פיקוח נפש(.
תואמים  הללו  הדברים  שלשת  בעומק, 
התחתונים:  בעולמות  הנגעים  גורמי  לשלשת 
האבנים-ההשקפות הזרות הן מעין 'עבודה זרה' 
העצות  התורה;  השקפת  את  להחליף  שבאה 
שוא;  ושבועת  גזל  משחיתות,  נובעות  הרעות 
והעצלות היא מעין צרות עין, המעדיפה להתעלם 
האפשרי.  בכל  לזולת  להתמסר  ולא  מהבעיות 
אכן, על גבי כל אלה עומד עולם האצילות — יש 
גם 'אוצר' ו'מתנה' בצורך לנתץ את הבית )כאשר 
המציאות כבר בלתי נסבלת גם בדיעבד(, לצאת 
מהמוסכמות הקיימות ולפנות בבחירה חפשית 
הבית  בכינון  לכתחילה, שסיומה  הנכונה  לדרך 

האמתי, בית ה' בראש כל ההרים.

הלכות טומאת מצורע פי"ד ה"ו. יט 
תניא פ"א. כ 
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בטהרת המצורע נאמר "וְכִבֶּס הַמִּטַּהֵר אֶת 
וְטָהֵר  בַּמַּיִם  וְרָחַץ  שְׂעָרוֹ  כָּל  אֶת  וְגִלַּח  בְּגָדָיו 
בִיעִי  הַשְּׁ בַיּוֹם  וְהָיָה  הַמַּחֲנֶה...  אֶל  יָבוֹא  וְאַחַר 
יְגַלַּח אֶת כָּל שְׂעָרוֹ... וְכִבֶּס אֶת בְּגָדָיו וְרָחַץ אֶת 
"וְכִי  הפרשה  ובהמשך  וְטָהֵר"א.  בַּמַּיִם  בְּשָׂרוֹ 
יִטְהַר הַזָּב מִזּוֹבוֹ וְסָפַר לוֹ שִׁבְעַת יָמִים לְטָהֳרָתוֹ 
וְטָהֵר...  חַיִּים  בְּמַיִם  בְּשָׂרוֹ  וְרָחַץ  בְּגָדָיו  וְכִבֶּס 
בַּמַּיִם  וְרָחַץ  זָרַע  שִׁכְבַת  מִמֶּנּוּ  תֵצֵא  כִּי  וְאִישׁ 
אֶת כָּל בְּשָׂרוֹ וְטָמֵא עַד הָעָרֶב"ב. זו מצות עשה 
"שיטבול כל טמא במי מקוה ואחר כך יטהר", 
מקוואות  להלכות  בהקדמה  הרמב"ם  כלשון 
את  כמקור  הביא  המצוותג  בספר  )הרמב"ם 
הפסוק בבעל קרי, והחינוךד הביא את הפסוק 

בטהרת המצורע(.

גדר המצוה: דין טבילה
אין  שאמנם  )בסהמ"צ(  מבאר  הרמב"ם 
הטמא  שהרי  ולהטהר,  לטבול  וחיוב  מצוה 
היא  המצוה  אלא  בטומאתו,  להישאר  רשאי 
מטומאתו  להטהר  שירצה  "מי  טבילה",  "דין 
במים  בטבילה  אלא  זה  לו  ישלם  לא  הנה 
כמאן  הרמב"ם  כוונת  )ובפשטות  יטהר"  ואז 
דאמר "טבילה בזמנה לאו מצוה"ה(. והרמב"ם 
כמצוות  טומאה  דיני  גם  שמנה  לשיטתו 

כתב: יוסי פלאי.
ויקרא יד, ח-ט. א 

ויקרא טו, יג;טז. ב 
תלמודית  אנציקלופדיה  ראה  להלן  הבא  בכל  קט.  מ"ע  ג 

ערך טבילה.
מצוה קעה. ד 

ראה שבת קכא, א. יומא ח, א. וראה רמב"ם הלכות יסודי  ה 
התורה פ"ו ה"ו, הלכות שביתת עשור פ"ג ה"ב ובנושאי הכלים.

טעם מצוה מצורע — טבילה במקוה
טומאת  דין  נבלה,  טומאת  דין   — בתרי"ג 
שרצים ועוד — וביאר "היות התורה אומרת כי 
מי שיגע בזה המין נטמא או זה הדבר יטמא 
עשה.  מצות  היא  בו  שנגע  למי  כך  תואר  על 
בו הוא מצות עשה"ו.  שזה הדין שנצטוינו  כלומר 
וסילק  הרמב"ם  על  חולק  הרמב"ןז  אמנם 
מחשבונו שלש עשרה מצוות של דיני טומאה, 
כיון שמעשה שהוא רשות גמורה אינו מצוה 
בתרי"ג לדעתו. אבל במצות טבילה לא כתב 
הרמב"ן שיש לסלקה ממניין תרי"ג, ומבארים 
דאמר  כמאן  פוסק  שהרמב"ן  מפני  שזה 

"טבילה בזמנה מצוה"ח. 
זה  אין  מקום  "ומכל  החינוך  הוסיף  אך 
להיותם  מעשה  ואנשי  החסידים  ממידת 
מאוסה  הטומאה  כי  בטומאתם.  מטומאים 
מתעלה  אדם  של  ונפשו  אהובה,  והטהרה 
הפסוקים  משמעות  וכן  בטהרה".  ומזדככת 
רצויה  והטהרה  מגונה  דבר  היא  שטומאה 
וראויה, וכן המושגים טומאה וטהרה משמשים 
דברים  לעומת  ומתועבים  אסורים  לדברים 
לבאר  האריך  הכהן  צדוק  ור'  ורצויים.  טובים 
שכל טהרה היא "מצוה דרשות"ט, כמו 'מצוה 
'דין'  קיומית' )ואם כן מצות טבילה אינה רק 

כמו מצות טומאת נבילה וכיו"ב(.
]לגבי טבילה לטומאת קרי יש להזכיר את 
תקנת עזרא שבעל קרי צריך לטבול כדי שיהיה 
דעה שהדבר  ויש  ותפלה,  תורה  בדברי  מותר 

סהמ"צ עשה צו. ו 
את  ומנה  כשחזר  המצוות  ספר  ובסוף  שם.  בהשגות  ז 

המצוות שחולק בהן על הרמב"ם.
בספר תורת האדם, הובא בבית יוסף או"ח סי' תקנד.  ח 

תפארת צבי יו"ד )ח"ב( תשובה כז. ט 

המדור מוקדש לזכות:
הרכה הנולדת מילכה ברכה שתחי' מזרחי - כ"ז אדר ב'. שתגדל להיות חסידה, יר"ש ולמדנית

27



בטלה,  זו  תקנה  ואמנם  מפסוקיםי,  נלמד 
ולהלכה מותר להתפלל ולומר דברי תורה בלא 
טבילהיא, אך מבואר בפוסקים שלכולי עלמא 
"התפילה מקובלת יותר עם הטבילה"יב, וביאר 
הנצרכות  ההכנות  אחת  שזו  הזקן  אדמו"ר 
נהגו  )ורבים  בתפלה"יג  המונעים  כל  "להסיר 
כמו  שאפשר,  במקום  עצמם  על  כחובה  בזה 
שהעיד הרמב"ם על עצמויד(, ועוד יש להיזהר 
הפוסקים  דעת  חובת  ידי  לצאת  זו  בטבילה 
ולא  תורה  לדברי  רק  בטלה  עזרא  שתקנת 
הזהירו  והחסידות  הקבלה  וגדולי  לתפלהטו. 
לתפילה  ובפרט  בכלל,  הטבילה  חשיבות  על 
ולימוד סודות התורהטז, והבעל שם טוב העיד 
שהגיע למה שהגיע בזכות הזהירות בטבילה.[

טעם הטבילה והמקוה
מקוואות  הלכות  בסוף  הרמב"ם  כתב 
שהטבילה היא בכלל החוקים שאיננו יודעים 
ל"מי  ברור  רמז  בה  יש  ומאידך  טעמם,  את 
"כיון  הנפש,  מטומאת  שמטהרים  הדעת" 
והביא  העצות  מאותן  לפרוש  בלבו  שהסכים 
נפשו במי הדעת טהור". והחינוך כתב על דרך 
הפשט שהטבילה מורה על התחדשות ונקיון, 
הטבילה  אחר  עצמו  את  האדם  שיראה  "כדי 
כאילו נברא באותה שעה, כמו שהיה העולם 
שכתוב  וכמו  אדם,  בו  היות  טרם  מים  כולו 
'ורוח אלהים מרחפת על פני המים', ויתן אל 
לבו בדמיון כי כמו שנתחדש בגופו יחדש גם כן 
פעולותיו לטוב, ויכשיר מעשיו וידקדק בדרכי 
השם ברוך הוא... כדי לתת אל לבו במחשבה 

ברכות כב, א. י 
טור ושו"ע או"ח סי' פח, עיי"ש. יא 

רבינו יונה ברכות יג, ב מדפי הרי"ף. יב 
לקוטי תורה פרשת תבא מג, ב. יג 

וראה  סק"א.  פח  היטב  בבאר  הובא  הרמב"ם,  אגרות  יד 
שו"ת מן השמים סימן ה ובהערות הרב מרגליות שם.

ראה טור שם.  טו 
ראה בכל זה מה שנסמן בפסקי תשובות סי' פח. טז 

כאילו העולם כולו מים, והוא נתחדש בעלותו 
מהן כמו שאמרנו"יז, ועוד כתב "שיש בטבילה 
רמז אל הטובל שינקה נפשו מכל חטא, כמו 
שטבע המים לנקות כל דבר המתכבס בהן"ד. 
וכן משמעות לשונות הטהרה בתורה, לרחוץ-

לשטוף-לכבס )כדלקמן(, שהטומאה היא כעין 
מסירה  והטהרה  באדם  הדבק  רוחני'  'לכלוך 

אותו )ולא כדברי הרמב"ם שזהו רמז בלבד(.
ובדברי האר"י הקדוש מבואר סוד המקוה 
הבעל  מורנו  בדברי  ואחריו  הטבילה,  וכוונות 
רומז  שהמקוה  מבואר  בכללות,  טוביח.  שם 
לספירת הבינה, אמא, ובפרט ליסוד אמא, כמו 
עובר המוקף מי-שפיר בתוך רחם האם )יסוד 
אהיה. כוונה  נוקבא(, והוא סוד השם הקדוש 
בטל,  אותיות  שטבל  היא  בטבילה  פשוטה 
הטהרה באה מתוך בטול האדם בתוך המים, 
וכך הוא פושט צורה ולובש צורה חדשה. ועוד, 

טבל ר"ת "לב טהור ברא לי אלהים"יט.
לשונות,  בשלשה  בתורה  נקראת  טבילה 
כשר:  והסימן בראשי התבות  שטף,  כבס  רחץ 
פעם  "רחץ";  כלל  בדרך  נאמר  אדם  בטהרת 
אחת נאמר לשון שטיפה "וְכֹל אֲשֶׁר יִגַּע בּוֹ הַזָּב 
בַּמַּיִם  וְרָחַץ  בְּגָדָיו  וְכִבֶּס  בַּמָּיִם  שָׁטַף  לֹא  וְיָדָיו 
שהכוונה  חז"ל  )ופירשו  הָעָרֶב"  עַד  וְטָמֵא 
ארבעים   = שטף  והרמז  הגוף(,  כל  לטבילת 
אלא  "כבס",  נאמר  בגדים  בטהרת  סאה; 
משמעויות,  שתי  יש  בתורה  כבוס  שבלשון 
טבילה,  של  כבוס  ויש  לנקוי-לבון  כבוס  יש 
כמו שפירש רש"יכ שכבוס לשון לבון מתרגם 
טבילה  לשון  וכבוס  "ויתחוור"  אונקלוס 

מתורגם "ויצטבע". 
נעמן  על  בנביא,  רק  נמצאת  טבילה  לשון 

מצוה קעג. יז 
כתר שם טוב אות ב. והתבאר באריכות בשיעורי שבתות  יח 

ויצא-וישלח-ויגש שנה זו )נדפס ב'ואביטה' גליון תרומה(.
תהלים נא, יב. יושר דברי אמת, קונטרס השני. יט 

ויקרא יג, נח. כ 
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שנטהר מצרעתו, "ויטבּלֹ בירדן שבע פעמים"כא, 
של  התבות  ראשי  אהיה.  פעמים   10  = נעמן 
טשכר  שטף,  רחץ  כבס  טבל  הלשונות  ארבע 
רומזים  מים  ברבוע(:  חיה-חדוה   =( תענוג   =
לתענוג, "מים מצמיחים כל מיני תענוג", דהיינו 
שעל ידי הטבילה בתענוג אלוקי נטהר האדם 
רחץ  כבס  טבל  התבות,  אמצעי  הטומאה.  מן 
שטף = אהיה, שם המקוה )טבל כבס רחץ שטף 

= 810 = 6 צירופי מצה המסמלת את הבטול(.
בתורה  מופיעות  אינן  אמנם  טבל  אותיות 
תיבה  בתוך  מופיעות  אך  עצמו,  בפני  כשורש 
בת  "מהיטבאל  היא  הראשונה  והפעם  אחת, 
מטרד בת מי זהב"כב. מהיטבאל = טבל טבילה, 
היא  מהיטבאל  המקוה.  למי  רמז  זהב"  ו"מי 
אשת הדר, המלך השמיני במלכי אדום, המכוון 
כנגד עולם התיקון. שבעת המלכים שלפניו הם 
סוד מלכי עולם התהו, שכולם מתו ולא נאמר 
לשון  פעו"  עירו  )"ושם  אשה  להם  שהיתה 
עוזך",  גאון  בהדר  ל"הופע  רמז  אור,  הופעת 
ואילו  לאור(,  בין טבילה  כמו שיתבאר הקשר 
וממילא  התיקון,  עולם  אשת  היא  מהיטבאל 

היא טובלת לטומאת נדתה ונטהרת לבעלה.

מציאות והעדר
של  למושגים  בנוגע  יסודית  חקירה  יש 
טומאה וטהרה, מהי המציאות ומהו ההעדר: א. 
אפשר לומר שהטומאה היא מציאות והטהרה 
אינה מציאות אלא העדר הטומאה. ב. אפשר 
והטומאה  מציאות  היא  להיפך, הטהרה  לומר 
היא העדר הטהרה. ג. ואפשר לומר שהטהרה 

והטומאה שתיהן מציאות הופכיות זו לזו.
המחלוקת  את  זו  בחקירה  לתלות  אפשר 
היא  הטהרה  אם  כוונהכג:  צריכה  טבילה  אם 

מלכים-ב ה, יד. כא 
בראשית לו, טל. כב 

חולין לא, א. כג 

צריך  שאין  מסתבר  בלבד,  הטומאה  הסרת 
אזי  חדשה  מציאות  היא  הטהרה  ואם  כוונה, 
המציאות  חלות  את  לפעול  כדי  כוונה  צריך 

החדשה.
הפסוקים  פשט  משמעות  כאמור, 
האדם  על  לכלוך  מעין  היא  שהטומאה 
הסרת-שלילת  הלכלוך,  ניקוי  היא  והטהרה 
משמעות  וכן  בחקירה(.  א'  )צד  הטומאה 
דוקא  )לאו  הסרה-הפסקה  הוא  טהר  הפועל 
מטומאה(, כמו "כעצם השמים לטהר" )ופירש 
יטהר  "וכי  וכן  וצלול"(כד,  ברור  "לשון  רש"י 
הזב מזובו... ורחץ בשרו במים חיים וטהר" — 
)פירוש  "וכי יטהר" ברישא היינו "כשיפסוק" 
רש"י(, "וטהר" בסיפא היינו טהרה מטומאה, 

וכן בגמרא "טהר יומא... אדכי יומא"כה. 
מושגים  זוגות  בעוד  קיימת  זו  חקירה 
הופכיים כמו טוב ורע, אור וחושך, אמת ושקר, 
ויש בזה דעות שונותכו. האור הוא ודאי מציאות, 
אור",  ויהי  אור  יהי  אלהים  "ויאמר  ככתוב 
מבעלי  )ועוד  הרמב"םכז  לדעת  החושך  אבל 
וכן  אור,  העדר  אלא  מציאות  אינו  החקירה( 
לדעת הרמב"ם הרע אינו מציאות אלא העדר 
השכל  של  הרגילה  התפיסה  זו  הטוב.  הדבר 
החיובי  שהצד  החקירה(,  )שיטת  האנושי 
הוא המציאות והצד השלילי הוא העדר, אבל 
מציאות ממשית של  יש  התורה  פנימיות  לפי 
שלילה, חושך ורע )וכיוצא בזה בתפיסת המדע 
היום שמשערים את קיומו של 'חומר אפל'(. גם 
לגבי אמת ושקר, אע"פ שלכאורה השקר הוא 
רק העדר האמת, "שקר אין לו רגליים", ושקר 
של  מציאות  יש  בפנימיות  אך  העדר,  פירושו 
שקר, לשקר אין רגליים אבל יש לו גוף בעולם 

שמות כד, י. כד 
ברכות ב, א-ב, עיי"ש. כה 

ראה בכל זה בספר מפענח צפונות פ"ו, ושם מ"מ לכל  כו 
מה שדן הרוגאטשובר בזה. 
מורה נבוכים ח"ג פ"י. כז 
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)אלא ש"שפת  דשקרא"  "עלמא  שנקרא  הזה 
אמת תכון לעד ועד ארגיעה לשון שקר"(. וכן 
מסתבר  הרמב"ם  לפי  וטהרה,  טומאה  לגבי 
ההעדר,  והשני  המציאות  הוא  מהם  שאחד 
אבל לפי הפנימיות שניהם מציאות. זהו הסוד 
מרירו  וטעמין  לנהורא  חשוכא  "לאהפכא  של 
והרע  החושך  אם   — למתיקא"  טומאה[  ]כמו 
היו רק העדר אפשר היה רק לבטל אותם, אבל 
כיון שיש בהם מציאות הרי מציאות זו עצמה 
מתהפכת לאור וטוב, "יתרון האור מן החשך" 
דהיינו יתרון הנעשה ממה שהאור יוצא מתוך 

מציאות החשך, וכן "מי יתן טהור מטמא". 
לאור:  טהרה  בין  מובהק  קשר  יש  והנה 
לאור  הנרדפים  השמות  מי"ג  אחד  הוא  טהר 
בלשון הקודש, "כעצם השמים לטהר" ובלשון 
אלו  שמות  י"ג  עילאה".  "טהירו  הקבלה 
מכוונים כנגד י"ג מדות הרחמים, ו"טהר" הוא 
היא  שטהרה  )כנ"ל  "ונקה"  מדת  כנגד  הי"ג 
"ונקה"  מזל  הקבלה  לפי  והנה  נקיון(,  לשון 
סוד  עילאה,  אמא  יונקת  המקור שממנו  הוא 

המלים  של  הממוצע  הערך  ועוד,  המקוה. 
)"קביל  חשך  לשון  קבלה,  הוא  טמאה  טהרה 
מן  הבא  ]טהרה[  האור  יתרון  והוא  ליליא"(, 

החושך ]טומאה[ כנ"ל.
אמנם יש משהו בטומאה וטהרה שפחות 
הוא  וכן  ושקר.  ורע  חושך  לעומת  'מציאותי' 
לפי הקבלת כל זוגות המושגים הללו למערכת 
הספירות: אור וחשך, טוב ורע, אמת ושקר הם 
במדות, ו"ק, ואילו טהרה וטומאה הם בבינה 
מוחין, ראשית המציאות ולא מציאות ממשית. 
ובפרט: טהור וטמא בבינה; אור וחושך בחסד 
התחיל  "אברהם  הארה,  הוא  )חסד  ונצח 
להאיר". נצח הוא ענף החסד היוצא להתמודד 
ולנצח במקום החושך(; טוב ורע בגבורה והוד 
)טוב בגבורה, דהיינו טוב מופנם, "טוביה גניז 
בגויה". הוד הוא ענף הגבורה היורד עד "עומק 
בתפארת  ושקר  אמת  למטה-מלרע(;  תחת" 
ויסוד )"תתן אמת ליעקב" בתפארת. יסוד הוא 
גם  שמאמת  אמת"  "חותם  התפארת,  המשך 

בעלמא דשקרא(. 
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יצחק  לוי  רבי  אודות  מפורסם  סיפור  יש 
מברדיטשוב, הַמליץ-טוב על עם ישראל:

שנה אחת, כאשר אפה רבי לוי יצחק מצות 
לפני חג הפסח, השקיע כדרכו בהרבה הידורים 
ההידור,  בתכלית  תהיה  שהאפיה  דאג  וכוונות, 
לקח  כשסיים,  ביותר.  הטוב  הצד  על  הכל 
הביתה.  והלך  שלו  המצות  חבילת  את  רלוי"צ 
תוך כדי שהוא הולך ברחוב, פגש יהודי שהולך 
אוחז חבילת  פשוט, שאף הוא  יהודי  לקראתו, 
מצות בידו ושרוי בשמחה גדולה מאד — ממש 
שר ורוקד בשמחה על כך שיש לו מצות לחג. 
של  משמחתו  כך  כל  התפעל  יצחק  לוי  רבי 
להחליף  לו  והציע  אליו  שניגש  עד  היהודי, 
מצות — מצותיו של רלוי"צ תמורת מצותיו של 
היהודי הפשוט. היהודי ידע שזהו רלוי"צ, הרבי, 
הפשוט,  היהודי  אותו,  שואל  בעצמו  והצדיק 
'אתה מוכן להתחלף איתי, שאתן לך את המצות 
שלי ואתה תתן לי את המצות שלך?'. על כזה 
דבר היהודי אפילו לא חלם, שיזכה למצות של 
לוי  רבי  ודאי!   — הסכים  מיד  וכמובן  הצדיק, 
הוא  אף  והתחיל  שלו  המצות  את  לקח  יצחק 

לרקוד בשמחה רבה ועצומה.
אחוז  מאה  היה  שהכל  למרות  בתחילה, 
בסדר, עם כל הכוונות, רלוי"צ היה קצת חרד — 
אולי בכל אופן היה משהו, איזה דקדוק שהיה 
יודע אם המצות  חסר באפיה שלו, ואם כן מי 
כשרלוי"צ  עכשיו,  אבל  כשרות.  באמת  שלו 
מצוה,  של  בשמחה  חדור  שכולו  יהודי  רואה 
כשרות,  אחוז  מאה  שלו  שהמצות  בטוח  הוא 
הפשוט,  היהודי  של  המצות  את  מעדיף  ולכן 
הרויח  יהודי  שאותו  כמובן  כל ההידורים.  בלי 

השמח הוא כשר
החלפת המצות של רבי לוי יצחק מברדיטשוב

לוי  רבי  של  המצות  את  הרויח  הוא  הוא,  אף 
שמח  שהיהודי  בכך  יותר.  עוד  ושמח  יצחק, 
בעיה  איזו  היתה  חלילה  אם  גם  יותר,  עוד 
אותן  והפך  אותה  תקן  הוא  במצות,  קטנטנה 

לכשרות למהדרין מן המהדרין.

נקיונות לפסח בשמחה
שמחה,  הוא  שהעיקר  ממחיש  זה  סיפור 
שמחה של מצוה, שמחה על הזכות העצומה 
שיש לנו לקיים את המצוות שהקב"ה נתן לנו. 
הזמן הכי מסוגל לדעת שהשמחה היא העיקר 
עצמנו(  )ואת  הבית  את  מנקים  כאשר  הוא 
לפסח — אנו עובדים קשה לנקות, לדאוג שלא 
יהיה אפילו 'משהו חמץ', אבל כל הזמן צריך 
לדעת שהעיקר הוא השמחה. אם יש שמחה 
שיהיה  מה  שכל  בטוח  בהכנות  מצוה  של 

בפסח יהיה בתכלית ההידור.
האריז"ל מבטיח לנו שאם המצות כשרות 
חלילה  נכשלים  ולא  בכשרות  עובר  החג  וכל 
במשהו חמץ, זו שמירה לכל השנה — שאדם 
בריא  שיהיה  השנה,  כל  עבירות  יעשה  לא 
כל  מצוה  של  בשמחה  שמח  שיהיה  ושלם, 
השנה. הכל מתחיל מהשמחה עכשיו, שמחת 

הימים האלה.
זו הקדמה חשובה שהעיקר הוא השמחה 
הזכות  על  יהודים,  שאנחנו  השמחה   —
העצומה שקבלנו תורה ומצוות, ועושים אותן 
מתוך הודיה לה'. כתוב שהשמחה מתלבשת-

מאד  שמח  אדם  אם   — בהודיה  מתבטאת 
הוא מודה לה' מכל הלב על הזכות העצומה 

שנפלה בחלקו.
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ניגונים חסידיים  הרב יצחק גינזבורג

ם •  426    ֵ עַר לַהַשּׁ ַ   זֶה הַשּׁ
ם | 426 | כ"ז אדר ב' תשע"ט ֵ עַר לַהַשּׁ ַ ניגון זֶה הַשּׁ

המדור מוקדש לזכות:
הרך הנולד משה ליפא שי' כהנא שפירא לרגל כניסתו בבריתו של א"א - ד' ניסן. שיגדל להיות חסיד יר"ש ולמדן
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שאלה:
מה לומר ליהודי שטוען שהוא מאמין רק 

ב"ואהבת לרעך כמוך"?

מענה:
גדול  כלל  זה   — כמוך'  לרעך  "'ואהבת 
תורה". זהו "כל התורה כולה על רגל אחת", 
"ואידך פירושא — זיל גמור", "המתחיל במצוה 
כל  ]לימוד  גמור  לו  אומרים  ישראל[  ]אהבת 

התורה כולה, תלמוד המביא לידי מעשה[".

שאלה:
זכיתי ב"ה לעסוק בשליחות של קירוב יהודים, 

אך יש לי כל מיני קשיים בעבודת ה' ומצבי רוח 
משתנים. אשמח להדרכה מהרב.

מענה:
כל בקר לפני התפלה תתבונן 5-10 דקות 
שהוא  מה  בכל  ה'  טוב  כמה  סגורות  בעינים 
שמח(   =( שליח  להיות  טוב  וכמה  עושה 
לה'  תודה  נשמות.  לעוד  ה'  אור  את  להביא 
אחיו  את  "איש  ועוד,  כך.  על  במחשבה  מאד 
החבר  חולשות  את  להרגיש  תנסה  יעזורו", 
שלך ולתמוך בו, לשמח אותו. תבשר בשורות 

טובות. 

שאלה: 
הרב מרבה לדבר על "המהפכה הרביעית" 

של לימוד תורה לגוים. איך העיסוק במהפכה 
הרביעית לא יצור מחלוקת בעם ישראל, עם מי 

שלא רואה זאת בעין יפה?

מענות ותשובות
מענה:

אם הבעל שם טוב היה יודע את התשובה 
לכך — אם היה פתרון ל"חדש אסור מן התורה", 
לכך שכל חידוש, ובמיוחד חידוש גדול, מעורר 

התנגדות— משיח כבר היה בא מזמן...
חסד",  "תורת  היא  שהתורה  אף  בכלל, 
כל  ולכן  לאסור,  שענינה  חושבים  אנשים 
כל  עם  חשש.  אצלם  מעורר  גדול  חידוש 
טוב  שם  הבעל  עליו,  המחלוקת  התעוררות 
שאהבו  נדמה  שהיה  צדיקים  היו  נרתע.  לא 
אבל  עליהם(,  אותה  משכו  )ואפילו  מחלוקת 
זאת  ובכל  מחלוקת,  רצו  לא  הצדיקים  רוב 
החדש  המסר  את  לעולם  מלמסור  נמנעו  לא 
שה' נתן להם למסור. אפילו הרבי, כמה שלא 
מכך.  להמנע  הצליח  לא   — מחלוקת  רצה 
אפילו דברים פשוטים, 'מבצעים' — הרבי אמר 
בזה  להיות  יכול  וכי  ליהודים,  תפילין  להניח 
משהו רע?! ובכל זאת היו יהודים, כולל רבנים 
חסרונות  ומצאו  כך  על  שחלקו  מסוימים, 

בענין, כמו בכל חידוש. 
צריך להשתדל מאד למצוא  זאת,  עם כל 
את הדרך הטובה והנכונה לומר את החידושים, 
הפוטנציאלית.  ההתנגדות  עם  להתמודד  כדי 
תמיד יהיו רבנים שיאמרו שהדבר אסור, לכן 
את  שוב  לבאר  המקום  כאן  אין  'מהפכה'.  זו 
כל ארבע המהפכות, אבל כל מהפכה מבוססת 
להוי' הפרו תורתך".  "עת לעשות  על הפסוק 
בע"ה אנו עובדים על ספר שלם שיסביר איך 
המהפכה הזו גם תואמת את ההלכה. צריך גם 
להתפלל לה' שנאמר את הדברים בלי לעורר 

מחלוקת, "באופן המתקבל" ) בלשון הרבי(.

33



א. ראש וסוף הפרשה
נתחיל את ההתבוננות שלנו מהסוף – סוף 
הוא,  מצורע  בפרשת  האחרון  הפסוק  הפרשה. 
וְלַנְּקֵבָה  לַזָּכָר  זוֹבוֹ  אֶת  וְהַזָּב  בְּנִדָּתָהּ  "וְהַדָּוָה 
וּלְאִישׁ אֲשֶרׁ יִשְכַּׁב עִם טְמֵאָה". בפסוק 12 תבות 
המושלם  היחס   ,1:4 של  )יחס  אותיות  ו-48 
ביותר בתורה, שכן הוא היחס בין שם הוי' ובין 
מספר אותיותיו(. ערך הפסוק כולו 2724 ששווה 
227. נמצא שממוצע כל תבה שווה  12 פעמים 
והנה,  בפסוק(.  המופיעה  )מלה  זכר  או  ברכה 
נחבר  ואם  הוי',  לשם  שווה  וְהַדָּוָה  המלה  ערך 
והוא הצרוף השביעי של  והיה  את ה-דו נקבל 
שם הוי', הצרוף המקביל לחודש תשרי ולשבטו, 
כן,  כמו  ורביה.  לפריה  רומז  ששמו  אפרים, 

המלה עצמה "והיה" היא לשון שמחה.
"וידבר  )לאחר  הפרשה  של  הראשון  הפסוק 
מצורע  )או פרשת  וגו'"(, שעל שמו שם הפרשה 
או פרשת זאת תהיה לפי רש"י( הכולל הכל ונעוץ 
סופן בתחלתן הוא, "זאֹת תִּהְיֶה תּוֹרַת הַמְּצרָֹע בְּיוֹם 
טָהֳרָתוֹ וְהוּבָא אֶל הַכּהֵֹן". למרות שהפסוק הראשון 
בטומאה  עוסק  האחרון  בעוד  טהרה  אומר  כולו 
מבחינה  גם  שיתבאר,  וכפי  בתחלתן  סופן  נעוץ 
אותיות,  ו-36  תבות   9 זה  בפסוק  מתמטית. 
וממילא גם בו יחס של 1:4 בין התבות לאותיות. 
הראשון  הפסוק  בין  שהיחס  לב  נשים  אמנם, 
בתבות  באותיות.  ובין  בתבות  בין  שווה  והאחרון 
היחס הוא 9:12 או 3:4, וכן באותיות היחס הוא של 
36:48 שגם הוא שווה 3:4. ערך הפסוק כולו 3048.

מצורע  פרשת  של  שסימנה  יוצא  זה,  לפי 
מהפסוק "זאֹת תִּהְיֶה" עד לסוף הפסוק האחרון, 

"וְהַדָּוָה בְּנִדָּתָהּ... טְמֵאָה", באותיות זה )ז של זאֹת 
המיוחדת של משה  נבואתו   - טְמֵאָה(  של  ו-ה 
רבינו. וסימנה בתבות זאֹת טְמֵאָה שעולים ביחד 
לאריז"לא.  המקוה  כוונת  סוד  תבונה,  וכן   463
בְּנִדָּתָהּ"  "וְהַדָּוָה  המלים  משתי  המקוה,  ובענין 
לומד ר"י בעל התוספות שטהרת נדה במי מקוה 

)יומא עח, א תוד"ה מכאן עיי"ש(. 

ואפשר  תבות   21 יחד  הפסוקים  בשני 
לציירם בצורת המשולש של 6:

זֹאת

תּוֹרַתתִּהְיֶה

טָהֳרָתוֹבְּיוֹםהַמְּצֹרָע

הַכֹּהֵן וְהַדָּוָהאֶלוְהוּבָא

לַזָּכָרזוֹבוֹאֶתוְהַזָּבבְּנִדָּתָהּ

טְמֵאָה עִםיִשְכַּׁבאֲשֶרׁוּלְאִישׁוְלַנְּקֵבָה

כל חמשת שלבי כוונת המקוה לבעל שם טוב הק' – אלף  א 
הה יוד הה, אגלא, אלד, אלף א הה ל יוד הה ד, אאהלידה – 

עולים 463, תבונה )ויש בהם הבל אותיות, כפי שיתבאר(. 
שבראשית  האריז"ל  בכתבי  לידוע  טוב  שם  הבעל  רומז  בכך 
אצילות ה הנקודות הכלליות מעיני א"ק יצאו רק הבל נקודות 
א דנוקבא,  ו דז"א,  י דאמא,  י דאבא,  י דאריך,  פרטיות, והן: 
בכוונת  האותיות  )מספר  הבל"  "הכל  סוד   – מלכויות  וכולן 
תבונה נקודות שלא נתגלו.  הבעש"ט, כנ"ל(, וממילא נשארו 
לבו  וכל זה בסוד, "לא יחפץֹ כסיל בתבונה כי אם בהתגלות 
[הבל ע"ה[" )משלי חי, ב(, כמבואר סודו בעבודת השי"ת על 
יד כ"ק אדמו"ר הזקן )מאמרי אדה"ז ענינים עמ' קלג. מצוטט 

בהקדמת שכינה ביניהם הערה יג ובכ"ד(. 
והנה, על ידי כוונת המקוה, לפי הבעל שם טוב, מגלים את אותן 
תבונה נקודות ומשלימים את סוד-כוונת האצילות ל-500, "פרו 
ורבו" נקודות. )מתוך הרשימה "כתר שם טוב אות ב – כוונות 

המקוה" משבתות קודש פרשות ויצא-וישלח-ויגש תשע"ט(

 זאֹת תִּהְיֶה תּוֹרַת הַמְּצרָֹע בְּיוֹם טָהֳרָתוֹ וְהוּבָא אֶל הַכּהֵֹן )מצורע יד, ב( 
וְהַדָּוָה בְּנִדָּתָהּ וְהַזָּב אֶת זוֹבוֹ לַזָּכָר וְלַנְּקֵבָה וּלְאִישׁ אֲשֶרׁ יִשְכַּׁב עִם טְמֵאָה )שם טו, לג(

סכום האותיות של שני הפסוקים, 84, הוא ברֵכות בחשבון מתמטיקה בפרשת השבוע
מספר הארבעון )טטראדר( ה-7 )גם הוא מבין 
כתבנו  עליהם  המשוכללים  הפאונים  חמש 
בשבוע שעבר(. צורת מספר הארבעון היא של 
oeis.-ב A000292 פירמידה משולשת )סדרה
org(. במקרה שלנו, הארבעון של 7 הוא סכום 

המשולשים מ-1 עד 7. 
שלפי  הברית  תקון  כוונת  גם  הוא   84
 4( לתקנה  צומות  פד  לצום  יש  האריז"ל 

פעמים אהיה(.
בצורת  הפסוקים  שני  את  נצייר  אם 
 )7 )של  התחתון  המשולש   ,7 של  הארבעון 
28 האותיות האחרונות של הפסוק  כולל את 
והן:  בדיוק,  תבות   7 בתוך  הכלולות  האחרון 
טְמֵאָה.  עִם  יִשְׁכַּב  אֲשֶׁר  וּלְאִישׁ  וְלַנְּקֵבָה  לַזָּכָר 
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 3 לארבעון יש 4 קודקודים ובהם תהיינה 
7 שציירנו  האותיות בפנות של המשולש של 
ז.  הראשון  הפסוק  של  הראשונה  והאות 
 80 שאר  ה.  ב  ל  ז  לפיכך:  הם  הקודקודים   4
האותיות עולות 5728 ששווה 16 פעמים 358, 

או משיח פעמים משיח במספר קטן!

ב. הקבוע של אוילר
נהוג לזהות 4 סוגים כלליים של מספרים 
אי-רציונאליים,  רציונאליים,  טבעיים,  כיום: 
כוללים  הטבעיים  וטרנצנדנטליים. המספרים 
המספרים  וכל  השלמים  המספרים  כל  את 
בעלי שבר עשרוני )כגון 1.02, 0.30013 וכו'( הן 

החיוביים והן השליליים. 

אותם  אלה  הם  הרציונאליים  המספרים 
שני  בין  שבר(  )או  כיחס  רק  לבטא  ניתן 

מספרים שלמים, למשל 1/3 ו-5/7. 
מספרים  הם  האי-רציונאליים  המספרים 
מספרים  שני  בין  כיחס  להגדירם  ניתן  שלא 
שלמים. דוגמא למספר כזה הוא השורש של 2. 
המספרים הטרנצנדנטליים הם המספרים 
שאינם מספרים אלגבריים, כלומר אינו פתרון 
המספרים  שלמים.  מקדמים  עם  לפולינום 
פאי  הם  ביותר  הידועים  הטרנצנדנטליים 
העיגול  של  ההקף  יחס  שהוא   )3.142 )לערך 
 e הטבעיים,  הלוגריתמים  ובסיס  לקוטרו 
אוילר  גם המספר של  2.718(, הנקרא  )לערך 
)Euler(. בנוסף להם ישנו מספר הידוע כקבוע 
השוויצרי  המתמטיקאי  שם  על  אוילר  של 
 .)1734( תצ"ד  בשנת  לראשונה  אותו  שהציג 
המספר הזה מסומן בדרך כלל באות היוונית 
גמה קטנה )γ( ויש רבים החושדים בו שהוא 
מוגדר  זה  מספר  כן.  גם  טרנצנדנטלי  מספר 
הסדרה  סכום  בין  ההפרש   )limit-ה( כגבול 
 1/3  ,1/2  ,1/1 מסוג  )כל השברים  ההרמונית 
וכו'( ללוגריתם הטבעי. את ההפרשים אפשר 
לראות בגרף הבא כאזורים האפורים הבהירים 
סכום  הטבעי(.  )הלוגריתם  לעקומה  שמעל 
מתכנס  הכחולים  האזורים  של  השטחים 

לקבוע של אוילר:

הנקודה  אחרי  מספרים  ל-4  עד  ערכו 
אנו מעגלים  וממילא   ,0.5772 העשרונית הוא 

אותו ומציינים אותו כ-5772.
פורים  )סעודת  האחרונים  השיעורים  באחד 
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א. ראש וסוף הפרשה
נתחיל את ההתבוננות שלנו מהסוף – סוף 
הוא,  מצורע  בפרשת  האחרון  הפסוק  הפרשה. 
וְלַנְּקֵבָה  לַזָּכָר  זוֹבוֹ  אֶת  וְהַזָּב  בְּנִדָּתָהּ  "וְהַדָּוָה 
וּלְאִישׁ אֲשֶרׁ יִשְכַּׁב עִם טְמֵאָה". בפסוק 12 תבות 
המושלם  היחס   ,1:4 של  )יחס  אותיות  ו-48 
ביותר בתורה, שכן הוא היחס בין שם הוי' ובין 
מספר אותיותיו(. ערך הפסוק כולו 2724 ששווה 
227. נמצא שממוצע כל תבה שווה  12 פעמים 
והנה,  בפסוק(.  המופיעה  )מלה  זכר  או  ברכה 
נחבר  ואם  הוי',  לשם  שווה  וְהַדָּוָה  המלה  ערך 
והוא הצרוף השביעי של  והיה  את ה-דו נקבל 
שם הוי', הצרוף המקביל לחודש תשרי ולשבטו, 
כן,  כמו  ורביה.  לפריה  רומז  ששמו  אפרים, 

המלה עצמה "והיה" היא לשון שמחה.
"וידבר  )לאחר  הפרשה  של  הראשון  הפסוק 
מצורע  )או פרשת  וגו'"(, שעל שמו שם הפרשה 
או פרשת זאת תהיה לפי רש"י( הכולל הכל ונעוץ 
סופן בתחלתן הוא, "זאֹת תִּהְיֶה תּוֹרַת הַמְּצרָֹע בְּיוֹם 
טָהֳרָתוֹ וְהוּבָא אֶל הַכּהֵֹן". למרות שהפסוק הראשון 
בטומאה  עוסק  האחרון  בעוד  טהרה  אומר  כולו 
מבחינה  גם  שיתבאר,  וכפי  בתחלתן  סופן  נעוץ 
אותיות,  ו-36  תבות   9 זה  בפסוק  מתמטית. 
וממילא גם בו יחס של 1:4 בין התבות לאותיות. 
הראשון  הפסוק  בין  שהיחס  לב  נשים  אמנם, 
בתבות  באותיות.  ובין  בתבות  בין  שווה  והאחרון 
היחס הוא 9:12 או 3:4, וכן באותיות היחס הוא של 
36:48 שגם הוא שווה 3:4. ערך הפסוק כולו 3048.

מצורע  פרשת  של  שסימנה  יוצא  זה,  לפי 
מהפסוק "זאֹת תִּהְיֶה" עד לסוף הפסוק האחרון, 

"וְהַדָּוָה בְּנִדָּתָהּ... טְמֵאָה", באותיות זה )ז של זאֹת 
המיוחדת של משה  נבואתו   - טְמֵאָה(  של  ו-ה 
רבינו. וסימנה בתבות זאֹת טְמֵאָה שעולים ביחד 
לאריז"לא.  המקוה  כוונת  סוד  תבונה,  וכן   463
בְּנִדָּתָהּ"  "וְהַדָּוָה  המלים  משתי  המקוה,  ובענין 
לומד ר"י בעל התוספות שטהרת נדה במי מקוה 

)יומא עח, א תוד"ה מכאן עיי"ש(. 

ואפשר  תבות   21 יחד  הפסוקים  בשני 
לציירם בצורת המשולש של 6:

זֹאת

תּוֹרַתתִּהְיֶה

טָהֳרָתוֹבְּיוֹםהַמְּצֹרָע

הַכֹּהֵן וְהַדָּוָהאֶלוְהוּבָא

לַזָּכָרזוֹבוֹאֶתוְהַזָּבבְּנִדָּתָהּ

טְמֵאָה עִםיִשְכַּׁבאֲשֶרׁוּלְאִישׁוְלַנְּקֵבָה

כל חמשת שלבי כוונת המקוה לבעל שם טוב הק' – אלף  א 
הה יוד הה, אגלא, אלד, אלף א הה ל יוד הה ד, אאהלידה – 

עולים 463, תבונה )ויש בהם הבל אותיות, כפי שיתבאר(. 
שבראשית  האריז"ל  בכתבי  לידוע  טוב  שם  הבעל  רומז  בכך 
אצילות ה הנקודות הכלליות מעיני א"ק יצאו רק הבל נקודות 
א דנוקבא,  ו דז"א,  י דאמא,  י דאבא,  י דאריך,  פרטיות, והן: 
בכוונת  האותיות  )מספר  הבל"  "הכל  סוד   – מלכויות  וכולן 
תבונה נקודות שלא נתגלו.  הבעש"ט, כנ"ל(, וממילא נשארו 
לבו  וכל זה בסוד, "לא יחפץֹ כסיל בתבונה כי אם בהתגלות 
[הבל ע"ה[" )משלי חי, ב(, כמבואר סודו בעבודת השי"ת על 
יד כ"ק אדמו"ר הזקן )מאמרי אדה"ז ענינים עמ' קלג. מצוטט 

בהקדמת שכינה ביניהם הערה יג ובכ"ד(. 
והנה, על ידי כוונת המקוה, לפי הבעל שם טוב, מגלים את אותן 
תבונה נקודות ומשלימים את סוד-כוונת האצילות ל-500, "פרו 
ורבו" נקודות. )מתוך הרשימה "כתר שם טוב אות ב – כוונות 

המקוה" משבתות קודש פרשות ויצא-וישלח-ויגש תשע"ט(

 זאֹת תִּהְיֶה תּוֹרַת הַמְּצרָֹע בְּיוֹם טָהֳרָתוֹ וְהוּבָא אֶל הַכּהֵֹן )מצורע יד, ב( 
וְהַדָּוָה בְּנִדָּתָהּ וְהַזָּב אֶת זוֹבוֹ לַזָּכָר וְלַנְּקֵבָה וּלְאִישׁ אֲשֶרׁ יִשְכַּׁב עִם טְמֵאָה )שם טו, לג(

סכום האותיות של שני הפסוקים, 84, הוא 
מספר הארבעון )טטראדר( ה-7 )גם הוא מבין 
כתבנו  עליהם  המשוכללים  הפאונים  חמש 
בשבוע שעבר(. צורת מספר הארבעון היא של 
oeis.-ב A000292 פירמידה משולשת )סדרה
org(. במקרה שלנו, הארבעון של 7 הוא סכום 

המשולשים מ-1 עד 7. 
שלפי  הברית  תקון  כוונת  גם  הוא   84
 4( לתקנה  צומות  פד  לצום  יש  האריז"ל 

פעמים אהיה(.
בצורת  הפסוקים  שני  את  נצייר  אם 
 )7 )של  התחתון  המשולש   ,7 של  הארבעון 
28 האותיות האחרונות של הפסוק  כולל את 
והן:  בדיוק,  תבות   7 בתוך  הכלולות  האחרון 
טְמֵאָה.  עִם  יִשְׁכַּב  אֲשֶׁר  וּלְאִישׁ  וְלַנְּקֵבָה  לַזָּכָר 

צורתן תהיה:
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 3 לארבעון יש 4 קודקודים ובהם תהיינה 
7 שציירנו  האותיות בפנות של המשולש של 
ז.  הראשון  הפסוק  של  הראשונה  והאות 
 80 שאר  ה.  ב  ל  ז  לפיכך:  הם  הקודקודים   4
האותיות עולות 5728 ששווה 16 פעמים 358, 

או משיח פעמים משיח במספר קטן!

ב. הקבוע של אוילר
נהוג לזהות 4 סוגים כלליים של מספרים 
אי-רציונאליים,  רציונאליים,  טבעיים,  כיום: 
כוללים  הטבעיים  וטרנצנדנטליים. המספרים 
המספרים  וכל  השלמים  המספרים  כל  את 
בעלי שבר עשרוני )כגון 1.02, 0.30013 וכו'( הן 

החיוביים והן השליליים. 

אותם  אלה  הם  הרציונאליים  המספרים 
שני  בין  שבר(  )או  כיחס  רק  לבטא  ניתן 

מספרים שלמים, למשל 1/3 ו-5/7. 
מספרים  הם  האי-רציונאליים  המספרים 
מספרים  שני  בין  כיחס  להגדירם  ניתן  שלא 
שלמים. דוגמא למספר כזה הוא השורש של 2. 
המספרים הטרנצנדנטליים הם המספרים 
שאינם מספרים אלגבריים, כלומר אינו פתרון 
המספרים  שלמים.  מקדמים  עם  לפולינום 
פאי  הם  ביותר  הידועים  הטרנצנדנטליים 
העיגול  של  ההקף  יחס  שהוא   )3.142 )לערך 
 e הטבעיים,  הלוגריתמים  ובסיס  לקוטרו 
אוילר  גם המספר של  2.718(, הנקרא  )לערך 
)Euler(. בנוסף להם ישנו מספר הידוע כקבוע 
השוויצרי  המתמטיקאי  שם  על  אוילר  של 
 .)1734( תצ"ד  בשנת  לראשונה  אותו  שהציג 
המספר הזה מסומן בדרך כלל באות היוונית 
גמה קטנה )γ( ויש רבים החושדים בו שהוא 
מוגדר  זה  מספר  כן.  גם  טרנצנדנטלי  מספר 
הסדרה  סכום  בין  ההפרש   )limit-ה( כגבול 
 1/3  ,1/2  ,1/1 מסוג  )כל השברים  ההרמונית 
וכו'( ללוגריתם הטבעי. את ההפרשים אפשר 
לראות בגרף הבא כאזורים האפורים הבהירים 
סכום  הטבעי(.  )הלוגריתם  לעקומה  שמעל 
מתכנס  הכחולים  האזורים  של  השטחים 

לקבוע של אוילר:

הנקודה  אחרי  מספרים  ל-4  עד  ערכו 
אנו מעגלים  וממילא   ,0.5772 העשרונית הוא 

אותו ומציינים אותו כ-5772.
פורים  )סעודת  האחרונים  השיעורים  באחד 
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ש"ז( הסברנו את הקשר המיוחד שבין שלשת 

"בְּרֵאשִיׁת  התורה:  של  המרכזיים  הפסוקים 
בָּרָא אֱ-לֹהִים אֵת הַשָּמַׁיִם וְאֵת הָאָרֶץ" )בראשית א, 
א(, "אֵלֶּה תוֹלְדוֹת הַשָּמַׁיִם וְהָאָרֶץ בְּהִבָּרְאָם בְּיוֹם 
עֲשׂוֹת הוי' אֱ-לֹהִים אֶרֶץ וְשָמָׁיִם" )שם ב, ד( ו"אָנכִֹי 
הוי' אֱ-לֹהֶיךָ אֲשֶרׁ הוֹצֵאתִיךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם מִבֵּית 
הפסוקים  שערכי  ראינו  ב(.  כ,  )שמות  עֲבָדִים" 
הנ"ל הם 2701, 3462, ו-2495, בהתאמה. ערכם 
הממוצע  הערך  ופעמיים   2886 הוא  הממוצע 

שלהם עולה 5772, הקבוע של אוילר הנ"ל!ב
 222 פעמים  )וְהַדָּוָה(   26 שווה   5772
המילוי  סוד   ,37 הבל,  צירופי  ל-6  )ששווה 
של שם סג כפי שראינו בשבוע שעבר(. 5772 
שווה גם יוסף פעמים הבל )וכן יוסף הוא תקון 
נשמת הבל שהרגו אחיו; גם את יוסף רצו אחיו 
3 הספרות הבאות של הקבוע  והנה,  להרוג(. 

של אוילר אחרי 5772 הן 156 שווה יוסף.
מפרשת  שלנו  הפסוקים  שני  ערך  והנה, 
הקבוע  שגמה,  נמצא   .5772 הוא  יחד  מצורע 
ויש  הטמא.  טהרת  סוד  הוא  אוילר  של 
ביחס  זה  מספר  של  חשיבותו  שבגלל  לומר 
הטמא  שטהרת  לכך  רמז  כאן  יש  מוזיקאלי, 

נעשית על ידי נגינה חסידית!

ג. גמה בתהלים
בכל ספר תהלים אין פסוק שעולה 5772, 

התורה  סוף  התכפת  ערך  גם  הוא  ש-3462  נעיר  ב 
אֵת  אֱ-להִֹים  רָא  בָּ ית  רֵאשִׁ בְּ יִשְׂרָאֵל.  ל  כָּ "לְעֵינֵי  לתחילתה, 

מַיִם וְאֵת הָאָרֶץ" )דברים לד, יב ובראשית א, א(. הַשָּׁ

אבל  החצי שלו.   ,2886 פסוק שעולה  אין  וכן 
1443, והוא הרבע של  יש פסוק אחד שעולה 
קכח:  פרק  את  החותם  הפסוק  והוא  גמה, 
)תהלים  יִשְׂרָאֵל"  עַל  שָׁלוֹם  לְבָנֶיךָ  בָנִים  "וּרְאֵה 
וגם  אותיות,  ו-24  6 תבות  זה  ו(. בפסוק  קכח, 

1:4 בין תבותיו לאותיותיו, בדיוק  לו יחס של 
כמו היחס הנ"ל בשני הפסוקים שהם הראש 
עוד  ולא  מצורע.  פרשת  פרשתנו,  של  והסוף 
מהווים   12:48  ,9:36  ,6:24 שהיחסים  אלא 
סדרה לינארית עולה באותו יחס של 1:4. וכן, 
שהוא   1443 שווה  בתהלים  זה  שפסוק  כיוון 
הוא  הערכים  בין  שהיחס  יוצא  מ-5772,  רבע 

גם 1:4!! 
והנה, הקבוע של אוילר קשור למספר של 
את  משקף  הוא  שראינו  כפי  שהרי   ,e אוילר, 
הסדרה  ובין  הטבעי  הלוגריתם  בין  ההפרש 
ההרמונית, והלוגריתם הטבעי הוא הלוגריתם 
 2718 כהנים,  ברכת  סוד  שהוא   ,e בבסיס 

כמבואר באריכות רבה במקום אחר. 
להיות  היא  כהנים  ברכת  של  תכליתה 
חז"ל,  כמאמר  שכן,  ולשלום,  לבנים  ברכה 
'וישם  בבנות,   – 'וישמרך'  בבנים   - "'יברכך' 
ענין  שמתמצת  פסוק  אין  והנה,  שלום'".  לך 
מהפסוק  יותר  ושלום  לבנים  ברכה  של  זה 
עַל  שָׁלוֹם  לְבָנֶיךָ  בָנִים  "וּרְאֵה  הנ"ל בתהלים: 

יִשְׂרָאֵל"!
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מוגש בשתוף מוסדות תורת חיים בראשות הרב יצחק גינזבורג כתב הרב שילה אופן, משפיע חסידי בת"ת תורת חיים בירושלים

למְכַהֶּ מצִרְיַםִ 
בִּבְכורֵֹיהםֶ המדור לילדים

אֲבָל  אוֹתָם,  לְהַכְנִיעַ  הִצְלִיחַ  אָמְנָם 
בְּמַהֲלַךְ הַמֶּרִי הִכּוּ בְּכוֹרֵי מִצְרַיִם בַּחֲיָלָיו, 
כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב "לְמַכֵּה מִצְרַיִם בִּבְכוֹרֵיהֶם כִּי 

לְעוֹלָם חַסְדּוֹ".
פָּנֵינוּ  עַל  מַעֲלֶה  הַבְּכוֹרִים  מֶרֶד  סִפּוּר 
אֶת  דָּנִים  הָרְשָׁעִים  הִנֵּה,  מְשַׁעֲשֵׁעַ.  חִיּוּךְ 
עֲבוּרֵנוּ.  הַמְּלָאכָה  אֶת  וְעוֹשִׂים  עַצְמָם 
עוֹד  שֶׁמַּגִּיעַ  עֲשׁוּעַ  שֶׁהַשַּׁ נִרְאֶה,  בַּהֶמְשֵׁךְ 
מְסַמֵּל  הוּא  מִקְרִי.  אֵינוֹ  הַגְּאֻלָּה  לִפְנֵי 

עֲבוּרֵנוּ אֶת תַּכְלִיתָהּ הַסּוֹפִית.

להְכַרְיִז אוֹ לעַבֲדֹ
שֶׁאֲנִי  הֶחְלַטְתִּי  קָרָה.  זֶה  אֶחָד  יוֹם 
כְּבָר  אֲנִי  יוֹתֵר  וּלְתָמִיד.  אַחַת  מִשְׁתַּנֶּה, 
עוּרִים, מִשְׁתַּדֵּל לְהַקְשִׁיב  לֹא מְפַטְפֵּט בַּשִּׁ
בַּזְּמַן,  בַּיִת  מֵכִין שִׁעוּרֵי  הַמְּלַמֵּד,  לְהֶסְבֵּר 
מִתְכּוֹנֵן לַמִּבְחָנִים. בְּקִצּוּר — חוֹזֵר לִהְיוֹת 
תַּלְמִיד מִן הַמִּנְיָן. אֲבָל אַתֶּם יוֹדְעִים מָה 
הַזֶּה  אֶחָד'  שֶׁהַ'יּוֹם  שָׁבוּעַ?  אַחֲרֵי  גִּלִּיתִי 
כָּאֵלּוּ  יָמִים  עֲשָׂרָה  אֵיזֶה  לְעוֹד  מִצְטָרֵף 
לְיָאֵשׁ  מַתְחִיל  כְּבָר  וְזֶה  נָה,  הַשָּׁ מִתְּחִלַּת 

אוֹתִי...
וְאָז קָרָא אֵלַי הַמְּלַמֵּד לְשִׁיחָה אִישִׁית. 
רַק  וְלֹא  אִתּוֹ,  יחוֹת  הַשִּׁ אֶת  אוֹהֵב  אֲנִי 

נִרְאֶה  וְהַבַּיִת  פֶּסַח  שָׁבוּעַ  עוֹד  "הַצִּילוּ, 

הוּ מְיֹאָשׁ בְּקוֹלָהּ שֶׁל אִמָּא. כְּמוֹ...", הָיָה מַשֶּׁ

"כְּמוֹ מִצְרַיִם!", הִשְׁלַמְתִּי.

"מָה, אִמָּא, יֵשׁ סִכּוּי שֶׁלֹּא נְסַיֵּם אֶת הַהֲכָנוֹת 

עַד הַחַג?", שָׁאֲלָה חֲנִי

"לַזֶּה לֹא הִתְכַּוַּנְתִּי...", מִהֲרָה אִמָּא לְתַקֵּן.

"אָז בֶּטַח הִתְכַּוַּנְתְּ שֶׁצָּרִיךְ רַעְיוֹן מְקֹרִי אֵיךְ 

יוֹצְאִים מִפֹּה, נָכוֹן?"

וְהִנֵּה  בַּאֲוִיר,  עוֹמֵד  פֶּסַח  שֶׁל  רֵיחַ 
וַדַּאי  אַתֶּם  הַגָּדוֹל.  בְּשַׁבָּת  כְּבָר  אֲנַחְנוּ 
יוֹתֵר  יֵשׁ  בָּת  הַשַּׁ שֶׁל  שֶׁלִּשְׁמָהּ  יוֹדְעִים 
הוּא  הָעִקָּרִי  הַהֶסְבֵּר  אֲבָל  אֶחָד,  מֵהֶסְבֵּר 
בְּמִצְרַיִם  לְיִשְׂרָאֵל  שֶׁנַּעֲשָׂה  הַגָּדוֹל  הַנֵּס 
מִצְרַיִם  בְּכוֹרֵי   — בְּכוֹרוֹת  מַכַּת  לִפְנֵי  עוֹד 

הִכּוּ בְּעַצְמָם אֶת הַמִּצְרִים.
לְהָכִין  צֻוּוּ  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  קָרָה?  זֶה  אֵיךְ 
אֶת הַקָּרְבָּן כְּבָר בְּיוֹם עֲשִׂירִי לְחֹדֶשׁ נִיסָן. 
יִשְׂרָאֵל  אֶת  וְשָׁאֲלוּ  תָּמְהוּ  רָאוּ,  הַמִּצְרַיִם 
מָה  הַבְּכוֹרִים  כְּשֶׁהֵבִינוּ  הַמַּעֲשֶׂה.  לְפֵשֶׁר 
לְפַרְעֹה  בִּדְרִישָׁה  בָּאוּ  הֵם  לִקְרוֹת  הוֹלֵךְ 
לָמָּה  לָצֵאת.  לְיִשְׂרָאֵל  שֶׁיְּאַפְשֵׁר  וְלִצְבָאוֹ 
סֵרֵב  כַּמּוּבָן  פַּרְעֹה  בִּגְלָלוֹ?  יִסְבְּלוּ  שֶׁהֵם 
פַּרְעֹה  כְּלָלִי.  בְּמֶרֶד  פָּתְחוּ  וְהַבְּכוֹרִים 

המדור מוקדש לזכות:
שלוחי הרבי מנחם מענדל ורוחמה שי' דיין לרגל יום הנישואין - ג' ניסן
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עוּר... הֵן פָּשׁוּט  בִּגְלַל שֶׁהֵן עַל חֶשְׁבּוֹן הַשִּׁ
יחָה הוּא סִפֵּר לִי שֶׁגַּם לוֹ זֶה  מְרַתְּקוֹת. בַּשִּׂ
ה,  לִפְעָמִים קוֹרֶה, גַּם הוּא מַחְלִיט וּמִתְבַּדֶָ
"רָזִי,  מִשְׁתַּמֵּשׁ:  הוּא  בָּהּ  עֵצָה  לוֹ  וְיֵשׁ 
בִּמְקוֹם לְהַכְרִיז הַכְרָזוֹת, כְּמוֹ 'מֵהַיּוֹם אֲנִי 
לַחְשֹׁב  תְּנַסֶּה  וּלְהִתְאַכְזֵב,  אַחֵר'  מִישֶׁהוּ 
רַק עַל הַיּוֹם הַקָּרוֹב. כָּל יוֹם — יֵשׁ לְךָ רַק 

אֶת אוֹתוֹ הַיּוֹם. אֶצְלִי זֶה עוֹבֵד".

כיִּ בָּרחַ העָםַ
כֵּיצַד  מְקוֹרִית  דֶּרֶךְ  זוֹ  הַסּוֹד?  מָה 
מִמֶּנּוּ,  וְלִבְרֹחַ  מֵהָרַע  לְהִתְעַלֵּם  אֶפְשָׁר 
מִצְרַיִם.  מִיְּצִיאַת  לוֹמְדִים  אֲנַחְנוּ  וְאוֹתָהּ 
בְּ-מט  בָּהּ  שְׁקוּעִים  יִשְׂרָאֵל  שֶׁהָיוּ  לְאַחַר 
קָרָה  הַגְּאֻלָּה  עֵת  וְהִגִּיעָה  טֻמְאָה  שַׁעֲרֵי 
הַכֹּל בִּמְהִירוּת רַבָּה. ה' הִכָּה, פַּרְעֹה דָּחַק 
כְּבָר  בֹּקֶר  וְעִם  גֵּרֵשׁ אוֹתָנוּ,  שֶׁנֵּצֵא, מַמָּשׁ 
לֹא  הַבָּצֵק  אֲפִלּוּ  הַחוּצָה.  בַּדֶּרֶךְ  הָיִינוּ 

הִסְפִּיק לְהַחֲמִיץ — "כִּי בָּרַח הָעַם".
פָּחַדְנוּ  לִבְרֹחַ?  צְרִיכִים  הָיִינוּ  לַמָּה 
הָיָה  הוּא  הֲרֵי  פִּתְאוֹם?  יִתְחָרֵט  שֶׁפַּרְעֹה 
בְּצוּרָה  לוֹ  לְהוֹדִיעַ  יָכֹלְנוּ  לְגַמְרֵי.  כָּנוּעַ 
אֲנַחְנוּ  יוֹתֵר  שֶׁלְּמִצְרַיִם  וּמְפֹרֶשֶׁת  בְּרוּרָה 
וְלֹא  שָׁלוֹם  הַסִּפּוּר.  וְנִגְמָר  חוֹזְרִים,  לֹא 
לְהִתְרָאוֹת. וְכִי הָיְתָה לוֹ בְּרֵירָה? לֹא יוֹתֵר 

ם בְּנַחַת? מְכֻבָּד לָצֵאת מִשָּׁ
אָמְנָם  בְּרֵירָה.  הָיְתָה  שֶׁלֹּא  כַּנִּרְאֶה 
בַּעֲדֵנוּ,  לַעֲצֹר  הָיָה  יָכוֹל  לֹא  כְּבָר  פַּרְעֹה 
הוּא כְּבָר הֻכְנַע, אֲבָל מִישֶׁהוּ אַחֵר עוֹד לֹא 
נִכְנַע — פַּרְעֹה שֶׁבְּתוֹכֵנוּ. כְּמוֹ לוֹט הַבּוֹרֵחַ 
יָכֹלְנוּ  לֹא  אֲנַחְנוּ  גַּם  הַנֶּהְפֶּכֶת,  מִסְּדוֹם 

לְהַרְשׁוֹת לְעַצְמֵנוּ לְהַבִּיט לְאָחוֹר. הִרְגַּשְׁנוּ 
שֶׁפַּרְעֹה רוֹדֵף אַחֲרֵינוּ. 

להְסַּיִחַ אתֶ הדַעַּתַ
הַיּוֹם,  גַּם  מִתְרַחֶשֶׁת  מִצְרַיִם  יְצִיאַת 
בֶּאֱמֶת  אֲנִי  מֵאִתָּנוּ.  אֶחָד  כָּל  וְאֵצֶל  אֶצְלִי 
לְהִשְׁתַּנּוֹת  טוֹבִים,  דְּבָרִים  לַעֲשׂוֹת  רוֹצֶה 
וּכְבָר לִהְיוֹת מִישֶׁהוּ אַחֵר. בְּקִצּוּר — לָצֵאת 
לְרַמּוֹת  רוֹצֶה  גַּם לֹא  אֲנִי  אֲבָל  מִמִּצְרַיִם. 
שֶׁלִּי  שֶׁהַהַחְלָטָה  חוֹשֵׁשׁ  אֲנִי  עַצְמִי.  אֶת 
הַכְרָזוֹת  אַכְרִיז  שֶׁאִם  מַעֲמָד,  תַּחֲזִיק  לֹא 
לְהִשְׁתַּנּוֹת  הִצְלַחְתִּי  שֶׁלֹּא  בַּסּוֹף  אֲגַלֶּה 
יוֹם  'רַק  לְעַצְמִי:  אוֹמֵר  אֲנִי  לָכֵן  בֶּאֱמֶת. 
לְהִתְעַלֵּם,  לִבְרֹחַ,  מֻכְרָח  אֲנִי  אֶחָד'. 

לְהַסִּיחַ אֶת הַדַּעַת.
לַמְרוֹת שֶׁהַחֲשָׁשׁ שֶׁלִּי מוּבָן, אֵין זוֹ סִבָּה 
שֶׁלֹּא לְנַסּוֹת שׁוּב וָשׁוּב. לְכָל יְהוּדִי יֵשׁ נֶפֶשׁ 
אֱלֹקִית, "חֵלֶק אֱלוֹ-הַ מִמַּעַל מַמָּשׁ", וְלָכֵן 
אֲמִתִּי  זֶה  לְהִשְׁתַּנּוֹת —  כַּאֲשֶׁר הוּא רוֹצֶה 
לְגַמְרֵי. רַק צָרִיךְ לִזְכּרֹ שֶׁנֶּפֶשׁ הַבַּהֲמִית לֹא 
לָנוּחַ...  הָלְכָה  רַק  הִיא  טַח.  מֵהַשֶּׁ נֶעֶלְמָה 
צָרִיךְ  בְּטָעוּת,  תִּתְעוֹרֵר  שֶׁלֹּא  כְּדֵי  אָז 
פָּשׁוּט  אוֹ  בְּשֶׁקֶט,  לְיָדָהּ  לָלֶכֶת  לִפְעָמִים 
לָצֵאת מֵהַחֶדֶר וּלְהַשְׁאִיר אוֹתָהּ בִּשְׁנָתָהּ...

בַּחֶבֶל  כָּךְ  תּוֹפֵס  אֲנִי  כָּךְ  לְמַעֲשֶׂה, 
לַה'  מִתְקָרֵב  גַּם  אֲנִי  הַקְּצָווֹת.  נֵי  מִשְּׁ
וְיַחַד  הַחֵשֶׁק,  בְּשִׂיא  רְצוֹנוֹ  פִּי  עַל  וּפוֹעֵל 
עִם זֹאת אֵינִי מְרַמֶּה אֶת עַצְמִי. אֲנִי יוֹדֵעַ 
אֶלָּא  שֶׁלִּי,  מֵהָרֵעַ  נִפְטַרְתִּי  שֶׁלֹּא  הֵיטֵב 
הַהִזְדַּמְּנוּת,  אֶת  לְנַצֵּל  הֶחְלַטְתִּי  שֶׁכָּרֶגַע 

לְהִשְׁתַּחְרֵר וְלִבְרֹחַ מִמִּצְרַיִם...
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ְנחָתַ תוִּשֵָּׁעוןּ שׁובָּה ו בְּ
לֵמָה?  הַשְּׁ הַגְּאֻלָּה  אֶל  הִגַּעְנוּ  הַאִם 
יְרִיַּת  הִיא  מִצְרַיִם  יְצִיאַת  לֹא.  עֲדַיִן 
לְהִתְמוֹדֵד  כֹּחַ  לָנוּ  נוֹתֶנֶת  הִיא  הַפְּתִיחָה. 
עִם הָרַע וּלְנַצֵּחַ אוֹתוֹ, וְלָכֵן הִיא מִיְּסוֹדוֹת 
בָּתוֹת, הַחַגִּים — כֻּלָּם "זֵכֶר  הָאֱמוּנָה. הַשַּׁ
הַמִּלְחָמָה  סִיּוּם  אֲבָל  מִצְרַיִם".  לִיצִיאַת 
בְּהַעֲבָרָתוֹ  אֶלָּא  הָרַע,  מִן  בִּבְרִיחָה  אֵינוֹ 
מַבְטִיחַ  יְשַׁעְיָהוּ  הַנָּבִיא  מֵהָעוֹלָם.  כָּלִיל 
יִהְיֶה  לֹא  כְּבָר  הָעֲתִידָה  שֶׁבַּגְּאֻלָּה  לָנוּ 
תֵּצֵאוּ  בְחִפָּזוֹן  "כִּי לֹא  בִּבְרִיחָה:  צֹרֶךְ  לָנוּ 
וּבִמְנוּסָה לֹא תֵלֵכוּן", אֶלָּא "בְּשׁוּבָה וְנָחַת 
כָּל  יִתְבַּטֵּל  הָעֲתִידָה  בַּגְּאֻלָּה  תִּוָּשֵׁעוּן". 
אֶצְלִי.  שֶׁמִּתְחַבֵּא  זֶה  גַּם  שֶׁבָּעוֹלָם,  הָרַע 
אֶחָד',  לְיוֹם  'רַק  שֶׁל  לָעֵצָה  נִזְדַּקֵּק  לֹא 

נוּכַל כְּבָר לְהַכְרִיז עַל כָּךְ בְּפֻמְבִּי.
עֲשׁוּעַ שֶׁל שַׁבַּת הַגָּדוֹל?  זוֹכְרִים אֶת הַשַּׁ

בָועַּ: שְׁאלֵתַ השַּׁ
מָה הַקֶּשֶׁר בֵּין הָעֵצָה שֶׁנָּתַן הַמְּלַמֵּד לְהִתְנַהֲגוּת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל בִּיצִיאַת מִצְרַיִם?

בֵּין הַפּוֹתְרִים נְכוֹנָה יֻגְרְלוּ שְׁנֵי מִשְׂחֲקֵי חֲשִׁיבָה.
תְּשׁוּבוֹת יֵשׁ לִשְׁלֹח לַדּאַֹ"ל maosime@gmail.com אוֹ בְּטֶלֶפוֹן 079-9211452 

עַד יוֹם ב' הַקָּרוֹב.

שֶׁל מִלְחֶמֶת בְּכוֹרֵי מִצְרַיִם בְּמִצְרָיִם? הָכִי 
כְּנֶגֶד  מִתְקוֹמֵם  הָרַע  אֵיךְ  לִרְאוֹת  זֶה  כֵּיף 
עַצְמוֹ וּפוֹעֵל לְהַשְׁמָדָתוֹ, בְּעוֹד אַתָּה צוֹפֶה 
מֵהַצַּד וּמְשַׁפְשֵׁף יָדַיִם בַּהֲנָאָה. יֵשׁ מַחֲלוֹת 
דַּוְקָא  לָקַחַת  צָרִיךְ  אוֹתָן  לְרַפֵּא  שֶׁכְּדֵי 
מֵהַחֹמֶר הַמְּסוּכָן, זֶה שֶׁגָּרַם אֶת הַמַּחֲלָה, 
וּלְהִשְׁתַּמֵּשׁ בּוֹ לַהֲכָנַת הַתְּרוּפָה. לִתְרוּפָה 
בְּדוֹמֶה",  דּוֹמֶה  "רִפּוּי  קוֹרְאִים  זֶה  מִסּוּג 
וְהִיא שַׁיֶּכֶת לִרְפוּאַת הֶעָתִיד שֶׁל הַגְּאֻלָּה!

עוֹד  הַכֹּל,  לִפְנֵי  קוֹרֶה  הַזֶּה  עֲשׁוּעַ  הַשַּׁ
לִפְנֵי שֶׁנֵּס הַיְּצִיאָה מִמִּצְרַיִם מַתְחִיל, וְזֹאת 
כְּדֵי לָתֵת לָנוּ טְעִימָה מֵהֶעָתִיד לְגַלּוֹת לָנוּ 
כָּל   — מִתְּחִלָּתוֹ  כְּבָר  הַתַּהֲלִיךְ  סוֹף  אֶת 
לְאוֹר  לַהֲפֹךְ  עוֹמֵד  שֶׁבָּעוֹלָם  וְהַמַּר  הָרַע 

מָתוֹק!
שַׁבָּת הַגָּדוֹל שָׁלוֹם וּמְבֹרָךְ!
רזָיִ

צעצועי רוזנפלד
יפו 34 ירושלים | טלפקס 02-6240854

הפרסים בחסות:
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— יהלום. הרבי הרש"ב הסביר ליהלומן שתהה 'מה הרבי כל יהודי 
מוצא ביהודי פלוני וביהודי אלמוני' כי כשם שאתה 'מבין' 
ביהלומים כך אני 'מבין' ביהודים. את היהלום יש לנקות וללטש כדי שיזרח. כך, יש לדעת 

לחשוף וללט את האיכויות הטמונות בכל יהודי עד שיאירו לעין כל. כיצד?
מזה שנים מלמד הרב גינזבורג לאור ה'סיסמה' "גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך". לכל 
יהודי אות-ממד בתורה, אך לעתים 'נפל-אות מתורתך' — האות 'נפלה' והיהודי התרחק 
— וזקוקים לכח אלקי של "גל עיני" כדי לזהות את האות המיוחדת של היהודי ולהחזירה 
למקומה. כשיהודי מתחבר לאות שלו בתורה הוא מתמלא שמחה, נשמתו מתחילה להאיר, 
ואזי מתגלה האופן המיוחד בו מאירה בו סגולת ישראל, שכולנו כאחד יורשים מאבותינו, 
הנפלאות  של  בו-זמנית  חשיפה   — הזה  ההדדי  בתהליך  בתורה.  שלו  המיוחד  והממד 
שבנשמות ישראל ובאותיות התורה — נוגעים, מהיבטים שונים, שני השיעורים שבגליון זה.

אל תחכו לרגע האחרון, הזמינו עוד היום במחיר מבצע:
הגדה אחת ב-60 ש"ח, 3 הגדות רק ב-120 ש"ח

ניתן להזמין גם במספר 054-7827702 )סמס בלבד(
או בטלפון 02-6761901 בשעות 18:00-21:00 בלבד


