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ערב שבת קדש פרשת שלח ה'תשע"ט בס"ד 

הקדמת המערכת

itiel@pnimi.org.il :לקבלת השיעורים במייל ולהצטרפות לצוות המפיצים
עריכה: אביב מויאל | עיצוב: דעה  אביחיל | מערכת: הרב יוסי פלאי, בעז יעקבי ואיתיאל גלעדי

שבזכותכם  מעודכנים  כבר  אתם  בטח  שלנו.  הקמפיין  ופעילי  הקוראים  לכל  שלום  שבת 
ובזכות אלפי התורמים היקרים, סיימנו בהצלחה את קמפיין הצ'רידי שלנו, "להפוך את 
החשך לאור", והצלחנו בס"ד לגייס את הסכום שיאפשר לנו להמשיך בהפצת המעיינות 
בכמות ובאיכות — בחוברת הזו, בשיעור השבועי ]החל מהשבוע בע"ה, כפי שתקראו למטה[ 
ובעוד אפיקים. זה המקום להודות באופן אישי בשם הרב לכל מי שהתגייס לקמפיין בזמנו 
ובממונו. לבד מהשגת המטרה הכספית, זכינו להרבה דיבוק חברים בהתגייסות המשותפת 

הזו, ויהי רצון שנזכה להמשיך באותו אופן את הפצת המעיינות.
השבוע בגליון:

כדרכנו, נתחיל עם נקודה מעובדת משיעור — "המשיח המרחף" — ומיד אחריה השיעור 
השני  בשיעור  ומשיח.  לוי  בן  יהושע  רבי  בסיפור  העוסק   ,23 מספר  ובטחון  אמונה  עצמו, 
בחוברת, מתוך ווארט לחתן וכלה שהתקיים השבוע, מסביר הרב איך שלש מדרגות באהבת 
ה' — "בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך" — מתבטאות גם בשלהבת האהבה בין בני זוג.

העוסק  ב',  פרק  את  הפותחת  למשנה  ביאור  עם  השני  הסבב  את  נמשיך  אבות  בפרקי 
בסולם לתיקון הנפש מתפארת עד חכמה, לפי סדר המשנה. במעין גנים נקרא על חטא 
ותיקון  עץ הדעת  לחטא  ]מהותה של פרשת שלח[ הקשר  המרגלים — המעילה בשליחות 
שניהם. ובטעם מצוה נלמד על מצוות ציצית — על הקשר לחטא המרגלים ותיקון הראיה 
ה'בית אהרן' מקארלין- סיון,  יט  שבציצית. בסיפור החסידי נקרא על בעל ההילולא של 
סטולין. ובמענות ותשובות על חינוך ילדים לאומץ, גלגולי נשמות ועוד. בברכות בחשבון 
בו  לילדים  המדור  עם  ונחתום  המיוחדות.  תופעותיה  על  ציצית  פרשת  את  ונחשב  נלמד 

ילמד אותנו רזי בדרכו שלו  על תיקון חטא המרגלים, התועלת שבנפש בהמית ועוד.
עדכון חשוב: כמו שכבר כתבנו, השבוע בע"ה יתחיל השיעור השבועי לו ייחלנו כולם 
ו]גם[ בשבילו גייסנו ותרמנו כ"כ הרבה. בע"ה השיעור יתקיים ביום ראשון בכפר חב"ד. 
שאר הפרטים יישלחו בע"ה במייל התפוצה שלנו לכבוד שבת. אם עוד לא הצטרפתם 

.itiel@pnimi.org  :לתפוצה, זה הזמן
מחכים לראותכם בשיעור,
שבת שלום ומבורך, המערכת

הגליון מוקדש לע"נ:
גבור מרד ורשה, שמחה )קאז'יק( בן צבי יחיאל ומרים רותם. נלב"ע בעיה"ק ירושלים י"ד טבת תשע"ט.

ממקושרי רבי קלונימוס קלמיש שפירא מפיאסצנה זצוק"ל הי"ד



כאשר שלח אליהו הנביא את רבי יהושע 
בן לוי למצוא את המשיח, בפתחה של רומי, 
אותו  המשיח  זיהוי:  סימני  לו  מסר  הוא 
מתאר הנביא ישעיהו כחולה ונגוע, יושב בין 
המצורעים. אכן, בעוד כל המצורעים מתירים 
את  מנקים  יחד,  שלהם  התחבושות  כל  את 
המשיח  מחדש,  אותם  וחובשים  הפצעים 
כדי  תחבושת-תחבושת,  ומחזיר  מתיר 
שברגע בו יקרא לו ה' לגאול את עם ישראל 
יותר מזמן חבישת פצע  יצטרך להתעכב  לא 
אחד. כלומר, סימנו העיקרי של המשיח הוא 
הדריכות המלאה שלו לגאול את עם ישראל 

בכל רגע. 
המצורע- המשיח,  מתיאורי  אחד  והנה, 

מדֻכא  מפשעֵנו  מחֹלל  "והוא   — הדרוך 
מעונתינו" — רומז מספרית להופעה הראשונה 
על  מרחפת  אלהים  "'ורוח  בתורה,  משיח  של 
פני המים' זה רוחו של מלך המשיח" )כל אחד 
חז"ל  ברבוע(.  יחידה   ,1369 שוה  מהביטויים 
מסבירים את משמעות הריחוף על פני המים 
— "באיזו זכות ממשמשת ובאה המרחפת על 
פני המים? בזכות התשובה שנמשלה למים". 
כך גם הסביר אליהו הנביא לריב"ל את כוונת 
המשיח שאמר לו שיבוא "היום" — "היום, אם 

בקֹלו תשמעו".
של  ל'ריחופו'  חדש  פירוש  עולה  מהרמז 
את  לשבור  עלולה  המשיח  דריכות  המשיח: 
הכלים — לדחוק את הקץ ולהפוך למשיחיות 
שקר חלילה, או 'לכפות' את הגאולה בחימה 
התורה,  פנימיות  מגמת  לכל  )בניגוד  שפוכה 

המשיח המרחף
וברחמים  בחסד  להביאה  הזהר,  מגילוי  החל 
לרחף,  יקפיד  שהמשיח  חשוב  לכן  דווקא(. 
נוגע",  ואינו  "נוגע  ירחף",  גוזליו  על  "כנשר 
לקבלו".  כח  בהם  ויהא  בניו  שיעורו  "כדי 
שלנו  מ'הלחצה'  דריכותו  את  מסב  המשיח 
נותר  וכך  בעצמו,  טיפולו  לאופי  אותה  ויוצק 
מרחף ביחס אלינו. המשיח "מחלֹל מפשעֵינו" 
ומתרחק,  מתקרב  במחול,  אלינו  פונה  הוא   —
בתשובה  אנחנו  שנתעורר  עד  ויוצא,  נכנס 

שתזכה אותנו בגאולה.
כך אפשר להסביר את השיחה הידועה של 
הרבי מליובאוויטש בכ"ח ניסן תשנ"א, בה זעק 
הרבי על כך שהמשיח עדיין לא בא וזעזע את 
הצבור באמירה — "אני את שלי עשיתי, ומכאן 
כדי  ביכלתכם"  אשר  כל  אתם  תעשו  ולהבא 
להביא את המשיח. התשובה הנדרשת מאתנו 
 — המשיח  בביאת  סביל  מבטחון  מעבר  היא 
כולל בטחון שאם 'הרבי הבטיח' שמשיח או-

טו-טו מגיע ודאי 'הרבי יקיים' — לבטחון פעיל 
ויוזם בעניני משיח וגאולה. כדי לעורר אותנו 
לכך נדרשת הבטחה נחרצת לגאולה "היום", 
השטח  את  המפנה  נסיגה  אחריה  מיד  אך 
בהמשך,  תשמעו".  בקֹלו  "אם  לפעילותנו, 
כדי שלא נשבר חלילה, המשיך הרבי להנהיג 
וכך  המשיח,  ביאת  את  ולהבטיח  הצבור  את 
)אכן,  הגאולה  לקראת  הריקוד  חלילה  חוזר 
מאז הדריך הרבי שהדרך הקלה והישרה היא 
מעורר  לימוד   — ומשיח  גאולה  עניני  לימוד 
שלנו  ומעשה  יזמה  לידי  ומביא  השראה 

לקירוב הגאולה(.

רוצים להבין עוד? הפכו את הדף לשיעור המלא ממנו עובדה נקודה זו
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קיצור מהלך השיעור

להביא את המשיח "היום"
אמונה ובטחון )23(

א. "עשו כל אשר ביכלתכם"
כ"ח ניסן — מעבר לבטחון פעיל

במאמר  הגענו  לכולם.  טובים  צהרים 
אמונה ובטחון לפרק ז, הפרק החשוב ביותר 

לגבי בטחון ומשיח. 
לפני שנתחיל, ודאי כולן זוכרות שהערב 
כבר כ"ח ניסן. בתולדות עם ישראל זהו יום 
אתמול  נוןא.  בן  יהושע  ידי  על  יריחו  כיבוש 
נוןב,  בן  יהושע  של  היארצייט  ניסן,  כ"ו  היה 
הרבה שנים אחרי כיבוש יריחו. אבל בתחלת 

כפר   — ע"ט  ניסן  ז"ך  מוגה.  לא  גלעדי.  איתיאל  ע"י  נרשם 
חב"ד.

סדר עולם רבה יא. א 
שו"ע או"ח תקפ, ב. ב 

הראשונה,  במלחמה  ישראל,  לארץ  הכניסה 
של  המפתח   — יריחו  הוא  הראשון  הכיבוש 
ארץ ישראלג. בכ"ח ניסן — שהיה אז שבתד — 
נפלו חומות יריחו. זהו אירוע מאד משמעותי 
ארץ  כיבוש  ראשית   — ישראל  עם  בתולדות 

ישראל. 
בדורנו, כ"ח ניסן הוא היום בו אחרי תפלת 
ערבית — בדיוק כמו עכשיו, מוצאי כ"ז ניסן, 
היום בערב אחרי התפלה — הרבי אמר שיחה 
בהפתעה, השיחה אולי הכי חזקה ומפורסמת 
בהמשךה  כינה  בעצמו  שהרבי  )שיחה  שלו 

עפ"י במדבר רבה טו, טו; תנחומא בהעלתך י. ג 
במדבר רבה יד, א; תנחומא נשא כח. ד 

במענה לר' רמי אנטיאן ע"ה. ה 

השיעור שלפנינו, בסדרת שיעורי אמונה ובטחון, מגיע לסיפור היסודי של מפגש רבי יהושע בן 
לוי עם המשיח, בו אמר המשיח שיבוא "היום" וגרם לריב"ל לחשוב שהוא שקרן. 

והטיל עלינו לעשות ככל  "אני את שלי עשיתי"  בו אמר הרבי  היום  ניסן,  ניתן בכ"ח  השיעור 
שביכולתנו להביא את המשיח — במשמעות האמירה הזו, המעבירה אותנו מבטחון סביל לבטחון 

פעיל, עוסק פרק א.
ישראל  את  לגאול  המשיח  של  דריכותו  הדגשת  תוך  הסיפור,  את  ומסביר  מצטט  ב  פרק 
מוסגר,  מאמר  הוא  ג  פרק  שמיעה(.  שבבחינת  למשיח  ראיה  שבבחינת  משיח  בין  )והבחנה 
המתעכב על נבואת ישעיהו על יסורי המשיח. פרק ד חוזר לסיפור ומרחיב במשמעויות נוספות 
החסידות  תורת  עיקרי  רמוזים  זו  במלה  איך  להסביר  כדי  "היום",  המשיח  בתשובת  הגנוזות 
יעקב,  העין  על  בלום"  ה"אוצר  דברי  מתוך  מגיע,  ה  פרק  חב"ד(.  וחסידות  הכללית  )החסידות 
לחידוש נפלא — בגאולת "אחישנה", הבאה על ידי ה"זכו" שלנו להביא את המשיח בכחנו, ניתן 

לדלג על שלבים )כולל ביאת המבשר אליהו הנביא( ולהגיע ישר אל היעד.
במייל  אותה  לבקש  יכולים  ובטחון  אמונה  שיעורי  סדרת  כל  את  לקבל  שהמעונינים  נזכיר 

itiel@pnimi.org.il
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היחיד  "הדבר  הידועה"(,  "השיחה  בשם 
אליכם:  הענין  למסור   — לעשות  שיכולני 
עשו כל אשר ביכלתכם... להביא בפועל את 
את  ואני   ... ממש!  ומיד  תיכף  צדקנו  משיח 
כל  אתם  תעשו  ולהבא  ומכאן  עשיתי,  שלי 
את  זעזעה  שמאד  שיחה  ביכלתכם".  אשר 
כל החסידים, במיוחד המלים ש"אני את שלי 
עשיתי" ומעכשיו אני מוסר את הענין אליכם. 
תלוי  שהדבר  שנה,  כל  בכך  להתבונן  ראוי 
אשר  כל  "עשו  מקיימים  איך  ולחשוב  בנו, 

ביכלתכם".
אשר  כל  "עשו  המשפט  אומר  מה 
לומדים?  שאנו  למושגים  ביחס  ביכלתכם" 
לחסידים  היה  כה  שעד  יתכן  פעיל.  בטחון 
והרבה  להגיע,  אמור  שמשיח  סביל  בטחון 
זיהו את המשיח עם דמות הרבי, אבל בפועל 
את  יעשה   — יתגלה  שמשיח  וחכו  ישבו 
שמשיח  פעולות  הרבה  יש  שלו.  הפעולות 
רק  לעשות,  יכול  לא  אני   — לעשות  צריך 
ויעשה אותן. פתאום  יכול — אז שיבוא  הוא 
הרבי אומר משהו אחר: אתם צריכים לקחת 
לעשות  מה  עצה  ביניכם  לטכס  היזמה,  את 
יש  עכשיו.  משיח  להביא  כדי  ממש  בפועל 
שלי  החלק  לגבי  מוחלט  פאזה  מעבר  כאן 
בהחשת והבאת הגאולה. שוב, מה המשמעות 
בפנימיות? שצריך להגיע לבטחון פעיל בכח 
לעשות  כח  לך  הנֹתן  הוא  "כי  לי,  נותן  שה' 
חיל"ו. צריך להאמין בכחות שיש לי. אם הרבי 
שיש  סימן  ביכלתכם"  אשר  כל  "עשו  אומר 
לי כח לעשות. קודם לא חלמתי שיש לי כח, 
וכעת אני צריך דבר ראשון לדעת שאני יכול 

— "כל אשר ביכלתכם". 

מ"יכולת" ל"כח"
'כח'  בין  בחסידות  החילוק  ידוע 

דברים ח, יח. ו 

בפוטנציאל,  ב'כח',  שנמצא  למה  ל'יכולת'ז. 
להוציאו  צריך  ורק  מודע,  להיות  קל  יותר 
בלא- עמוקה  יותר  הרבה  ה'יכולת'  לפועל. 

אני  ואדרבא,  ליכולתי,  מודע  איני   — מודע 
חושב שאיני יכול. אם בא צדיק ואומר שיש 
ביכולת — לא בפוטנציאל-בכח — זו הפתעה 
בהפתעה(.  נאמרה  שהשיחה  )כשם  גמורה 
הרבי אומר שיש לי את היכולת לשאוב כחות 
שאיני מכיר ממקום עמוק-עמוק בלא-מודע 
פועל  לידי  ולהביאו  כח  המון  להוציא  שלי, 
ממש. זהו מוסר ההשכל של הערב, כ"ח ניסן 
)הרומז לכח ניסי שה' נותן לי( — צריך לזכור 

זאת היום ובכל השנה. 
כבר  השי"ת  בעזרת  תהיה  הבאה  שנה 
אחרי ביאת המשיח, וממילא יש לנו הזדמנות 
אחרונה — אולי בערב כבר יהיה אחרי הגאולה, 
זמן-מה כעת — להתבונן מה אומר  יש  אבל 
בנפש  כמדה  ביכלתכם".  כל אשר  "עשו  לנו 
היינו בטחון פעיל חזק, עד כדי בטחון מופרז, 
שנסביר.  כמו  כלל,  בשכל  מתיישב  שאינו 
לכתחילה, אולי המחשבה שביכולתי להביא 
אחוז  מאה  שאיני  סימן  היתה  המשיח  את 
בי  ונוסך  זאת  לי  אומר  כשהרבי  אבל  שפוי, 
בטחון שאני יכול להביא את המשיח — ודאי 

שהדבר אמתי, משהו גדול מאד.

הרבי כאן, האחריות עלינו
את  "אני  פירוש  מה  שלב:  עוד  נחשוב 
שלי עשיתי"? הרי גם אחר כך הרבי המשיך 
הוא  תכל'ס  עושים  מה  וכששאלו  להנהיג, 
הסביר שצריכים ללמוד עניני גאולה ומשיחח. 
המנהיגות המשיכה, הרבי לא התפטר, אז מה 
אחר  למישהו  לתת  כדי  לפעמים,  הכוונה? 

קפא.  עמ'  חיים"  מקור  עמך  "כי  ד"ה  תרס"ו  המשך  ז 
נדפס   —  )17 ובטחון  )אמונה  ע"ט  מרחשון  כ"ג  שיעור  ראה 

ב"ואביטה" מקץ-חנוכה.
שיחות ו' אייר וי"ז תמוז נ"א. ח 
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חייב  אני   — עשיתי  אני  כאן  שעד   — תפקיד 
עלי   — סוד הצמצום בקבלה  דרך  על  לסגת. 
להסתלק כדי לעשות מקום עבורך, שתמלא 
אותנו  ממנה  בעצם  כאן  הרבי  מקומיט.  את 
בתור ממלא מקום, אבל ידוע ש"הצמצום לא 
רק  הוא  נעלם,  באמת  לא  הרבי   — כפשוטו" 

רוצה שנרגיש שהאחריות עלינו עכשיו. 
כמו  ושוב",  "רצוא  של  משחק  כאן  יתכן 
שמלמדים ילד לקבל תפקיד — ההורה צריך 
אתה  יכול,  לא  'אני  לומר  להסתלק,  קצת 
יכול, תעשה אתה'. הילד יכול לבכות — 'לאן 
אתה הולך אבא? לאן את הולכת אמא?' אז 
ההורה צריך לחזור ולהרגיע — 'אני עדיין פה, 
אל תדאג, לא הלכתי'. כל פעם שהאבא אומר 
'אני עדיין פה' הוא קצת חוזר לחלל, והילד 
מבטא,  האבא  ושוב   — עלי  הכל  לא   — נרגע 
ועל הבן למלא  בדבור או מעשה, שאינו פה 
את מקומו. ה"רצוא ושוב" יכול לחזור הרבה 

פעמים, הכל כדי לחנך את הילד. 
מבצע  הרבי  של  המבצעים  עשרת  בין 
כנגד הנצחי, הבטחון הפעיל — לקחת  חינוך 
הבאת  בעולם,  גדול  הכי  הדבר  על  אחריות 
המשיח, מתוך בטחון שיש לי כח, ואם אין לי 
יכולת, "עשו כל אשר ביכלתכם".  כח יש לי 

זהו מוסר ההשכל של היום.

ב. מפגש רבי יהושע בן לוי 
עם המשיח

מעבר תקופה — זמן מסוגל למשיח
מאד,  קשור  האמור  ההשכל  מוסר 
בהשגחה פרטית, לפרק אליו הגענו, העוסק 
בסיפור הכי מפורסם בגמרא של קשר בינינו, 
את  מבטא  הסיפור  למשיח.  התחתונים, 
התמיהה שכולנו תמהים בלב ובנפש — 'מה 

ראה גם ע"ז ה, א. ט 
שכינה ביניהם פ"ו הערה ז. י 

קורה? למה משיח לא בא? מתי הוא יבוא?' — 
גיבור הסיפור  'עד מתי?!'.  כמו שהרבי תמה 
בין  התפר  בדור  לוי,  בן  יהושע  רבי  הוא 
בדורות  דווקא  כנראה  לאמוראים.  התנאים 
התפר בתולדות עם ישראל פתאום מרגישים 
וזהו  איפה משיח,  לדעת  וחייבים  את החלל 

גם זמן מסוגל לביאת המשיח. 
תקופה,  סיום  שהגיע  מרגיש  שחכם  מי 
העולם   — לעולם  עולם  בין  מעבר  גם  שהוא 
עולם  דנן,  בסיפור  למלכות.  הגיע  הקודם 
רבינו  לרבי,   — המלכות  לסיום  הגיע  התניא 
מרגיש  התלמיד  המשניות.  מחבר  הקדוש, 
שרבי כזה כבר לא יהיה, לא יהיו עוד תנאים 
 — מפחיד!   — שנים(  מאות  אותנו  )המנחים 
תקופת  חדשה,  תקופה  להתחיל  וצריכה 
דורות,  הרבה  אחרי  לגבינו,  האמוראים. 
כמלאכים",  "ראשונים  שניהם  ותנא  אמורא 
אבל עבור מי שחי אז פתאום נגמרה תקופה 
'קרן  קוראים  למעבר  חדש.  משהו  ומתחיל 
זוית' — נקודת-מפנה בין קיר לקיר, בין כיוון 
לכיוון — נקודת 'אין' בין 'יש' ל'יש'יא. בנקודת 
'אין' יש הרגשת חלל, נגמרו התנאים, ודווקא 
זהו   — משיח?'  'איפה  השאלה  נשאלת  אז 
משהו  גמרנו  לבוא,  למשיח  טוב  הכי  הזמן 
עד  חדש.  משהו  התחלנו  וטרם  בהיסטוריה 
שנמצא  ריב"ל,  של  העיתוי  לגבי  רק  כאן 

בתפר, ולכן הסיפור מתרחש איתו.

ריב"ל-אליהו-משיח
נקרא בפנים בתחלת פרק ז:

]הוא  לאליהו  אשכח  לוי  בן  יהושע  רבי 
מצא את אליהו הנביא — הוא היה צדיק גדול, 
אפיתחא  קיימי  דהוי  אליהויב.[  לגילוי  ראוי 

יא מאמרי אדה"ז הקצרים מגילה ד"ה "ענין מה בין חסידי" 
ב. ראה  ד,  עמ' שדמ; פלח הרמון ד"ה "בראשית ברא" הא' 

זהר ח"ג קכ, א.
רבי יהושע בן לוי  אליהו הנביא משלים את  ורמז נאה:  יב 
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]אליהו עמד  דמערתא דרבי שמעון בן יוחאי 
בפתח מערת רשב"י. כבר רומז לימים אלה, 
מתקרבים לל"ג בעומר, ההילולא והיום טוב 
הגדול של רבי שמעון בר יוחאי, מרא דאתרא 
רזין  התורה,  פנימיות  ומגלה  ישראל  דארץ 
הראשון   — הקדוש  בזהר  דאורייתא,  דרזין 
יש  לרשב"י  התורה.  סודות  את  וכתב  שגלה 
לאחרונהיג,  שהזכרנו  המערה  מערות:  שתי 
בה התחבא מפני הרומאים שלש עשרה שנה 
ובזכותה זכה לכל מעלותיויד — בזכות המערה 
דאמא  ל"זיהרא  זכה  עילאה(  אמא  )יסוד 
קברו  ומערת   — הזהר  ספר  מקור  עילאה"טו, 
בתקופה  במיוחד  למירון,  שיסע  מי  במירון. 
אליהו  עומד  לכוון שבפתח המערה  יכול  זו, 

הנביא — לפחות כאן בסיפור.[... 
אימת  הנביא[:  לאליהו  ]ריב"ל  ליה  אמר 
לדידיה  שייליה  זיל  ליה:  אמר  משיח?  אתי 

]למה אתה שואל אותי? לך תשאל אותו.[. 
בתחלה ריב"ל חשב שלא יוכל למצוא את 
המשיח לבד, לכן הוא שואל את אליהו הנביא. 
יבוא  מתי  לדעת  צריך  הנביא  אליהו  למה 
לפניו  אחד  יום  יגיע  הוא  בפשטות,  משיח? 
לבשר את הגאולה )וכדלקמן(, כדי שנתכונן 
למשיח, שנוכל להתלבש יפה ולקבל למחרת 
תכנית  יש  מסתמא  צדקנו.  משיח  פני  את 
לבוא  אמור  הוא  מתי  יודע  ואליהו  בשמים, 
אודות  אותו  שואל  שריב"ל  לכן   — ולבשר 
משיח. אך אליהו הנביא אומר — 'אפילו אני 

לא יודע, לך לשאול את משיח עצמו'.
המהר"ל מפראג מסבירטז שריב"ל ואליהו 
הנביא ומשיח הם שלש רמות שכל-מודעות. 

ל-1820, סוד פעמים הוי' )"סוד הוי' ליראיו ובריתו להודיעם"( 
וכו', כאשר האלף של אליהו עולה 1000.

ליל שש"פ )נדפס ב"ואביטה" קדשֹים(. יג 
שבת לג, ב )וראה ב"מ פה, א(. יד 

זהר ח"ג קכד, ב. טו 
חדושי אגדות על סנהדרין צח, א. טז 

גבוה  תנא-אמורא  הוא  לוי  בן  יהושע  רבי 
מאליהו  פחות  באין-ערוך  הוא  אבל  בתורה, 
הנביא — לכן צריך לשאול אותו, לא יודע לבד 
— ואליהו הנביא קומה אחת למטה ממשיח. 
כמו שלש קומות שכל אחת מהן היא מודעות 
שריב"ל  לחשוב  יכולתי  אחר.  עולם  אחרת, 
באמת  אבל  תחתון,  הכי  העשיה,  בעולם 
האמוראים;  עולם   — היצירה  בעולם  הוא 
משיח  אבל  הבריאה;  בעולם  הנביא  אליהו 
בעולם האצילות — אלקי לגמרי. חידוש גדול 

שלריב"ל יש גישה ישירה למלך המשיח. 

בין פתח המערה במירון לפתח רומי
לדברי  ברצינות  מתייחס  כמובן  ריב"ל 
אליהו שביכולתו למצוא את המשיח, ושואל 

אותו:
המשיח[?  יושב  ]איפה  יתיב  והיכא 

אפיתחא דרומי ]עוד פתח.[. 
כל  למה  במירון.  לפתח  הלך  ריב"ל 
'רבי  הוא  רשב"י  כי  לשם?  נוהרים  היהודים 
שמח'יז. הוא גם מקור הקבלה והחסידות, וגם 
מקור עבודת ה' בשמחה בלי שום חשבונות 
שמסופריח  כך  כדי  עד  בעולם,  אני  איפה 
שהקפיד מאד על מי שלא שמח אצלו. אתה 
תכנס  אל  לחייך.  צריך  אצלי?  להיות  רוצה 
שם  עומד  אליהו  שמח.  לא  אתה  אם  לכאן 
ואליהו  המשיח,  איפה  שואל  ריב"ל  בפתח, 
הזה,  בפתח  לא  אבל   — בפתח  שהוא  עונה 
אלא בפתח הפוך לגמרי, פתח רומי, מלכות 
המשעבדת  הממלכה-הממשלה  הרשעה, 
אותו.  תמצא  שם   — האחרונה  בגלות  אותנו 
משהו  היינו  דרומי"  ש"פיתחא  מפרשים  יש 
רומי  שער  הכוונה  בפשט  אבל  רוחני, 
בעיה  לא  ריב"ל  שעבור  רואים  בגשמיות. 

לקוטי דבורים )מהדורת לשה"ק( ח"ד עמ' 726. יז 
שער הכוונות דרושי פסח יב. יח 
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בפנים.[, וכתיב 'חליינו הוא נשא'כג ]רש"י מביא 
שני פסוקים מאותו פרק, ומקדים להביא את 
נופל  לשון  פסוקים  בשני  ביניהם.  המאוחר 
גם  לרש"י  "חליינו".  "מחולל"   — לשון  על 
"מחולל" הוא מענין חולי, וכן פרש המלבי"ם 
לשאר  אך  עיי"ש,  פנימי  לחולי  שהכוונה 
וחלחלה  חיל  הוא מלשון  "מחולל"  מפרשים 
— לשון חלל, בפרשת שבוע הבא כתוב "ולא 
"ונקדשתי  )וההמשך  תחללו את שם קדשי" 
שניהם  אופן  ובכל    — ישראל'כד(  בני  בתוך 

משער חל.[(.
המצורעים.  בין  רומי  בשער  יושב  משיח 
המשיח  את  חז"ל  מכנים  סוגיא  באותה 
שעורו  מצורע,  דהיינו  רבי"כה,  דבי  "חיוורא 
יש מי שכל העור שלו לבן,  הופך חוור-לבן. 
ואז  אנוש,  חולה  להיות,  שיכול  מצורע  הכי 
יש נשיאת הפכים, הכל מתהפך — "כֻלו הפך 
לבן טהור הוא"כו. כנראה שזהו תיאור המשיח 

עצמוכז. 

סימן המשיח: דריכות תמידית
"חיוורא",  נקרא  המשיח  אופן,  בכל 
בעולם  הגדולה  בעיר  יושב  והוא  מצורע, 
בין  אפילו  המצורעים.  בין  תקופה(  )באותה 
הבריאים,  עם  יושבים  לא  המצורעים  הגוים 
זו מחלה מדבקת שכולם פוחדים ממנה,  כי 
מחוץ  יושבים  המצורעים  ברומי  גם  ולכן 
לישוב — כל המצורעים יושבים בחוץ, בפתח 
רומי, ואתם מלך המשיח, וקשה להבחין בינו 

שם פסוק ד. כג 
ויקרא כב, לב. כד 

סנהדרין צח, ב. כה 
וכן  צמח, "צמח שמו",  לבן" =  יג. "כלו ]הפך[  יג,  ויקרא  כו 
מנחם — "מנחם שמו" )"צמח שמו" = "מנחם שמו" = 484 
גלות-גאולה,  ענוה-שמחה,  גוף-נשמה,  יחוד  ברבוע,   22  =
ועוד(. "כלו הפך לבן טהור הוא" ועוד מלך המשיח = 928 = 

"תורה חדשה" )שיגלה לנו מלך המשיח(.
ראה גם סנהדרין צז, א. כז 

לב  )נשים  לרומי  ממירון  בשניה  לקפוץ 
שאותיות רומי הן הראשונות במירוןיט(.

הפסוק  על  דברנו  פסח  של  שביעי  בליל 
כתוב  בו"כ.  יבאו  צדיקים  להוי'  השער  "זה 
ודנו  "פתח"כא,  כמו  הוא  ש"שער"  בחסידות 
)תלמדו  ה'  לעבודת  להכנס  יש  פתח  באיזה 
פתח  גבוה,  יש פתח מאד  כאן  ב"ואביטה"(. 
המערה של רשב"י, ויש פתח הכי נמוך, הכי 
הממלכה  פתח   — להיות  שיכול  בשפלות 
כנראה  משיח.  יושב  בו  ודווקא   — הרשעה 
בפתח  להכנס  צריך  משיח  להביא  שכדי 
התחתון. המחשבה הראשונה של רבי יהושע 
הפתח  העליון,  בפתח  להכנס  היא  לוי  בן 
של מערת רשב"י, אך לא — אומר  לו אליהו 

הנביא — לך לפתח התחתון, פתח רומי. 

המשיח המצורע
רבי יהושע בן לוי שואל את אליהו הנביא 
איך יכיר את המשיח בפתח רומי, שמסתמא יש 
בו הרבה אנשים. לומדים מכאן שמשיח אינו 
עם  מישהו  לא   — להכירו  אפשר  שמיד  אחד 
שטריימל וקפוטה והדרת פנים, זקן גדול ויפה, 
להבחין  אפשר  אי  שאפילו  מהסיפור  ונראה 
במראה אם הוא יהודי או גוי. לגברי אליהו, הוא 

סתם אחד חולני שיושב בפתח רומי: 
ומאי סימניה? יתיב ביני עניי סובלי חלאים 
]בנגע  מנוגעים  מפרש[:  הגמרא  ]על  )רש"י 
מחולל  'והוא  דכתיב  מנוגע  ג"כ  והוא  צרעת.[, 
שלם  בפרק   — בישעיהו  ]פסוק  מפשעינו'כב 
העוסק במשיח כמנוגע וסובל — שתיכף נראה 

מירון-רומי עולה 562, וד"ל. יט 
תהלים קיח, כ. כ 

המעבר  הוא  ביכלתכם"  אשר  כל  "עשו  של  החידוש  כא 
עולה  יכלת-כח  יחד,  ממש"(.  ל"פועל  )עד  ל"כח"  מ"יכלת" 

פתח )= חסידות(.
ישעיה נג, ה. כב 
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ממשיך  הנביא  אליהו  לכן  האחרים.  לבין 
להסביר איך מזהים את המשיח: 

)רש"י:  זימנא  בחד  ואסירי  שרו  וכולן 
מתירין כל נגעתן ביחד ומקנחין אותן וחוזרין 
פצעים  מלא  המנוגעים  ]גוף  אותן  וקושרים 
מורידים  המנוגעים  כל  אותם.  חובשים  והם 
כמה  כנראה   — פעם  מדי  התחבושות  את 
מאווררים   — שעה  כל  אולי  ביום,  פעמים 
וחובשים  ליחתם  את  מקנחים  הפצעים,  את 
אותם מחדש. משמע מהתיאור שלא מדובר 
בצרעת של התורה, שאינה פצעים עם ליחה 
שבדורותינו  כתובכח  טיפול.  כזה  שדורשים 
אין בדיוק את צרעת התורה, שהיא נס ופלא. 
כנראה מושגי הנגעים והצרעת משתנים בכל 
דור. התופעה שכאן יותר מוכרת לנו — פצעים 
את  להסיר  פעם  כל  שצריך  ר"ל,  הגוף,  בכל 
לחבוש.  ושוב  הליחה  את  לקנח  התחבושת, 
התהליך,  כל  את  עושים  המנוגעים  כל 
בכל  מורידים-מאווררים-מנגבים-חובשים, 

התחבושות יחד, כנראה יותר קל.[( 
ריב"ל,  את  הנביא  אליהו  מלמד  ]אבל, 
המשיח נוהג אחרת:[ ואיהו שרי חד ואסיר חד 
]לא כל הפצעים יחד, אלא פצע-פצע — מתיר 
תחבושת מפצע אחד, מנגב וחובש-קושר, ורק 
לכאורה  למה?  וכו'.  השני  מהפצע  מתיר  אז 
]המשיח  אמר  כולם.[,  כמו  לעשות  קל  יותר 
דלא  מבעינא  דילמא  לעצמו[  חושב-אומר 
]שמא יקראו לי לבוא לגאול את עם  איעכב 
ישראל — שלא אצטרך להתעכב אפילו שניה 
אחת. אני חייב לפתוח ולקשור את הפצעים, 
אבל עושה זאת אחד-אחד, שברגע שיקראו 
לי לבוא לגאול את עם ישראל לא יקח הרבה 
ולרוץ.[  זמן — אצטרך רק לחבוש פצע אחד 
)רש"י: ... ואינו מתיר שני נגעים יחד, דסבר אי 

הלכות טומאת צרעת פט"ז ה"י )וראה לקו"ת תזריע כב,  כח 
ב(.

בעי לי לצאת וליגאל את ישראל לא איתעכב 
יותר  מתיר  היה  ]אם  נגעים  שני  קשירת  כדי 
מנגע אחד בבת אחת היה עליו לקשור שנים 

או יותר ולהתעכב.[(.
זהו הסימן המובהק להכרת המשיח. מה 
האיש  הוא  עצמו  שהמשיח  מכאן?  לומדים 
גם  המשיח.  ביאת  לענין  בעולם  דרוך  הכי 
יקרא  שה'  צריך  הוא   — מתי  יודע  לא  הוא 
להיות  שיכול  חש  לחלוטין,  דרוך  אבל   — לו 
טיפולו  באופן  מתבטא  והדבר  רגע,  כל 
המשיח  לזיהוי  הסימן  בהפשטה,  בפצעיו. 
 — ביאתו  לקראת  גבוהה  הכי  הדריכות  הוא 
המשיח הוא מי שחושב שבאמת ביאתי תתכן 

כל רגע ועליו להיות מוכן. 

אליהו הנביא מסביר את המשיח
]רבי יהושע בן לוי[ אזל לגביה ]לא כתוב 
שקפץ כהרף עין, אולי נסע באניה, אך לענין 
הסיפור מיד הוא מגיע למשיח, ומזהה אותו 
לפי הסימנים.[. אמר ליה ]בהכנעה, כתלמיד 
ליה  אמר  ומורי.  רבי  עליך  שלום  לרבו[: 
מכיר  ]מיד  ליואי  בר  עליך  שלום  ]המשיח[: 
אותו, יודע שהוא בן לוי.[. אמר ליה ]ישירות, 
את השאלה ששאל את אליהו[: לאימת אתי 
מר? אמר ליה: היום! ]בסימן קריאה, בבטחה 

הכי גמורה, 'היום אני בא!'.[ 
לאליהו  חזר  ]ריב"ל  אליהו  לגבי  אתא 
הנביא — שוב, הכל נשמע כהליכה מפה לשם 
מאי  לריב"ל[:  ]אליהו  ליה  אמר  עין.[  בהרף 
ליה:...  אמר  שאלתך[?  על  ]המשיח  לך  אמר 
שקורי קא שקר בי דאמר לי היום אתינא ולא 
שיבוא  אמר  באבע-מעיישע,  לי  ]סיפר  אתא 

היום ולא בא.[. 
]אליהו הנביא היה צריך לתקן  אמר ליה 
 — המהר"ל  בשם  קודם  שאמרנו  כפי  אותו. 
אליהו הנביא לא יכול לענות במקום משיח, 
תשובתו.  את  טוב  הכי  לפרש  יודע  אבל 
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הנביא  אליהו  שדעת  המהר"ל  לומד  מכאן 
הכי  לריב"ל.[:  משיח  בין  ממוצע  כעין  היא 
אמר לך ]פסוק שאומרים בפרק הראשון של 
בקולו  אם  'היום,  נרננה":[  "לכו  שבת,  קבלת 
תלוי  הדבר  אבל  היום,  בא  ]אני  תשמעו'כט 
דברי  לגבי  קודם  שאמרנו  כמו  קצת  בכם. 
הרבי בכ"ח ניסן: אתם רוצים לחשוב — ואני 
 — זו  למחשבה  מקום  בתחלה  נותן  אפילו 
שהכל תלוי בי. אם משיח אומר שבא "היום", 
ולחכות  לשמוח  רק  לעשות?  משהו  יש 
יש כבר  שיופיע. אבל ברגע שאומרים "אם" 

תנאי, תלוי בכם.[.ל 

משיח — בין ראיה לשמיעה
"אם   — באמא-בינה  תלוי  "אם",  תנאי, 
אֵם(.  כמו  אִם  )ודורשיםלב  תקרא"לא  לבינה 
חכמה  לאבא,  שייכת  פתאומית  הופעה 
שייך  תנאי  אבל  ראיה,  הגילוי(,  )ראשית 
כדברי   — ראיה  היא  משיח  חוית  אם  לאמא. 
הרבי, שצריך לפקוח עינים ולראות ש"הנה-

הנה משיח בא" — לא צריך זמן. חכמה היא 
מעל הזמן, לא צריך שהות, "פתאֹם יבוא אל 
היכלו האדון"לג. אבל אם משיח בא בבחינת 
מסוים,  פעולה  שיתוף  נדרש  דאמא  מוחין 

והוא כאילו בא לחוש השמיעה. 
בחסידותלד שמיעה היא לא סתם שמיעה 
'דערהער', וכדלקמן  באזנים הגשמיות, אלא 
עמוקים  שאפילו  והתוכן,  הכוונה  שמיעת   —
יש בשמיעה משהו  יכול לראות.  ממה שאני 
ששרש  נאמר  ועליו  מבראיה,  יותר  עמוק 

תהלים צו, ז. כט 
סנהדרין צח, א. ל 

משלי ב, ג. לא 
ברכות נז, א. לב 
מלאכי ג, א. לג 

ראה קונטרס ההתפעלות עמ' נח )ובכ"ד(; שיעורים בסוד  לד 
ה' ח"א פ"ו.

פרצוף אמא גבוה משרש פרצוף אבא. "רצוננו 
כתוב שמשיח  כאן  אך  לראות את מלכנו"לה, 

בא לחוש השמיעה. 
בן  משיח  בין  שהיחס  בחסידותלו  כתוב 
יוסף למשיח בן דוד הוא אמא )שמיעה( ואבא 
)ראיה(. לכן, "פתאֹם יבוא אל היכלו האדון" 
יכולות  דוד. שתי הבחינות  בן  אמור במשיח 
יכולות להיות באותה אישיות. אצל הרמב"ם 
יש  גם אצלו  על שני משיחים, אך  לא כתוב 
שני שלביםלז: בשלב הראשון משיח יכוף כל 
ה',  מלחמות  ולוחם  ה'  בדרך  ללכת  ישראל 
הוא עדיין ב"חזקת משיח", ורק כשהוא מנצח 
ודאי",  "משיח  הוא  במקומו  מקדש  ובונה 
אור-תורה  ומפיץ  ישראל  נדחי  מקבץ  שגם 
לגוים. כנראה אצל ריב"ל היה מונח שמשיח 
יכול  בן דוד הוא הכל, רוצה אותו מיד והוא 

לבוא מיד — לא מותנה בשמיעה שלי.

ג. נבואת יסורי המשיח 
בישעיהו

ישעיה נב-נג
מהגמרא.  הסיפור  את  לקרוא  סיימנו 
במקור  בתנ"ך  נסתכל  להסבר,  שנמשיך  לפני 
הפרקים  באחד  מביא,  שרש"י  הפסוקים 
החשובים של משיח בתנ"ך. עוד לפני שהרבי 
מאדמו"ר  מקובל  משיח,  על  ניסן  בכ"ח  דבר 
המגיד  בן  המלאך  אברהם  רבי  משם  הזקן 
מסוגלת  הכי  התקופה  היא  העמר  שספירת 
להביא את המשיח. מתאים שהרבי אמר שיחה 
)לקראת  ניסן  בכ"ח  הספירה,  ימי  בתחלת  זו 
סיום חדש ניסן, "בניסן נגאלו אבותינו ממצרים 

רש"י לשמות יט, ט. לה 
)נדפס  מפאריטש  לר"ה  לראשנו"  אנוש  "הרכבת  ד"ה  לו 
מראשית  "מגיד  בספר  ושוב  עצמו  בפני  עיני  גל  בהוצאת 

אחרית"(. ראה גם הקדמת בעתה אחישנה.
הלכות מלכים פי"א ה"ד. לז 
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לעסוק  ומתאים  להגאל"לח(,  עתידין  ובניסן 
בנבואות הגאולה. פרק שלם של משיח  כעת 
נמצא כאן בישעיהו — סיום פרק נב וכל פרק 
מאוחר  נעשתה  לפרקים  התנ"ך  חלוקת  נג. 
לפרשיות,  היא  המקורית  והחלוקה  יותר, 
ובאמת כל 15 הפסוקים כאן הם פסקה אחת, 
פרשיה אחת )עם זאת, בניגוד לחמשה חומשי 
תורה, בנ"ך חלוקת הפרשיות אינה לעיכובא, 
לשתי  הפסוקים  את  המחלקת  למסורה  וגם 
שתתבאר   — הפרקים  כחלוקת  פרשיותלט, 

לקמן — ברור שהן המשך תכני אחדמ(:
מְאֹד.  וְגָבַהּ  א  וְנִשָּׂ יָרוּם  עַבְדִּי  יַשְׂכִּיל  הִנֵּה 
מֵאִישׁ  מִשְׁחַת  כֵּן  רַבִּים  עָלֶיךָ  שָׁמְמוּ  כַּאֲשֶׁר 
רַבִּים  גּוֹיִם  יַזֶּה  כֵּן  אָדָם.  מִבְּנֵי  וְתֹאֲרוֹ  מַרְאֵהוּ 
סֻפַּר  לֹא  אֲשֶׁר  כִּי  פִּיהֶם  מְלָכִים  יִקְפְּצוּ  עָלָיו 

לָהֶם רָאוּ וַאֲשֶׁר לֹא שָׁמְעוּ הִתְבּוֹנָנוּ.
מִי  עַל  הוי'  וּזְרוֹעַ  לִשְׁמֻעָתֵנוּ  הֶאֱמִין  מִי 
צִיָּה  מֵאֶרֶץ  וְכַשֹּׁרֶשׁ  לְפָנָיו  כַּיּוֹנֵק  וַיַּעַל  נִגְלָתָה. 
לֹא תֹאַר לוֹ וְלֹא הָדָר ]אין לו שטריימל וגם לא 
הדרת פנים, זקן.[ וְנִרְאֵהוּ וְלֹא מַרְאֶה וְנֶחְמְדֵהוּ 
שאינה  פנימית  כריזמה  למצורע,  לו,  ]יש 
החיצוניות  למרות   — חיצוני  בתואר  תלויה 
חומדים  ולכן  אישיותו,  פנימיותו,  מתגלה 
אותו.[. נִבְזֶה וַחֲדַל אִישִׁים אִישׁ מַכְאֹבוֹת וִידוּעַ 
חֲשַׁבְנֻהוּ.  וְלֹא  נִבְזֶה  מִמֶּנּוּ  פָּנִים  וּכְמַסְתֵּר  חֹלִי 
הפסוקים  הם  ד-ה,  הבאים,  הפסוקים  ]שני 
נָשָׂא  הוּא  חֳלָיֵנוּ  אָכֵן  בגמרא:[  רש"י  שמביא 
מֻכֵּה  נָגוּעַ  חֲשַׁבְנֻהוּ  וַאֲנַחְנוּ  סְבָלָם  וּמַכְאֹבֵינוּ 
מְדֻכָּא  מִפְּשָׁעֵנוּ  מְחֹלָל  וְהוּא  וּמְעֻנֶּה.  אֱלֹהִים 
"מדֻכא"  בדכאון,  שמשיח  ]נראה  מֵעֲוֹנֹתֵינוּ 
— הוא מדוכא רק בחיצוניות, אבל בפנימיות 
וּבַחֲבֻרָתוֹ  עָלָיו  שְׁלוֹמֵנוּ  מוּסַר  שמח.[  הוא 
פָּנִינוּ  כֻּלָּנוּ כַּצֹּאן תָּעִינוּ אִישׁ לְדַרְכּוֹ  לָנוּ.  נִרְפָּא 

ר"ה יא, א. לח 
משא"כ  פרשיות,  לשתי  חלוקה  כאן  יש  ברויאר  בתנ"ך  לט 

בתנ"ך קורן.
וראה מלבי"ם לישעיה נג, א. מ 

נַעֲנֶה  וְהוּא  נִגַּשׂ  כֻּלָּנוּ.  עֲוֹן  אֵת  בּוֹ  הִפְגִּיעַ  וַהוי' 
לִפְנֵי  וּכְרָחֵל  יוּבָל  לַטֶּבַח  ה  כַּשֶּׂ פִּיו  יִפְתַּח  וְלֹא 
גֹזְזֶיהָ נֶאֱלָמָה וְלֹא יִפְתַּח פִּיו. מֵעֹצֶר וּמִמִּשְׁפָּט 
לֻקָּח וְאֶת דּוֹרוֹ מִי יְשׂוֹחֵחַ כִּי נִגְזַר מֵאֶרֶץ חַיִּים 
קִבְרוֹ  רְשָׁעִים  אֶת  וַיִּתֵּן  לָמוֹ.  נֶגַע  עַמִּי  מִפֶּשַׁע 
וְלֹא  עָשָׂה  חָמָס  לֹא  עַל  בְּמֹתָיו  עָשִׁיר  וְאֶת 
מִרְמָה בְּפִיו. וַהוי' חָפֵץ דַּכְּאוֹ הֶחֱלִי ]שוב לשון 
חולי.[ אִם תָּשִׂים אָשָׁם נַפְשׁוֹ יִרְאֶה זֶרַע יַאֲרִיךְ 
יָמִים וְחֵפֶץ הוי' בְּיָדוֹ יִצְלָח ]בסוף כאן דברים 
טובים, בזכות הסבל על עוונות כולם: ילדים, 
בשליחותו  הצלחה   — והעיקר  ימים  אריכות 
)וראו  העולם  ואת  ישראל  עם  את  לגאול 
]הפסוק  בזה(.[.  פירושים  עוד  במפרשים 
מדובר  שוב  ואחריו  לצרות,  חוזר  שוב  הבא 
נַפְשׁוֹ  מֵעֲמַל  ושוב":[.  "רצוא  כאן  יש  בשכר. 
יִרְאֶה יִשְׂבָּע בְּדַעְתּוֹ יַצְדִּיק צַדִּיק עַבְדִּי לָרַבִּים 
וְאֶת  בָרַבִּים  אֲחַלֶּק לוֹ  לָכֵן  יִסְבֹּל.  וַעֲוֹנֹתָם הוּא 
לַמָּוֶת  הֶעֱרָה  אֲשֶׁר  תַּחַת  שָׁלָל  יְחַלֵּק  עֲצוּמִים 
נַפְשׁוֹ וְאֶת פֹּשְׁעִים נִמְנָה וְהוּא חֵטְא רַבִּים נָשָׂא 

וְלַפֹּשְׁעִים יַפְגִּיעַ.
יאריך  זרע  יראה  נפשו  אשם  תשים  אם 
נפשו  מעמל  יצלח   בידו  הוי'  וחפץ  ימים 
יראה ישבע בדעתו יצדיק צדיק עבדי לרבים 
ועונתם הוא יסבל. לכן אחלק לו ברבים ואת 
למות  הערה  אשר  יחלק שלל תחת  עצומים 
רומי  בשער  ]יושב  נמנה  פשעים  ואת  נפשו 
והוא  הפושעים[  עם  נמנה  המצורעים,  עם 

חטא רבים נשא ולפשעים יפגיע".

"עבדי" — משיח או ישראל
הנבואה מתחילה מהפסוק הכי מפורסם 
א וְגָבַהּ  על משיח, "הִנֵּה יַשְׂכִּיל עַבְדִּי יָרוּם וְנִשָּׂ
שני  מכירים.  שכולנו  מובן  פסוק   — מְאֹד" 
הפרק,  את  שמסיימים  הבאים,  הפסוקים 
את  בדיוק  ללמוד  צריך   — מובנים  פחות 
שמשיח  שלהם  ההשראה  אבל   — הפירוש 
בתחלה לא נמצא במצב טוב, שכולם שוממים 
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שני  אחרי  כאן,  חלקו  באמת  למה  עליו. 
פסוקים אלה, לשני פרקים? כי הפסוק הבא, 
הראשון פרק נג, מתחיל בתיאור מפורט של 
המחכה  המשיח,  של  והעגום  הקשה  המצב 

להופיע ולגאול את עם ישראל. 
עבד  "עבדי",  כאן  נקרא  המשיח  מלך 
רוב הפשטנים ה"עבדי"  יש לדעת שלפי  ה'. 
מתייחס   — וחולה  כנגוע  שמתואר   — כאן 
העמים,  בין  הגלות  בזמן  ישראל,  עם  לכל 
רואים  אותנו.  ומשעבדים  הורגים  הרודפים, 
של  כ"פשוטו  פשוט,  שלחז"ל  בגמרא  כאן 
מסוים,  לאדם  מתייחס  שהתיאור  מקרא", 
בשר ודם — על מלך המשיח עצמו. בכל אופן, 
חשוב לדעת שיש כאן שני פירושים, הפירוש 
הפשוט — גם בחז"ל — שהולך על משיח, ויש 

גם פירוש שהולך על עם ישראל.

משיח סובל ומתפלל עבור הפושעים
עבדי",  ישכיל  "הנה  מתחילה  הפרשיה 
יפגיע"  "ולפֹשעים  הן  האחרונות  והמלים 
הפושעים  עבור  מפגיע-מתפלל  משיח   —
ופרשו  במקום"מא,  "ויפגע  ביעקב  )כאמור 
חז"ל שהתפלל, תקן תפלת ערבית(. לפעמים 
)כמו  נגעמב  כמו  נשמע  פגע   — לפגוע  טוב 
שכתוב "והוי' הפגיע בו את עון כֻלנו"(, אבל 
"הכל הולך אחר הסיום", המשיח אינו פגוע 
הפושעים  עבור  מפגיע  אלא  נגוע(  )בהיותו 
שפגעו בו — סימן מובהק של משיח, שלא רק 
מתפלל  גם  אלא  ונוטר,  ונוקם  שונא  שאינו 
לגלות  שרוצה  אחד  כל  בו.  הפוגע  בשביל 
יש   — זאת  לדעת  צריך  משיח  ניצוץ  בעצמו 

להתפלל על אלה שגרמו לי את כל הסבל.
התוכן הכללי, הווארט כאן, הוא שמשיח 
עוונות כל  כי הוא לוקח על עצמו את  סובל 

בראשית כח, יא. מא 
ראה שיעור ד' אייר ע"ט בביאור "פגם". מב 

למה  הגוים(.  )גם  העולם  וכל  ישראל  עם 
שהוא  אמרנו  מצורע?  להיות  צריך  משיח 
טהור! כתוב כאן שבחלאיו הוא בעצם לוקח 
כל  והעוונות של  כל הפשעים  את  עצמו  על 
העולם. אחרי שהוא מסיים, שהעונש מספיק, 
מגיעה הגאולה. כתוב שלמצוה יש שכר אין 
סופי, אבל עונש הוא סופי ומוגבל. לכן בעצם 
מחכים שסבל המשיח יגמר כבר, שהוא כבר 
הדורות  כל  על  לכפר  בשביל  מספיק  קבל 

מאז בריאת העולם ועד עצם היום הזה. 
שוב, הסיום כאן הוא "יפגיע", בגימטריא 
עיני" — קשור לעיניםמג. אמרנו שמשיח  "גל 
כי  יודע?  אני  איך  השמיעה,  מחוש  מתחיל 
התבוננו"  שמעו  לא  "ואשר  מסיים  נב  פרק 
לשמועתנו".  האמין  "מי  מתחיל  נג  ופרק 
אחר כך כבר גילוי של ראיה, "וזרוע הוי' על 
תפלה  "יפגיע",  היא  והחתימה  נגלתה",  מי 
המשיח  הפושעים.  עבור  משיח  שמתפלל 
וגם  כולם,  חטאי  את  סובל  אותם,  סובל 
מתפלל בשבילם. הסוף הוא "גל עיני ואביטה 

נפלאות מתורתך"מד, תורת משיח. 

מבנה הנבואה — אביב פסוקים
הפרקים,  )בשני  מתחלק  הנבואה  מבנה 

עבדי"  ישכיל[  ש"]הנה  כמו  ב-ע,  נגמר  שהכל  יפה  וכן  מג 
מתחיל ב-ע — "עין בעין יראו בשוב הוי' ציון". "עבדי... יפגיע" 
= 259, 7 פעמים 37, הבל-יחידה, ראובן )האותות שבין שתי 
ישכיל  "הנה  עשירית  טוב,  פעמים  ז"פ  עולות  ה-ע  אותיות 

עבדי ירום ונשא וגבה מאד"(.
וגבה  ונשא  ירום  עבדי  ישכיל  "הנה  יח.  קיט,  תהלים  מד 
 = 3029 מאד" ועוד "גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך" = 
13 פעמים 233, עץ החיים )אור הוי'(, שהוא 'מספר האהבה' 
)אהבה = 13( האהבה. "גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך" 
= 1839 = 3 פעמים 613 = "ירום ונשא". "הנה ישכיל עבדי" 
)"הנה ישכיל" = "עבדי" פו"א( "גל עיני" = 689 = 13 פעמים 
53 = "נצח ישראל", השאר = 2340 = הוי' פעמים מלך )"גל 
עיני" "וגבה מאד" = 234( — "מתורתך" = 41 פעמים הוי', 
ועוד 1274 = 49 פעמים הוי', 7 פעמים יעקב. "הנה... מאד" 
"גל... מתורתך" = 1204 = עבדי פעמים דוד )"עיני ואביטה 
נפלאות מתורתך" = 1806 = 21, אהיה, פעמים עבדי, "שלם 

וחצי" ביחס ל1204(!
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ישכיל עבדי וגו'" כנגד אברהם אבינו, "האדם 
היהודי  הוא  משיח  בסוף  בענקים"מח.  הגדול 
הוא   — בתחלתן"נ  סופן  ו"נעוץ  האחרוןמט 
שמפרסם  הראשון,  היהודי  אבינו,  כאברהם 

אלקות במסירות נפש לכל באי עולם. 

פסוקי יהודה ודן
בהמשך, יב פסוקי פרק נג אמורים להיות 
עיקריים  סדרים  שלשה  יש  השבטים.  כסדר 
ולפי  האמהות  לפי  הלידה,  לפי   — לשבטים 
מתחילים  הלידה  סדר  לפי  במדבר.  הדגלים 
ראובן-  — הראשונים  לאה  בני  בארבעת 

"ותעמֹד  שאחריהם   — שמעון-לוי-יהודה 
מלדת"נא. אחריהם באים דן ונפתלי — שנולדו 
ליעקב  אותה  שנתנה  רחל,  שפחת  לבלהה 
זלפה,  בני  ואז   — עקרה  שהיא  כשראתה 
שני בני לאה האחרונים, ובני רחל. לפי סדר 
האמהות קודם מונים את כל ששת בני לאה, 
בלהה,  בני  כך  ואחר  וזבולון,  יששכר  כולל 
משמעותי,  אבל  קל,  שינוי   — ורחל  זלפה 
הכי  האמהות.  לסדר  הלידה  סדר  בין 
מיהודה  שמתחיל  הדגלים,  סדר  הוא  שונה 
במקום מראובן. היה אפשר לסדר בכל אחד 
מהסדרים, אבל הכי מסתבר שהפסוקים כאן 
מסודרים כסדר הלידה — שלשת האבות ו-יב 

פסוקים — הסדר הכי טבעי. 
לאור זאת, הפסוקים שרש"י מביא מפרק 
הוא  ו"חלינו  מפשענו"  )"מחלל  בגמרא  נג 
הרביעי  ודן,  יהודה  כנגד  מכוונים  נשא"( 
יהודה  מיוחד?  קשר  ביניהם  יש  והחמישי. 
הוא בן לאה ודן בן בלהה שפחת רחל — מצד 
האמהות לכאורה הם הכי רחוקים. אך יעקב 
אבינו מברך את שבט דן "דן ידין עמו כאחד 

יהושע יד, טו )ורש"י שם בשם מדרש אגדה(. מח 
ראה תנחומא תולדות יד. מט 

ספר יצירה פ"א מ"ז. נ 
בראשית כט, לה. נא 

שיטה  לפי  במסורה  הפרשיות  חלוקת  וכן 
משמעות  מה  פסוקים.  ו-יב  ל-ג  אחת( 
ו-יב  אבות  ]שלשה  ו-יב?  ג  מהם  המבנה? 
כן, כמו שאמרנו בפסח — "שלשה  שבטים.[ 
מי  עשר  ו"שנים  אבות"  שלשה  יודע...  מי 
המשיח  כנראה  שבטיא".  עשר  שנים  יודע... 
ו-יב  האבות  שלשת  את  בעצמו  כולל  כאן 

השבטים. 
יש מלה שרומזת ל-ג ו-יב? אביב, "היום". 
תיכף נקרא שאחד הביטויים אליהם התכוון 
"היום"  הרבה  בין   — "היום"  כשאמר  משיח 
בחדש  יֹצאים  אתם  "היום  הוא   — בתנ"ך 
ואליהו  "היום" סתם,  האביב"מה. משיח אמר 
הנביא בחר "היום אם בקֹלו תשמעו" — אבל 
לבחור. אחד  "היום" שאפשר  הרבה  עוד  יש 
הוא  משיח  של  החשובים  "היום"  מפסוקי 
בגאולת מצרים — "כימי צאתך מארץ מצרים 
יצאים  "היום אתם  נפלאות"מו — הוא  אראנו 
תוכן  הרבה  עם  קצר  פסוק  האביב",  בחדש 
ופירושים. בשביל שמשיח יבוא "היום" צריך 
להיות בחדש האביב — לכן רצינו שהשיעור 
נגאלו  ש"בניסן  האביב,  חדש  בסיום  יהיה 
אמר  הרבי  )ובסיומו  להגאל"  עתידין  ובניסן 
את "השיחה הידועה", כנ"ל( — ומעברים את 
השנה כדי לקיים "שמור את חדש האביב"מז. 
ההתקשרות  את  לחדש  נועד  האביב  חדש 

שלנו ל-ג )אב( אבות ו-יב שבטים.
אכן  הראשונים  הפסוקים  שלשת 
ברוח  ראשון  פסוק   — ו-ב  ל-א  מתחלקים 
מתחילים  הנבואה,  המשך  מכל  אחרת 
למצב  עוברים  ואז  טוב,  הכי  המצב  בשיא, 
כאשר  הדרו,  בכל  המשיח  הופעת  שלפני 
"הנה  המבנה,  לפי  הדר".  ולא  לו  תאר  "לא 

שמות יג, ד. מה 
מיכה ז, טו. מו 

דברים טז, א. מז 
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שבטי ישראל"נב, מדמה את בנו החמישי, דן, 
הירוד שבשבטים, דווקא ליהודה בנו הרביעי, 
שני  ישראל"נג(.  שבטי  "אחד  )שהוא  המלך 
השבטים האלה, "המלך שבשבטים" ו"הירוד 
"לא   — ומושווים  יחד  הולכים  שבשבטים" 
נכר שוע לפני דל"נד — גם במלאכת המשכן, 
כשה' מנה את בצלאל משבט יהודה יחד עם 

אהליאב למטה דןנה.
 — סודי  משהו  יחד?  הולכים  עוד  איפה 
כתובנו שהרמטכ"ל של משיח בן דוד, משבט 
יהודה, בא משבט דן. כל פסוקי ברכת דן הם 
עוצמתי  הכי  הפסוק  גם  ובהם  שמשון,  על 
הוי'"נז.  קויתי  "לישועתך   — בברכות  ועצמי 
כתוב שיעקב, מכל צאצאיו, מתעבר ומתלבש 
צועק  שמשון  כאשר   — שמשון  בתוך  דווקא 
בסוף "וחזקני נא... ואנקמה נקם אחת משתי 
בתוכו  מתלבש  יעקב  מפלשתים"נח  עיני 
הפסוק  זהו  הוי'".  קויתי  "לישועתך  וצועק 
היחיד בברכות בו מופיע שם הוי' והיחיד בו 
בתוך  כתוב  למה  ראשון.  בגוף  מדבר  יעקב 
הברכות "לישועתך קויתי הוי'"? לגמרי יוצא 
דופן, דווקא בסיום ברכת דן — הופעת יעקב 

אבינו בפיו ובנשמתו של שמשון הגבור. 
דן הוא גם דמות משיחית מאד. יש לו רק 
משיחנט.  חֻשים, אותיות  'בן יחיד' —  בן אחד, 
מתייחסים  ייחודי  באופן  אך  אחד,  בן  הוא 
אליו כרבים )כתוב "ובני דן חֻשים", לא 'ובן 
צאצאים.  הרבה  באמת  לו  היו   — דן חשים'( 

שם מט, טז. נב 

רש"י עה"פ. נג 

איוב לד, יט. נד 
ראה רש"י לשמות לה, לד. נה 

זהר ח"ג קצד, ב. ראה לקו"ת )אריז"ל( וספר הליקוטים  נו 
ויקהל.

בראשית מט, יח. נז 
שופטים טז, כח. נח 

יעקב  וראה קהלת  עו.  סימן  רמ"ע מפאנו, מאה קשיטה  נט 
)בשם כנפי יונה( שמשיח אביו מיהודה ואמו מדן.

בכל בני דן, בני הירודים, העניים — היהודים 
בעלי  חזקים,  הכי  וגם  ברחוב,  פשוטים  הכי 
התנוצצות  יש   — מלחמה  ובעלי  מלאכה 
משיח, כל "בני דן חֻשים". 'חש' גם לשון חיש 
בכל  משיחסטים.  כולם   — נאו  משיח  מהר, 

אופן, דן הוא החמישי )המשיחי(.

רפואת המשיח באיר
רש"י,  שמביא  הפסוקים  שני  שוב, 
נָשָׂא  חֳלָיֵנוּ הוּא  "אָכֵן  ודן, הם  יהודה  שכנגד 
מֻכֵּה  נָגוּעַ  חֲשַׁבְנֻהוּ  וַאֲנַחְנוּ  סְבָלָם  וּמַכְאֹבֵינוּ 
מְדֻכָּא  מִפְּשָׁעֵנוּ  מְחֹלָל  וְהוּא  וּמְעֻנֶּה.  אֱלֹהִים 
מֵעֲוֹנֹתֵינוּ מוּסַר שְׁלוֹמֵנוּ עָלָיו וּבַחֲבֻרָתוֹ ]לשון 
על  לוקח  הוא   — לָנוּ"  נִרְפָּא  וחבורה[  פצע 

עצמו את המחלה ולנו נרפא. 
משיח  לשייכות  פשוט  סימן  עוד  זהו 
ר"ת  איר  העומר.  ספירת  עיקר  איר,  לחדש 
"אני הוי' רֹפאך"ס )אפשר לכוון כבר מהשבת, 
שבת מברכין, ומיד אחריה ר"ח(. יפה שהרמז 
ים  קריעת  סיום  הוא  לאיר  בתורה  העיקרי 
סוף ושירת הים )של שביעי של פסח, ממנו 
יוצאים(. לכן כתוב שזהו חדש הרפואה  אנו 
דוקטורים.  בלי  מה',  ישר  טבעית,  רפואה   —
אחרי  רפאך"?  הוי'  אני  ל"כי  ההקדמה  מה 
באו  סוף"סא  מים  העם  את  משה  "ויסע 
אי  מרים,  היו  המים   — מרה  שנקרא  למקום 
משה  והתלונן.  זעק  והעם  לשתות,  אפשר 
 — עץ  לקחת  לו  שאמר  לה',  והתפלל  צעק 
כתובסב שהעץ היה עץ מר, והרפואה כאן היא 
"דומה בדומה" — ולהשליכו למים, "וימתקו 
של  בתורה  היחידה  ההופעה  זו  המים"סג. 
המלה מתוק, רואים שמתיקות היא שם נרדף 

שמות טו, כ. חתם סופר על שבת קמז, ב; ישמח ישראל פ'  ס 
מצורע בשם הרבי ר' שמחה בונים מפרשיסחא. 

שמות טו, כב. סא 
שמות רבה כג, ג. סב 

שמות טו, כה. סג 
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המים"סד,  "וירפו  כתוב  באלישע  לרפואה. 
מים  המים".  "וימתקו  וכאן  רפואה,  לשון 
מרים הם מים חולניים, ומשה עסק ברפואת 
השליך  המר,  את  לקח   — בדומה"  "דומה 
וכמפורש בהמשך:  "וימתקו המים" —  למים 
"אם שמוע תשמע... כל המחלה אשר שמתי 
במצרים לא אשים עליך כי אני הוי' רֹפאך". 

כלומר, אני ממתיק גם את המר שלכם.
אבל  הבאה,  בפרשיה   — הבא  הפסוק 
אחרי  הבא  היעד  הוא   — פרק  אותו  בסיום 
עינות  עשר  שנים  ושם  אלימה  "ויבֹאו  מרה, 
המים".  על  שם  ויחנו  תמרים  ושבעים  מים 
)אותיות  לאילמה  מגיעים   — עדן  גן  נשמע 
מקום  אתם"סה,  אלהים  אמרתי  "אני  אלהים, 
שכולו אלקי( ומוצאים שנים עשר עינות מים 
תמרים  ושבעים  שבטים  עשר  שנים  כנגד 
"ויחנו שם על  כנגד שבעים זקני הסנהדרין, 
המים". סימן הרפואה הוא שאחרי "אני הוי' 
עינות  רפאך" באים לאלימה עם שנים עשר 
על  )לא  חונים  ושם  תמרים,  ושבעים  מים 

הארץ אלא על המים(.

ריחוף-מחול המשיח בגלות
לפני שנחזור לקרוא בספר נעשה עוד שני 
רמזים, חשבונות, כל כך יפים שחייבים לומר. 
חשבונות  לעשות  צריך  לבד,  תעשו  כך  אחר 
בפנים(.  בתנ"ך  להסתכל  גם  )וכמובן  לבד 
שלש  את  )רק  קודם  מביא  שרש"י  הפסוק 
מפשענו  מחלל  "והוא  הראשונות(,  המלים 
מדכא מעונתינו", עד האתנחתא, עולה 1369. 
הכי  משיח  מפסוקי  אחד  של  הגימטריא  זו 
שמשיח  בתורה  הראשון  הפסוק  חשובים, 
אלהים  "ורוח   — חז"ל(  דרשת  )לפי  בו  רמוז 

מ"ב ב, כב. סד 
תהלים פב, ו. סה 

מלך  של  רוחו  "זה  המים"סו,  פני  על  מרחפת 
בחכמת  בתורה.  המשיח  מקור  המשיח"סז, 
יחידה   — רבוע  מושלם,  מספר  זהו  המספר 
)37( ברבוע. משיח הוא היחידה שבנפש של 
יחידה  הוא  וכל הפסוק  ישראלסח  כללות עם 
)ה"מאד"  שביחידה  יחידה  יחידה,  פעמים 
 — שביחידה  נרנח"י  משיח,  עליות  בחמש 
מאד"סט  וגבה  ונשא  ירום  עבדי  ישכיל  "הנה 

— יותר מאדם הראשון שלפני החטא(. 
אפשר  הזו  היפה  הגימטריא  בזכות 
להבין למה רוחו של משיח מתוארת בתורה 
כ"מרחפת" )ריחוף הוא "נוגע ואינו נוגע"ע( — 
בגלות, כל עוד משיח "מחֹלל מפשעֵנו מדֻכא 
רוחו מרחפת  כאן,  התיאור  ושאר  מעונֹתינו" 
של  בסיפור  גם  פירוש?  מה  המים.  פני  על 
ריב"ל, המשיח יושב בשער רומי, מתיר וקושר 
את פצעיו אחד אחד — לא רוצה לפתוח כולם 
יחד, כדי לא להתעכב אפילו שניה באם ייקרא 
לגאול את עם ישראל. אמרנו שכולו דריכות 
להגיע — מבין ומרגיש ומקוה ומתפלל לבוא 
בכל רגע. הדבר מתבטא בהתנהגותו, אבל מה 
מצב הרוח שלו? איך קוראים לטיפוס כזה? 
'מרחף'. הדריכות עצמה — דריכות לבוא בכל 
רגע, המתבטאת באופן טיפולו בעצמו — היא 
בא  לא  ואם  רגע,  כל  לבוא  יכול  הוא  ריחוף. 

הוא מרחף בכל רגע על המציאות. 
פני  על  "מרחפת  מפרשים  חז"ל  איך 
המים"? הזכרנו גם בסעודת משיח שדורשים 
בפסוק זה "אין מים אלא תשובה"עא )בפסוק 
בתשובה, ממש  תלויה  ביאת המשיח   — זה( 

בראשית א, ב. סו 
בראשית רבה ב, ד; זהר ח"א קצב, ב. סז 

ע"ח ש"ג פ"ב. סח 
דוד  בחסדי  ומבואר  הנ"ל,  ע"ח  ראה  יג.  נב,  ישעיה  סט 

הנאמנים ח"ד עמ' 110 ובכ"ד.
רש"י לדברים לב, יא. ע 

ע"פ בראשית רבה ב, ד. עא 
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ומחכה  מרחף  הוא  תשמעו",  בקלו  "אם 
לתשובה שלנו. כל זמן שאיננו עושים תשובה, 
או פועלים בבטחון פעיל להביאו, הוא מרחף 
את  "אני  האומר  הרבי  את  שתיארנו  כמו   —
אופן  ובכל  תעשו,  אתם  כעת  עשיתי",  שלי 
נשאר בתמונה )נשאר 'נהג במושב האחורי', 
אחורה,  עבר  הוא  בלועזית(.  שאומרים  כמו 
אבל עדיין נהג — הוא 'מרחף', ב"רצוא ושוב". 
ביטוי  בעוד  משתמש  טובעב  שם  הבעל 
"והוא  לשון  גם  מחול,   — ושוב  ל"רצוא 
רוקד  שהוא  לקרוא  אפשר  מפשענו",  מחלל 
בתולה  תשמח  ב"אז  שלנו.  מהפשעים 
רוקדים רגל  דווקא של בנות —  במחול"עג — 
פנים- ריחוף מתמיד של  בחוץ,  ורגל  בפנים 

רגל  בפנים  רגל  להיות  הופך  פתאום  חוץ. 
 — היום  תשמעו.  בקולו  אם   — "היום  בחוץ: 
הכל  רוקד.  הסיפור  כך  תשמעו",  בקולו  אם 
מפשענו  מחלל  ש"והוא  היפה  מהרמז  יצא 
מעונתינו" שוה "ורוח אלהים מרחפת  מדכא 

על פני המים", יחידה פעמים יחידה.

רמז שני הפסוקים
כעת נחבר יחד את שני הפסוקים שהביא 
שלהם  המשותף  שהמכנה  הפסוקים  רש"י, 
הוא חולי. כעת אמרנו שחולי גם לשון מחול — 
כדאי שכל מי שחולה יתחיל לרקוד, רפואה 
ומכאבינו  נשא  הוא  חלינו  "אכן  בטוחה. 
מצורע[  ]סתם  נגוע  חשבנהו  ואנחנו  סבלם 
למרות  באמת,  ]אכן  ומענה.  אלהים  מֻכה 
מדכא  מפשענו  מחלל  והוא  שחשבנו:[  מה 
מעונתינו מוסר שלומנו עליו ]מקבל היסורים 
הפירושים[  כאחד  שלום,  לנו  שיהיה  כדי 
העולה   ,5012 עולה  לנו"עד  נרפא  ובחבֻרתו 

הוספות לכתר שם טוב )קה"ת, הוצאה שלישית( אות נד. עב 
ירמיה לא, יב. עג 

הבא  ובפסוק  אותיות  ו-55  מלים   12 יש  הראשון  בפסוק  עד 
אותיות   55 אותיות.  ו-54  מלים   11 ובאותיות,  במלים  פחות   1

משיח! בתלמוד  דוד פעמים  — ממש פלא — 
בבליעה יש כמה אפשרויות לשמו של משיח — 
מנחם, ינון, שילה, חנניה וכו' — אבל בתלמוד 
ירושלמיעו כתוב בפשטות שדוד יהיה גם שמו 
הפרטי של מלך המשיח, כמו דוד הראשון. זו 

גימטריא מופלאה. 
פרק  התנ"ך,  בכל  דומה  פרק  אין  שוב, 
מלך  על  כולו  את  מפרשים  שחז"ל  מופלא, 
שהוא  שאומרים  פשטנים  יש  אך  המשיח, 

רומז לכללות עם ישראל בגלות.

ד. משמעויות-פסוקי "היום" 
ועבודת החסידות

"זה היום" — יום של בטחון פעיל
נמשיך לקרוא בספר:

משיח  פי  את  לוי  בן  יהושע  רבי  כששאל 
)בבטחה  המשיח  ענהו  מר",  אתי  "לאימת 
המשיח  בא  לא  כאשר  "היום".   — גמורה( 

של  למשולש  מחבר  אני  ואם   ,10 משולש  הן  הראשון  הפסוק 
אותו  של  חוה'  'מספר  את  מקבל  אני  פחות   1 מספר  איזה 
שעון  של  )צורה  משותף  קדקוד  עם  משולשים  שני   — מספר 
חול( — ציור יפה ל-23 המלים ו-109 האותיות )שאם מתבוננים 

מוצאים בו עוד הרבה רמזים יפים(: 
א כ ן ח ל י נ ו ה ו
א נ ש א ו מ כ א ב

י נ ו ס ב ל ם ו
א נ ח נ ו ח ש

ב נ ה ו נ ג
ו ע מ כ ה
א ל ה י
ם ו מ
ע נ
ה

ו ה
ו א מ

ח ל ל מ
פ ש ע נ ו

מ ד כ א מ ע
ו נ ת י נ ו מ

ו ס ר ש ל ו מ נ
ו ע ל י ו ו ב ח ב

ר ת ו נ ר פ א ל נ ו
סנהדרין צח, ב. עה 

ירושלמי ברכות פ"א ה"ד. עו 
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באותו יום פרשעז אליהו הנביא לריב"ל שכונת 
המשיח היתה — "היום, אם בקולו תשמעו". 

פסוקים  כמה  עוד  להסביר  נתחיל  מכאן 
"היום",  במלה  משיח  לכוונת  כמועמדים 
אתם  "היום  הפסוק  את  הזכרנו  שכבר  כפי 
אמרנו  כל,  קודם  האביב".  בחדש  יֹצאים 
להביא  מסוגל  הכי  הזמן  הם  הספירה  שימי 
משיח. איך מענה משיח קשור לספירה? כל 
ספירה מתחילה עם "היום" — "היום יום אחד 
לעומר" ועד "היום תשעה וארבעים יום שהם 

שבעה שבועות לעומר". 
נאמר רמז בהשגחה פרטית להיום: "היום 
וחמשה  אחד  שבוע  שהם  יום  עשר  שנים 
ימים לעומר". שנים עשר יכול להיות הרבה 
לכוון  צריך  עשר  שנים  ביום  אבל  דברים, 
שבטים(  יב  )כמו  עשר  שנים   — זה  למלה 
בחלוקה ל-ז ו-ה, כפי שאומרים "שהם שבוע 
למימני  "מצוה  )שהרי  ימים"  וחמשה  אחד 
בליל  דברנו  שבועי"עח(.  למימני  ומצוה  יומי 
שש"פ הרבה על הפסוק "זה היום עשה הוי' 
נגילה ונשמחה בו"עט — גם "זה" וגם "היום". 
אבל  פסח,  של  ששביעי  הסברנו  יום?  איזה 
"היום"  היום",  "זה  ניסן,  לז"ך  גם  רמז  זהו 

ה-זה בספירת העומר. 
 — רבינו  למשה  שייכת  "זה"  המלה 
הוי'',  אמר  ב'כה  נתנבאו  הנביאים  "כל 
ב'זה  שנתנבא  רבינו  משה  עליהם  מוסיף 
הדבר'"פ. איזו ספירה משה הוא בלב? הנצח, 
העיקרי  הנושא  פעיל,  בטחון  שפנימיותו 
שהיום  יצא  פרטית  בהשגחה  כן,  אם  שלנו. 
יום מיוחד של בטחון פעיל, בכח משה רבינו, 
באספקלריא  שלו  המיוחדת  הראיה  עם 
המאירה, שענינה זיהוי, גם לזהות "דבר הוי'" 

עיין בבאורים לפרק ז, אות א. עז 
מנחות סו, א. עח 

תהלים קיח, כד. עט 
ע"פ רש"י לבמדבר ל, ב. פ 

את  לזהות  וגם  הוי'"(  צוה  הדבר אשר  )"זה 
ה"דַבָּר" )מנהיג( של ה', לזהות את המשיח. 
פי  על  גם  זיהוי  ויש  ראיה  פי  על  זיהוי  יש 
דערהער, על פי שמיעה פנימית. היום יודעים 
מטביעת  ויחודי  מדויק  יותר  שזיהוי-קול 
אצבע. גם את משיח אפשר לזהות בקולו — 
בהמשך(,  שיוסבר  )כפי  בקֹלו תשמעו"  "אם 
מיד,  יבוא  הוא  בקולו  אותו  תזהה  אם 
לזהות  איך  שאל  לוי  בן  יהושע  רבי  "היום". 
את המשיח, ואליהו סיפר לו סיפור שלם על 
לומר  יכול  היה  התחבושות.  וקשירת  התרת 
לו — אתה לא מזהה אותו בקול? תדבר איתו 
ומיד תזהה. הוא נראה כמו כולם, אי אפשר 
להבחין במראה שלו, אבל אם תתחיל לדבר 
"אם  בקולו,  אותו  לזהות  — אתה אמור  אתו 
עליו  היה  כך  לשם  )כמובן,  תשמעו"  בקלו 
לעשות סיבוב שלם ולדבר עם כל אחד ואחד 

מהמצורעים עד שיגיע למשיח...(.

תורת החסידות — "היום"
תורת  זי"ע,  הבעש"ט  מורנו  שתורת  וי"ל 
עילאהפא  לתשובה  )המעוררת  החסידות 
התקרבותו  שמחת  שמחה,  מתוך  ]תשובה 
תשובה  יתברך.[,  ומהותו  עצמותו  לה', 
לזכויותפב. האהבה  זדונות  ]שהופכת  מאהבה 
לשמחה  באים  ואז  לזכות  הזדון  את  הופכת 
עצומה, שמחה של 'מצוה' חדשה שלא היתה 
מעולם...[, בחינת "היום )יום היינו מדת החסד 
הולכת  העומר  ספירת  ]כל  כנודעפג  והאהבה 
אחרי הפתיחה, 'היום יום אחד לעומר', ו"היום" 
הוא חסד ואהבה — לכן "יום אחד לעומר" הוא 
בראשית  למעשה  אחד"  "יום  שבחסד.  חסד 
הוא היום של "ויהי אור", היום של "אחד היה 

עיין הקדמת סוד ה' ליראיו פ"א, וש"נ. פא 
יומא פו, ב. פב 

בסוד "יומא דאזיל עם כולהו יומין" דקאי על מדת החסד.  פג 
עיין ע"ח שכ"ה דרוש ב. פע"ח שער חה"ס פ"א.

17



איזה  כבר  להאיר"פה.  ש"התחיל  אברהם"פד 
ווארט, שבמלה "היום" המשיח אומר שאנחנו 
ומודעות  מציאות  לאוירה,  להכנס  צריכים 
של 'היום', בהירות-אור ואהבה. אם כן, אולי 
ישראל,  באהבת  פשוט  תלויה  המשיח  ביאת 
'היום'.  וזהו  השני,  את  אחד  נאהב  שכולנו 
שעיקרו  העומר,  ספירת  של  התיקון  גם  זהו 
אהבת ישראל — בתקופה זו מתו תלמידי ר"ע 
שלא נהגו כבוד זה בזהפו, ולכן בא ר"ע ואמר 
"'ואהבת לרעך כמוך' זה כלל גדול בתורה"פז, 
זו כבר התשובה. זהו כבר הסבר יפה ל"היום" 
אלוה  "חלק  יש  יהודי  שלכל  אור-בהירות   —
"'כמוך'  אותו  לאהוב  ועלי  ממש"  ממעל 

ממש"פח, כתוספת אדה"ז.[(
אם בקולו תשמעו )ענין השמיעה הפנימית 
ההתבוננות  עבודת   — בל"א  'דערהער'   —
ד'שמע ישראל וגו''פט ]למשה רבינו היתה הוה-
הוי'  ישראל  'ראה  לומר  ראשון,  רצון  אמינא, 
אלהינו הוי' אחד'צ. כתוב שהדור לא היה ראוי, 
אבל תכל'ס התורה אומרת "שמע ישראל" — 
וכך יהיה לעולם ועד, לא ישתנה, וגם כשיקוים 
"עין בעין יראו בשוב הוי' ציון"צא פסוק היחוד 
אלהינו  הוי'  ישראל  "שמע  ישאר  והאמונה 
הוי' אחד". כמו שאמרנו, יש משהו בשמיעה 
מראיה.[,  יותר  גם   — דערהער   — הפנימית 
באמת  יתברך  מצותיו  כל  לקיום  המביאה 

ובפנימיות, הוא ענין תורת חב"ד בפרט("(,
שבמלים  לומר  רוצים  שקראנו  במשפט 

יחזקאל לג, כד. פד 
שמות רבה טו, כו. פה 

יבמות סב, ב. פו 
בראשית רבה כד, ז. פז 

ראה לקו"ש ח"ב עמ' 300. פח 
ועיין בפתיחת באור הרה"צ ר"ה מפאריטש  ו, ד.  דברים  פט 

ז"ל לשער היחוד.
לקו"ת ואתחנן ד"ה "ואתחנן". צ 

ישעיה נב, ח. צא 

החסידות  את  יש  תשמעו"  בקלו  אם  "היום 
וגם דגש על החידוש  הכללית של הבעש"ט 
הוא  בכלל  הבעש"ט  חב"ד:  חסידות  של 
לייקר מאד  חי",  ישראל  "לב  ישראל,  אהבת 
קשור  פשוט  שיהודי   — הפשוט  היהודי  את 
לפשיטות העצמות של ה', יותר בגלוי מאשר 
ש"היום"  כאן  כתוב  לכן  חכם.  תלמיד  יהודי 
של  אור   — טוב  שם  הבעל  של  מלה  היינו 
של  החידוש  ושמחה.  מאהבה  תשובה 
להגיע  דערהער,  המושג  הוא  חב"ד  חסידות 
עליה  פנימית,  לשמיעה  התבוננות  ידי  על 
נאמר "שמע ישראל", התבוננות — "אם בקֹלו 
תשמעו". בשביל רבי יהושע בן לוי זו היתה 
מיד,  יבוא  שמשיח  רצה  הוא  אכזבה.  קצת 
חב"דניק,  גם  להיות  צריך  'לא,   — לו  ואמרו 

לא רק חסיד של הבעש"ט בכלל'.

קירוב הגאולה על ידי חסד והודיה 
האמת  הפצת  הינה  החסידות[  ]תורת 
היום"צב  כל  אל  "חסד  שבפסוק  הפנימית 
]זהו הפסוק הראשון שמוסיפים כאן לפסוק 
"היום אם בקלו תשמעו". "היום" הוא חסד, 
גם  התכוון  הוא  "היום"  אמר  וכשהמשיח 
ל"חסד אל כל היום". כתוב "חסד הוי' מלאה 
הארץ"צג — צריך למלא את המציאות בחסד. 
יבוא  שהמשיח  אמרצד  הזקן  אדמו"ר  גם 
כאשר עיקר העבודה שלנו יהיה חסד — חסד 

ר"ת  והוא  אלף-פלא,  עולה  היום"  "כל  ג.  נב,  שם  צב 
עליהם  מוסיף  ב'כה',  נתנבאו  הנביאים  "כל  בסוד  כה, 
משה רבינו שנתנבא ב'זה'" — "זה היום עשה ה' נגילה 
קונטרס  )עיין  יתברך  בעצמותו  "בו"   — בו"  ונשמחה 
יב-יג תמוז תשמ"ט לכ"ק אדמו"ר שליט"א(. "זה היום" 
עולה חכמה, נמצא שיחוד הנבואה הוא בסוד "אאלפך 
בחינת  דוקא,  היום"  כל  אל  "חסד  והיינו  וד"ל.  חכמה" 
אל",  כבוד  מספרים  "השמים   — דחכמתא"  נהירו  "אל 

כבוד נאצל וד"ל.
תהלים לג, ה. צג 

פתק "נפש השפלה" שרשם לפני הסתלקותו. צד 
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ללא גבול וגם ללא בקורת, אפילו חסד שאינו 
אפילו  טובה,  לעשות  סתם  אמת,  של  חסד 
העיקר  טהורים.  אחוז  מאה  לא  שהמניעים 
להרבות בחסד, ללכת בדרך ה', "חסד אל כל 

היום", ועם "היום" הזה נביא את המשיח.[, 
של  והעבודה  ההכרה  נמשכת  שמזה 
בפסוקי  כאן  מרבים  "היום",  עם  פסוק  ]עוד 
"היום". ה' גזר מיתה על חזקיהו שלא הסכים 
להתחתן ולהביא ילדיםצה. הוא היה מלך צדיק 
שראוי להיות משיח, למה לא רצה להתחתן? 
הוא ראה ברוח הקדש שבניו עתידים להיות 
כי  שימות,  ואמר  ישעיה  הנביא  בא  רשעים. 
לא קיים את המצוה הראשונה בתורה, "פרו 
למעשיו,  הצדקה  עם  צדיק  היה  הוא  ורבו". 
אבל קבל דברי ישעיהו, שגם נתן לו את בתו, 
והוא התחתן ונולדו לו ילדים — וה' הוסיף לו 
15 שנים. הוא הודה ואמר:[ "חי חי הוא יודך 
כמני היום"צו ]דברנוצז על חזקיהו המלך ביחס 
שני   — משיח  של  דמויות  שתי  המלך,  לדוד 
הקצוות.  שני  כאן,  התוכן  של  התווך  עמודי 
בטחון  של  החזק  העמוד  הוא  המלך  דוד 
ולא  ואשיגם  אויבי  "ארדוף   — ויוזם  פעיל 
שלו,  הצאצא  חזקיה,  כלותם"צח.  עד  אשוב 
הוא אב-טיפוס של בטחון סביל, הולך לישון 
על המטה וה' עושה הכל. הבטחון הסביל של 
מתוך  בפסוק  אומר  ולכן  הוד,  הוא  חזקיהו 
מתנת  קבל  הוא  יודך".  "הוא   — שלו  המדה 
חיים מה', "חי חי", ו"הוא יודך כמוני היום", 
תורה.  עליו  ואומר  חסד  הוא מקבל   — בהוד 
כמֹני  יודך  הוא  חי  ו"חי  היום"  כל  אל  "חסד 

ברכות י, א. צה 
והוד  )בכלל,  ההוד  עבודת  והיינו  יט.  לח,  ישעיה  צו 
שיתבאר.  וכמו  "היום",  בחינת  המגלה  בפרט(  שבהוד 
אברהם"  "עבד  שעולה  חי  פעמים  לחי  רמז  חי"  ב"חי 

שאמר "ואבא היום אל העין", וכמו שיתבאר וד"ל.
שיעור כ"ה מרחשון ע"ח )אמונה ובטחון 5(. צז 

תהלים יח, לח. צח 

אור  יחד,  שהולכים  פסוקים  שני  הם  היום" 
ישר של חסד ואור חוזר של הוד.[ וד"ל. 

קפיצת הדרך לגאולה
זי"ע  ועוד יש לרמז במה שגלה הבעש"ט 
)]רוצים  הדרך"  "קפיצת  של  הקדוש  שהשם 
דהיינו  נחכה:[  שלא  "היום",  יבוא  שמשיח 
משיח  ע"י  השלמה  לגאולה  הדרך"  "קפיצת 
גדולים הרבו  ועוד צדיקים  ]הבעש"ט  צדקנו 
בקפיצת הדרך — איך? הבעש"ט עצמו אומר 
שפעלו בכח שם קדוש של ה' היוצא מהפסוק 
שאמר אליעזר עבד אברהם, לו קפצה הארץ 
ומצא  אבינו  ליצחק  שידוך  לעשות  כשהלך 
ולבן  לבתואל  ספר  הוא  אמנו.  רבקה  את 
היום אל העין"צט, קשור לשנים עשר  "ואבֹא 
הגעתי  היום   — קודם  שהזכרנו  מים  עינות 
יוצא  רבקה.[(  את  מצאתי  ושם  לעין,  לבאר, 
כן,  ]אם  העין"ק  אל  היום  "ואבא  מהפסוק 

בראשית כד, מ. צט 
"בשם הריב"ש נבג"מ, בפסוק 'ואבא היום אל העין',  ק 
שקפצה  מכאן  באתי,  והיום  יצאתי  'היום  ז"ל:  ופרש"י 
לקפיצת  שם  יוצא  גופא  זה  מפסוק  ...הנה  הארץ'  לו 
מכאן  באתי  והיום  יצאתי  'היום  פירוש  וזהו  הארץ, 
אלו  מדברים   — גופא  מכאן  פירוש  הארץ',  לו  שקפצה 
המגיד  להרה"ק  ישראל  עבודת  והבן".  המאמר,  שבזה 
מקאז'ניץ ז"ל, פר' חיי, הובא בספר הבעש"ט על התורה, 
גם מספר אוהב ישראל  ובהערות שם מביא  זו,  פרשה 
להרב מאפטא ז"ל: "... איתה בסה"ק שהשם של קפיצת 
הארץ'  ואת  השמים  'את  ר"ת  והוא  אהוה,  הוא  הארץ 
)עיין בזה בספר שכינה ביניהם, פרק דברי אהבה וחסד(, 
ג"כ שם הנ"ל. אך  'ואבא היום אל העין' הוא  והר"ת של 
הוא  אם  או  הדרך  לו  קפצה  אם  למודעי  צריכים  עדין 
קפץ להדרך, אך שהשם של קפיצת הדרך הוא ביושר 
הארץ',  ואת  השמים  'את  מר"ת  יוצא  שהוא  כמו  אהוה 
'ואבא היום אל העין' הוא להיפך והאה,  וכאן השם של 
מכאן מוכיח רש"י שקפצה לו הארץ, פי' שהארץ קפצה 
אלינו  הגאולה  דקפיצת  "אחישנה"  ענין  גם  והוא  אליו". 
הצרוף  הוא  והאה  דצרוף  וזהו  "זכו".  )כאשר  ממש 
השביעי, החביב, שכנגד חדש תשרי, חדש ה"זכות" ע"י 
ניסן,  חדש  כנגד  הוא  אהוה  משא"כ  התחתונים,  מעשה 
הנהגה נסית אך בבחינת "חשב את הקץ לעשות" וד"ל(.
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"היום" היינו אותו יום שהדרך קופצת ואתה 
מגיע לעין, שגם מלבישה את האין, מדת אין. 
הדרך  קפיצת  עם  צריך  "היום",  כאן  כתוב 
אין(.  בגימטריא  )היום  לאין  היום  להגיע 
ראשי התבות "ואבא היום אל העין" הם שם 
השמים  "את  ר"ת  אהוה,  של  צירוף   — הטוב 
ואת הארץ"קא, השם של הבעל שם טוב, השם 
המחבר רוחניות וגשמיות, שמים וארץ. אבל 
והאה, צירוף שונה, שתיכף  הצירוף כאן הוא 
נסביר את משמעותו. מהי ה"עין" כאן? כפי 
ואביטה  עיני  "גל  שבסוד   ,]— קודם  שרמזנו 
נפלאות מתורתך"קב וד"ל ]אם מגיעים "היום" 
הגאולה  נפעלת  עיני",  "גל  של  עין,  לאותו 

האמתית והשלמה.[. 
פסוקי  מחרוזת  כאן  ]מביאים  ואזי 
"היום":[ — "היום אתם יוצאים )מגלות מצרים, 
וכל הגלויות נקראו על שם מצרים, שמצירים 

לישראלקג( בחדש האביב"קד ]כנ"ל.[. 

ביאת משיח על ידי שלש סעודות
וכן יש לרמז במה ששלש סעודות דשבת 

בראשית א, א. קא 
תהלים קיט, חי. קב 

 — אדום  יון,  מדי,  בבל,   — הגלויות  לארבע  ביחס  קג 
היא  מצרים  גלות  ב"ה,  הוי'  שם  אותיות  ארבע  שכנגד 
שכנגד  החמישית,  המדרגה  בסוד  כולן  את  הכוללת 
קוצו של י, כתר עליון. ועל כן היא היתה לפני מתן תורה 
דוקא, דאורייתא מחכמה נפקת, שהיא בסוד "דרך ארץ 
קדמה לתורה" — "'וירא את ענינו' זו פרישות דרך ארץ" 
סופן  ו"נעוץ  מלכות",  כתר  איהו  עליון  "כתר  והנה  וד"ל. 
בתחלתן ותחלתן בסופ", ועל כן כלות מצרים מתקשרת 
ביחוד לגלות החל הזה, גלות אדום, שכנגד המלכות, ה 
תתאה שבשם, כאשר בסופה, עקבתא דמשיחא, "רגליה 
שתשתכח  תורה  "עתידה  לסף  העם  מגיע  וגו'",  יורדות 
מישראל" )ורק בזכות הדבקות בפנימיותה לא תשתכח 
— "כי לא תשכח מפי זרעו", ס"ת יוחאי, והוא דעת רשב"י 
כנודע( על מנת לזכות ל"תורה חדשה מאתי תצא", וע"ד 
לתלמוד  לזכות  ע"מ  בבלי  תלמוד  ששכח  רביזירא 

ירושלמי וד"ל.
שמות יג, ד. ועיין בבאורים לפרק ז, אות ב. קד 

ירידת  ]בפרשת  "היום"קו  תבת  מג"פ  נלמדוקה 
המן, אחרי קריעת ים סוף ושירת הים ו"ויבאו 
זו,  בתקופה  קרתה  גם  המן  ירידת  אלימה". 
אייר, באמצע ספירת העומר. שם כתוב  ט"ז 
לא  היום  להוי'  היום  שבת  כי  היום  "אכלֻהו 
"היום".  ג"פ  עם  — פסוק  תמצֻאהו בשדה"קז 
משה רבינו אומר שבשבת לא יוצאים ללקט 
כל   — תחתיו"קח  איש  "שבו  אסור,  המן,  את 
לצאת  לא  שלו,  במקום  לשבת  צריך  אחד 
כמו כל יום מימי השבוע. המן שקבלו "לחם 
לשבת  גם  הוא   — ששי  ביום  כפול,  יומים", 
אלהים  "ויברך  על  כתוב  היום".  ו"אכלהו 
"ברכו   — אתו"קט  ויקדש  השביעי  יום  את 
ולא  בששי  כפול  שירד  במן"קי,  וקדשו  במן 
לומדים  בשבת  "היום"  מג"פ  בשבת.  ירד 
על שלש  להקפיד  צריך  יבוא  שכדי שמשיח 
לבוא  יכול  משיח  אם  חקירה  יש  סעודות. 
היחיד  הפסוק   — שכן  נראה  מכאן  בשבת, 
רק  ה"היום".  של  'חזקה'  בו  שיש  בתורה 
מה? בפעם השלישית כתוב "היום לא", לכן 
מנהג חב"ד לא ליטול ידים — טועמים משהו, 
האכילה  ידיםקיא.  ליטול  חייבים  לא  אבל 
העיקרית מבין שלש הסעודות היא הסעודה 
ענג  עיקר  )ובה  היום"  "אכלהו   — הראשונה 
שבת — "אכלהו היום" בגימטריא ענג(. אחר 
להוי'"קיב  היום  שבת  "כי  בינים,  מצב  יש  כך 

שבת קיז, ב. קה 
עיין בביאורים לפרק ז, אות ג. קו 

שמות טז, כה. קז 
שם שם, כט. קח 

בראשית ב, ג. קט 
בראשית רבה יא, ב. קי 

נמצא ש-ג "היום" הם באמת "היום... היום... היום לא"  קיא 
= 214, רוח = "חסד אל כל היום" הנ"ל.

וכו', הגילוי  אחדות פשוטה   ,819   = "שבת היום להוי'"  קיב 
"היום  פעמים   7  = להוי'"  היום  "שבת  קדישא.  עתיקא  של 
היום  "שבת  רוס"ת  להוי'".  "היום  פעמים   6  = שבת  להוי'", 
פעמים- ו  עולה  והוא  אחד,  הוי'  טל,  משולש   ,780  = להוי'" 

היום  "שבת  אמ"ת  מלה.  כל  של  הממוצע  הערך  עין,  צירופי 
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— הסעודה השניה, סעודתא דעתיקא קדישא 
)"היום להוי'"(, שבין אכילה לאי-אכילה. על 
פי פשט עושים סעודה גדולה ביום, אבל בכל 
היום  שבת  "כי  מהמלים  נלמדת  היא  אופן 
להוי'" )להוי', לא לכם(. סעודה שלישית היא 

כבר "היום לא תמצאהו בשדה".[.

עבודת "וידעת היום"
בו  שדורשים  לפסוק  הלאה,  נמשיך 

בחסידות באופן מיוחד את המלה "היום":
וגו'...  היום  "וידעת  בסוד  הוא  הנ"ל  כל 
ל"היום"  פירושים  הרבה  ]יש  עוד"קיג  אין 
בחסידותקיד  שמובא  אחד  ופירוש  בפסוק, 
ועל  "היום",  לדעת  צריך  כל  שקודם  הוא 
"כי  לידיעת  באים  זו  ראשונה  ידיעה  ידי 
ועל הארץ  הוי' הוא האלהים בשמים ממעל 
שהידיעה  הכוונה  בפשט  עוד".  אין  מתחת 
להפנים  שצריך  מפרשים  אבל  היום,  תהיה 
צריך   — משיח  אצל  כמו  "היום",  ולקלוט 
לדעת ולהפנים את "היום", האור, הבהירות, 
לידיעה  תגיע  "היום"  את  תדע  אם  האהבה. 
שהיא התכלית, ש"הוי' הוא האלהים בשמים 

ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד".[, 
העומר,  ספירת  ]של  "היום-יום"  ובסוד 
יום"  "היום  אומרים  הראשון  ביום  רק  כנ"ל. 
צמוד )אחר כך כבר "היום שנים עשר יום", לא 
"היום  הביטוי  את  אהב  כך  כל  הרבי  צמוד(. 
יום", שאומרים רק ביום הראשון, שקרא כך 
לספר הראשון שהוציא לאור — עיקר פתגמי 
)וכמבואר  יום"קטו.[  "היום  לוח  החסידות, 

להוי'" = טל, הוי' אחד.
דברים ד, טל. קיג 

ראה לקו"ת ואתחנן ד"ה "וידעת היום" השני )ז, ד ואילך(  קיד 
שעל ידי ידיעת "היום" )בו כלולים לילה ויום, "ברישא חשוכא 

והדר נהורא"( משיבים ללב ש"הוי' הוא האלהים".
בפסוק הנ"ל של שבת, "]שבת[ היום להוי'" = "היום יום"  קטו 

כאשר שבת = ו"פ "היום יום" כנ"ל.

על  קאי  הידיעה.[  ה  ]עם  ד"היום"  בדא"חקטז 
עצמות אוא"ס ב"ה שלפני הצמצום הראשון, 
]בלי  "יום"  ואילו  העצמי,  "באורך"קיז  בחינת 
לאחר  יתברך  אורו  גלוי  על  קאי  הידיעה.[  ה 
יסודי.  מאד  משהו  הקו.  ]המשכת  הצמצום 
 — אור".[  נראה  "באורך  גם  כתוב  כך  על 
אצל  הבהירות  ]שוב:  וד"ל  אור"קיז  "נראה 
כולו,  להתבטל  שזוכה  מי  ואצל   — עצמו  ה' 
כפי שדברנו  בגופא דמלכא"קיח,  "לאשתאבא 
בשש"פ — נקראת "היום". האור שנמשך אלי, 
כל  עם  במקומי,  בחיי,  שם"קיט,  הוא  "באשר 
הבעיות שלי — עם כל החלל והחולי — נקרא 
"יום", והוא "נראה אור" לעומת האור שלך, 

"באורך".[(.

ה. "היום" — לעבור לגאולת 
"אחישנה"

את  המאמר.  בסוף  לביאורים  נעבור 
למדנו  ב,  בפרק  וחזקיהו,  דוד  על  הביאור 
לא  שבאמצע  והפרקים  א  פרק  על  )כנ"ל(. 
היו ביאורים, אך יש הרבה ביאורים על פרק 
ז ופרק ח, ונראה הפעם רק את תחלת ביאור 

א לפרק ז:

"היום" במשמעות של "עכשיו" 
)היינט!(

יעקב"  שב"עין  בלום"  "אוצר  בפרוש  עיין 
]קובץ כל האגדתות שבגמרא, בו יש פירושים 
שאין  פירושים   — באגדות  להעמיק  מיוחדים 
על דף הגמרא. כמה כרכים יש בתלמוד בבלי? 
אחת.  ביד  הכל  הרים  חזק,  מאד  היה  הרבי 
עין  כרכים.  ב-20  מקובל להדפיס ש"ס בבלי 

עיין בבאורים לפרק ז, אות ד. קטז 
תהלים לו, י. ועיין בבאורים לפרק ז, אות ה. קיז 

זהר ח"א ריז, ב. קיח 
בראשית כא, יז. קיט 
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חמשה  בו  ויש  האגדות,  כל  את  אוסף  יעקב 
משמע  הלא  שמקשה  קטנים.[  יותר  כרכים 
שריב"ל חזר ודבר עם אליהו באותו יום ו"עוד 
שתרץ  מה  עיי"ש  משיח,  לביאת  גדול"  היום 
]לא כתוב כאן תירוצו, שנאמר תיכף בעל פה.[.
רשב"י,  דמערת  מפתחא  התחיל  הכל 
ששלח  הנביא,  אליהו  את  ריב"ל  פגש  שם 
אותו לפתחא דרומי — הוא הלך לשם, חפש 
הוא  איך  שאלנו  אותו.  ומצא  משיח  את 
הפשוטה  מהקריאה  משמע  באניה?   — הלך 
— אחרי ששמע ממשיח,  והחזרה  שההליכה 
 — שקרן  שהמשיח  ומתלונן  לאליהו  שחוזר 
לא לקחו הרבה זמן. לכן יש מפרשים שהכל 
שריב"ל  אמרנו   — רוחני  עולם  באיזה  קרה 
בעולם היצירה, לא בעולם העשיה — עולם בו 
ערך הזמן שונה מתפיסת הזמן בעולם שלנו. 
קרה  שהכל  משמע  בפשטות,  כשקוראים 
מאליהו  שמע  הוא   — דבר  אחרי  דבר  מיד, 
הנביא סימנים לזיהוי משיח, מיד הגיע לשם, 
מה  לו  וענה  אותו  שאל  משיח,  מצא  מיד 
שהמשיח  ואומר  לאליהו  חזר  ומיד  שענה, 
שקרן, הוא שקר לי. לא כתוב בפירוש שהיה 
למחרת או לאחר כמה ימים, ובפשט משמע 
כמו בחלום. אם  רגע,  רגע אחרי  היה  שהכל 
 — פשוטה  שאלה  בלום"  ה"אוצר  שואל  כן, 

איך הוא יודע שהוא שקרן? עוד היום גדול!
עוד  כאן  נקרא  טוב,  יותר  שנבין  כדי 
בלום",  ה"אוצר  דברי  בדיוק  שאינו  משפט, 

אבל קרוב להם:
עד  ]לא  "עכשיו"  ע"ד  הוא  ש"היום"  וי"ל 
שקיעת החמה, "היום" על השעון, אלא יותר 
'משוגע'. איך יודעים ש"היום" אינו 12 או 24 
אולי  'היינט'.  באידיש?  אומרים  איך  שעות? 
הם דברו במאמע-לשון, ורק תרגמו לעברית... 
משהו  'מתי  או  תבוא?',  'מתי  שואל  מישהו 
יכול   — 'היינט'  אומר  ואני  לקרות?',  אמור 
'עכשיו',  להיות  יכול  גם  אבל  'היום',  להיות 

בשניה הזאת, אז מיד יכול לבוא ולומר שלא 
של  הממוצע  )הערך  ומיד"  "תכף   — קרה.[ 
שתי התבות תכף ומיד עולה ה פעמים יום — 

היום( — ממש )וכמו בל"א "היינט" ודוק(, 

"לא אתא אליהו מאתמול"
שוב, ה"אוצר בלום" שואל: אם הכל קרה 
רצוף, ועדיין לא הגיע הלילה, איך ריב"ל חוזר 
ואומר לאליהו שמשיח שקר? יש עוד זמן — 
אנחנו  הערב,  עד  להגיע  יכול  צ'אנס,  לו  תן 
עוד לא מחר. הוא משיב שבעצם היה קשה 
לריב"ל — גם באותו יום, ברגע שאמר "היום" 
אחר  במקום  שכתוב  קודם,  שהזכרנו  מה   —
בגמרא שיום שלפני ביאת משיח יבוא אליהו 
למחרת  ורק  המשיח,  בוא  את  לבשר  הנביא 
יבוא משיח )ואם "לא אתא אליהו מאתמול", 

הרי שלא יבוא היוםקכ(. 
לבהירות  ולילה  יום  מדמים  אנחנו  אם 
 — יום  איזה  שיהיה  היא  המשמעות  והסתר, 
מסר-חויה מהשמים שמשיח  עם   — בהירות 
יהיה  יבוא  שהוא  עד  מחר.  להגיע  עומד 
באמצע איזה לילה, קצת חשך, ואז מחר על 
הבקר יבוא משיח. זו משמעות ביאת אליהו 
להבין  אפשר  לבשר.  משיח  ביאת  לפני  יום 
בנפש:  גאולה  חוית  של  שלבים  כשני  זאת 
הסהר  בבית  בגלות,  היה  חולה,  היה  מישהו 
— דימוי הכי טוב מי שהיה בבית הסהר, כך 
באמת עובד, בדרך כלל מודיעים לאסיר יום 
קודם שישתחרר — מקבל איזה מסר שעתיד 
לצאת, ובינתים הולך לישון, קם מחר בבקר 

ומשתחרר ב"ה. 
בלום" שברגע  "אוצר  אומר הפירוש  לכן 
בו שמע ריב"ל מפי משיח "היום" היה קשה 
לו — איפה אליהו הנביא? קשור לכך שאליהו 
הנביא כאן באמצע, שלח את ריב"ל אליו )גם 

עירובין מג, ב. קכ 
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מתי  לאליהו  ריב"ל  שאלת  טעם  את  מסביר 
קודם  יום  לבוא  צריך  אתה  הרי  משיח,  בא 
יום  באיזה  השמים  מן  לך  הודיעו  ומסתמא 
שאם  חושב  ריב"ל   — כנ"ל(  להגיע,  עליך 
אליהו הנביא לא בא אתמול משיח לא יכול 
לבוא היום. במנטליות של ריב"ל מונח שלא 
תאמר   — היום  שיבוא  אומר  שמשיח  יתכן 
שאליהו יבוא היום ויבשר ואתה תבוא מחר. 
ואתה  יודע שאליהו לא בא אתמול,  אם אני 
לא  לפירושו  שקרן.  אתה   — "היום"  אומר 
משנה אם "היום" הוא עכשיו או עד הערב — 
הרי אליהו לא בא אתמול, אתה לא יכול לבוא 
של  בעיה   — למדן  חכם,  תלמיד  הוא  היום! 
תלמיד חכם ש'עושה חושבים'. כמו שאמרנו, 
עוד  לפני  יום  הוא  הנביא  אליהו  של  היום 
לילה. בכל אופן, אליהו הנביא עוד לא בא — 

איך אתה אומר לי שאתה בא היום?! 

הדילוג לגאולה
הוא מתרץ מאד יפה. כעת צריך להתבונן 
ולנסות להפשיט הכל לחויות רוחניות שלנו 
לגבי הגאולה, לצד הפשט. הווארט שלו מאד 

משנה תכל'ס, בחשיבה שלנו: 
צריך  שאליהו  הכלל  שכל  אומר  הוא 
רק  נאמר  למשיח  קודם  אחד  יום  לבוא 
"בעתה  אומר  הפסוק  "בעתה".  בגאולת 
'אחישנה',  "זכו  דורשים  וחז"ל  אחישנה"קכא 
זמן  יש  זכו  לא  אם   — 'בעתה'"קכב  זכו  לא 
הרמב"םקכג  קורה.  הכל  איך  והלכות  וסדר 
אומר שאי אפשר לדעת איך יהיה עד שיהיה, 
צריך להאמין, ובכל זאת כותב את התהליך. 
החשיבה  שכל  חזק,  יותר  הרבה  כותב  כאן 
רק  נוגעת  יקרה  הכל  איך  ותהליך  סדר  של 

ישעיה ס, כב.ג קכא 
סנהדרין צח, א. קכב 

הלכות מלכים פי"ב ה"ב. קכג 

לגאולת "בעתה", "לא זכו". 
מה פירוש "לא זכו" לעניננו כאן, באמונה 
ובטחון? לא זכו להגיע לבטחון פעיל. אנחנו 
שיבוא,  ומחכים  במשיח  מאמינים  עדיין 
המצוות,  כל  את  עושים  גמורים,  צדיקים 
לומדים תורה כל היום — "לא זכו 'בעתה'", לא 
זוכים כי אנחנו לא זוכים להיות חלק מהבאת 
המשיח. הזכות היא שה' מזכה אותנו להיות 
שותפים, המשיח מזכה אותנו להיות שותפים 
— זהו המסר של היום. "אני את שלי עשיתי" 
אם  ביכלתכם".  אשר  כל  אתם  "עשו  ועכשיו 
כל  "עשו  של  הכפפה'  את  'מרימים  אנחנו 
אשר ביכלתכם" זו מציאות של "זכו" וזוכים 
לגאולת "אחישנה" — נושא כל המאמר כאן. 
יבוא  שאליהו  צריך  לא  מחדש,  הוא  ואז, 
אחרי  בא  שאליהו  דעה  יש  )ואכן  קודם  יום 
משיחקכד(, אפשר לדלג. "אחישנה" היינו יותר 
מהר ממה שאמור להיות, ואם כן צריך לדלג 

על משהו, לוותר על משהו. 
נלמד  שקודם  אומרים  אנשים  פעם,  עוד 
את כל הש"ס, או נעשה משהו אחר )כל אחד 
יבוא  כך  אחר  ורק  שלו(,  העקום  הראש  עם 
משיח. אם רוצים שיהיה מיד חייבים לוותר, 
לדלג, אפילו בקדושה. אם הגאולה היא גאולת 
"אחישנה", גאולת נצח, בטחון פעיל, שנקרא 
מדלג — מדלגים עם הרגל, "קול דודי הנה זה 
בא מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות"קכה — 
על מי מדלגים? על אליהו הנביא. אם אמרנו 
שריב"ל הוא בעולם היצירה ומשיח באצילות 
עולם  על  מדלגים   — בבריאה  הנביא  ואליהו 
הבריאה, מדלגים על עולם השכלים הנבדלים 
חשך"קכו,  "בֹרא  שהוא  הרמב"ם(,  )בלשון 

מדלגים על השכל. 

בהתוועדות  ובאורך  ה"ב  פי"ב  מלכים  הלכות  ראה  קכד 
אדר"ח טבת ע"ב.
שה"ש ב, ח. קכה 

ישעיה מה, ז. קכו 
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הדילוג תלוי בנו
יש דברים שאין לדלג עליהם. אנו חוזרים 
הכנעה- של  שבסדר  גדול,  כלל  על  הרבה 

הבדלה-המתקה, יסוד תורת הבעל שם טוב, 
כדי  על שלב ההבדלה  לדלג  לא  מאד חשוב 
להגיע מיד להמתקה. צריכים הכנעה, אחר כך 
הבדלה ואחר כך המתקה. אמרנו שכל משיחי 
לקפוץ  רצו  ההבדלה,  שלב  על  דלגו  השקר 
זאת  פוסלים  אנו  הזמן  כל  להמתקה.  ישר 
לחלוטין, אבל יש באמת מציאות של דילוגקכז 

— "זכו 'אחישנה'". 
המשיח  אם  שלנו.  ביזמה  תלוי  הדילוג 
מדלג על ההבדלה — הוא באמת משיח שקר. 
אבל אם הוא אומר "אני את שלי עשיתי ומכאן 
והיינו  ביכלתכם",  אשר  כל  אתם  עשו  ואילך 
באמת מרימים את הכפפה שנותן לנו, בבטחון 
פעיל )כנראה לא קרה, אבל אם היה קורה(, 
באמת היתה "אחישנה", היינו יכולים לדלג על 
אליהו הנביא, לדלג על שלב ההבדלה )דהיינו 
על כך שקודם כל עלינו לחזור בתשובה שלמה, 
להיות צדיקים הראויים לקבל את פני משיח 
עשו  ש"כבר  הרבי  דברי  מובנים  בכך  צדקנו. 
תשובה", "צחצחו את הכפתורים", "נסתיימה 
שלעיני  שהגם  היינו  וכו',  הבירורים"  עבודת 
בשר נראה שעדיין יש הרבה מה לתקן אצלנו 
— שלא יעכב את ביאת המשיח ח"ו אפילו רגע 
הסתיימה  כבר   — הכל  על  לדלג  צריך  אחד, 
ישר  להמתקה!(.  ישר  כעת  ההבדלה,  עבודת 
מהכנעה — איך בין גארנישט, לא מובן לי כלל, 
איך הרבי אומר לי "עשו כל אשר ביכלתכם", 
אבל אמרת ואני מרים את הכפפה — מדלגים 
זהו פירוש  ישמח, המתקה(.  למשיח )אותיות 
יפה, קרוב למה שאנחנו אומרים כאן, שכדאי 
לקרוא בפנים. התוספת שלו היא הווארט של 

"אחישנה".

ראה גם סעודת משיח ע"ה ושיעורי ההמשך אחריה. קכז 

לדלג על הממוצע
לפני שנסיים נמשיך עוד טפה: לא פשוט 
הנביא?  אליהו  את  צריך  מה  בשביל  לדלג. 
פשוט  בהתחלה  ריב"ל  שאצל  כאן  רואים 
בלום"  פירוש ה"אוצר  הנביא.  שצריך אליהו 
מתחזק כשקוראים שוב את הסיפור ושמים 
 — הנביא  לאליהו  בתחלה  הולך  שריב"ל  לב 
פשוט לו שהוא משחק תפקיד חשוב בגאולה 
ישירות  תלך  אתה  'לא,  אומר  אליהו  אך   —
למשיח', אני רק יכול לעזור לך בסימני זיהוי, 
אבל אתה צריך ללכת. גם אצלנו יש אנשים 
דרך  או  מישהו  דרך  למשיח  להגיע  שרוצים 
דומה  קצת  ישר.  ללכת  צריך  לא!  משהו. 
לכך שאנחנו יהודים, אין ממוצע בינינו לבין 
אבל  הקב"ה,  אינו  משיח  בתפלות.  הקב"ה 
משיח הוא נציג שלו מעולם האצילות — ויש 
בלי  אליו,  ישר  ללכת  שצריך  ביהודי  משהו 
האמצעי  באמצע.  מישהו  שום  ממוצע,  שום 
שאנחנו  וכמה  הנביא,  אליהו  הוא  העיקרי 
צריך   — אליהו  גילוי  אוהבים  אותו,  אוהבים 
שהוא לא יהיה ממוצע מפסיק בינינו למשיח. 
הוא יכול ללמד אותנו איך לזהות את המשיח, 

אך לא יותר. 
אדמו"ר  אודות  מפורסםקכח  סיפור  יש 
הזקן ורבי שלמה מקרלין: רבי שלמה הצביע 
גילוי  לו  שיש  שלו  חסיד  על  אדה"ז  בפני 
אתה  מה   — לו  אמר  הזקן  ואדמו"ר  אליהו, 
משבח אותו בגילוי אליהו? לחסיד הזה, רבי 
בנימין קלעצקר, שעומד כאן בפנה ומתפלל, 
יש הרגע גילוי היחידה שבנפש, שבאין ערוך 
כעת  תלמידך(.  זכה  )לו  אליהו  מגילוי  יותר 
נסביר כמו כאן — גילוי היחידה שבי הוא גילוי 
משיח שבי, ניצוץ משיח שבי, בלי שום דבר 
באמצע. עם המשיח שבי אני קשור למשיח 

שמועות וסיפורים ח"א עמ' 38. ראה אור ישראל ח"ג עמ'  קכח 
לא ואילך.
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את  מסביר  שלמדנו  מה  אליהו.  בלי  הכללי, 
ישר  המתקה,  ישר  משיח,  ישר   — הסיפור 
'להרים  צריך  כך  לשם  מה?  אבל  אתהפכא. 
ביכלתכם",  אשר  כל  "עשו  של  הכפפה'  את 
שנסביר,  כמו  ואפילו,  פעיל,  לבטחון  להגיע 

בטחון מופרז. 

בטחון מופרז לכתחלה
בהמשך  נלמד  מופרז?  בטחון  מהו 
שבטחון מופרז בעיני בשר הוא בטחון שקרי 
יבוא  שמשיח  לבטוח  יכול  אני  איך  שקר.   —
תרחק"קכט.  שקר  "מדבר  אחוז?  במאה  היום 
הכל  פעמים,  הרבה  שכתוב  כפי  לכאורה, 
אפשר להפוך מרע לטוב חוץ משקר — לשקר 
אין תרופה, צריך לבטל אותו. אך גם בכך, אין 

שמות כג, ז. קכט 

כך  כל  לכן   — הכלל  מן  יוצא  בו  שאין  כלל 
קשה לקלוט ולהפנים את הנושא הנלמד. 

משיח  בין  דק  מאד  הבדל  כאן  יש  שוב, 
— למשיח האמתי,  היו משיחי שקר   — שקר 
שגם נראה בעיני בשר כשקרן. לא סתם בעיני 
לוי.  בן  יהושע  רבי  בעיני  אפילו  אלא  בשר, 
אומר  ריב"ל  אם  הפרק:  להמשך  הקדמה  זו 
שמשיח שקר לי, סימן — הדבר הכי מופלא — 
שיש מדה בנפש שבעיני ריב"ל נראית שקר, 
והיא המשיח האמתי. בנפש זו מדת הבטחון 
תשב  הפעיל המופרז. על פי הפסוק "פרזות 
יאמין  "פתי   — פתי  תבות  ראשי  ירושלם"קל, 
פרוץ  כמו   — פרוז  להיות  צריך  דבר"קלא.  לכל 
שנזכה  "ופרצת".  עבודת  עם  זאת  עושים   —

ל"היום" — היום משיח בא.

זכריה ב, ח. קל 
משלי יד, טו. קלא 
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קיצור מהלך השיעור

שלהבת האהבה

בשיעור קצר ב'ווארט' לחתן וכלה הסביר הרב כיצד מתבטאות שלש מדרגות אהבת ה' — 
"בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך" — גם בשלהבת האהבה בין כל בני זוג: "בכל לבבך" היינו 
המשיכה הטבעית בבסיס הקשר; "בכל נפשך" היא החויה ש'אני מת עליך', ולפיכך מבטל את כל 
רצונותי לרצונותיך; "בכל מאדך" היינו ההתגייסות להשקיע את כל הכחות, המאמצים והאמצעים 

בבנין הבית המשותף, בנין עדי עד.

אהבות השלהבת
מובא בשם אדמו"ר הזקן שצריך לקשר כל 
דבר לפרשת השבוע, "לחיות עם הזמן"א, ואנו 
הנרות".  את  "בהעלתך   — בהעלתך  בפרשת 
עולה  שלהבת  שתהא  "עד  מסביר  רש"י 
האהבה,  שלהבת  שלהבת?  איזו  מאליה". 
"רשפיה רשפי אש שלהבת-יה"ב )שלהבת יה, 
כהן,  הוא  החתן  ביניהם"(.  "שכינה  השם של 
הנרות, מדליק  את  הוא המעלה  הכהן  ואהרן 
"עד   — לה'  הנשמות  אהבת   — אהבתנו  את 

שתהא שלהבת עולה מאליה". 
יש אצלנו רמז מפורסםג ש-שלהבת עולה 
ובכל  לבבך  בכל  אלהיך[  הוי'  את  "]ואהבת 
נפשך ובכל מאדך"ד. בשלהבת גופא יש שלש 
מדרגות — נהורא אוכמא )או תיכלא(, האוחזת 
ומכלה את הפתילה )תכלת לשון כליון(; נהורא 
מלמעלה,  אור-הילה  ועוד  שמעל;  חוורא 
"בכל  הן  המדרגות  שלש  העליונה.  המדרגה 

ווארט אחיה אשר  נרשם ע"י איתיאל גלעדי. לא מוגה. מתוך 
שי' כהן אלורו ודבורה לאה תחי' פרידמן. מוצאי ח' סיון ע"ט 

— כפר חב"ד.
א לוח 'היום יום' ב' חשון.

שה"ש ח, ו. ב 
ראה אותיות לשון הקדש אות ש. ג 

דברים ו, ה. ד 

בגימטריא  מאדך",  ובכל  נפשך  ובכל  לבבך 
אבל  יתברך,  ה'  באהבת  מדובר  שלהבת. 
מדרגות אלו שייכות גם לאהבה ואחוה שלום 
ורעות שבין החתן והכלה )כמו בשיר השירים( 
האהבה  הוא  עד,  עדי  בנין  הבית,  יסוד   —
לחתונה,  המסורתי  ההזמנה  בנוסח  )כרמוז 

מהרבי הריי"ץ(.
נאמר ווארט המקשר את כל שלש האהבות 
של השלהבת העולה מאליה לכל חתן וכלה. 
להיות  צריכה  ה'  בתניא שאהבת  כתוב  מחד, 
האהבה  על  מתגברת  שהיא  עד  גדולה  כה 
)"בכל  ולבניו  לאשתו  אדם  של  הטבעית 
לבבך"( לחייו )"ובכל נפשך"( ולנכסיו )"ובכל 
מאדך"( — "להפקיר הכל בשביל אהבת ה'"ה. 
הבדלה(  לאחר  )הבאה  ההמתקה  בסוד  אבל 
ה' איך לאהוב גם אחד  צריך ללמוד מאהבת 

את השניו.

"עבדֹת מתנה"
השבועות  בחג  הזמן":  עם  "לחיות  עוד 
התניא,  של  השני  החלק  את  ללמוד  התחלנו 
מביא  שם  קטן".  "חינוך  נקראת  שהקדמתו 

תניא פמ"ט. ה 
וראה באורך יין משמח ח"ב בשער "תעוררו את האהבה". ו 
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מאליה"  עולה  "שלהבת  הביטוי  את  אדה"ז 
ומייחס אותו לאהבת צדיקים, שאהבתם עולה 
אלא  התבוננות,  פי  על  לא   — ממילא  בדרך 
יורדת מהשמים. גם אהבה זו קשורה לכהנים. 
מאליה  העולה  כשלהבת  שהיא  האהבה  על 
ח—  כהֻנתכם"  את  אתן  מתנה  "עבודת  כתובז 
עבודה שהיא מתנה למי ששלם בכל העבודה 
שעושה מעצמו. הצדיק מקבל מהשמים אור 
גדול של אהבה — אהבה שלמעלה מהיכולות 
כתוב  זו  גדולה  אהבה  ועל   — ליצור  שלו 

"שלהבת עולה מאליה". 
אחד  לכל  שייך  הביטוי  עצם  אופן,  בכל 
האור,  את  הנר,  את  להדליק  צריך   — ואחת 
עד "שתהא שלהבת עולה מאליה". זהו עיקר 
שוה  ו-שלהבת  הפרשה,  של  המסר-הווארט 
ובכל  לבבך  "בכל   — האהבה  מדרגות  לשלש 

נפשך ובכל מאדך".

הודאה על נס הנישואין
חז"ל:  דרשת  את  מכירים  כולם  מסתמא 
"'בכל לבבך' בשני יצריך... 'ובכל נפשך' אפילו 
הוא נוטל את נפשך 'ובכל מאדך' בכל ממונך. 
דבר אחר 'בכל מאדך' בכל מדה ומדה שהוא 
ודאי  מאֹד"ט.  במאדֹ  לו  מודה  הוי  לך  מודד 
עלינו לאמץ במסיבה כזו את מדת "בכל מדה 
ומדה... הוי מודה לו במאד מאד" ולהודות לה' 

בלי גבול — "מאדֹ מאֹד" היינו בלי גבול. 
יחד  שחיים  זוג  בני  זו:  במדה  נתחיל  לכן 
קמים  בקר  שבכל  כפי   — מאושרים  חיים 
יום  בכל  כך   — לפניך"  אני  "מודה  ואומרים 
בחיי היחד והאחד שלהםי, כבר מהיותם חתן 
וכלה, צריכים להודות לה' על הקשר ביניהם. 

ראה גם תניא פרק יד. ז 
במדבר יח, ז. ח 

ברכות פ"ט מ"ה. ט 
ראה יין משמח ח"ד שער "יחס, יחד, אחד". י 

"מצא אשה מצא טוב ויפק רצון מה' הטוב"יא, 
הממציא  הוא  ה'  אבל  מצאו,  והכלה  החתן 
לשון  )נישואין  השמים  מן  נס  הוא  זיווג  כל   —
נסיב(, וצריך להודות עליו במאד מאד. זו אהבה 
שמוצאת את ביטויה בהודיה לה' עד בלי די, 

"במאד מאד".

 "בכל לבבך" —
משיכה טבעית

"בכל  של  הפשט  מה  להתחלה:  נחזור 
מי  כשנפגשים  בלב  קורה  מה  לבבך"? 
שעתידים להיות חתן וכלה? דבר חשוב ביותר, 
חייבים   — רבים  במכתבים  כותב  הרבי  שגם 
לשני  אחד  הלב  משיכת  משיכה,  להרגיש 
)כולל בנפש הטבעית(. עצם המשיכה — שאני 
שיר  בתחלת  לה',  ביחס  גם  )יש  אליך  נמשך 
נקרא   — נרוצה"יג(  אחריך  "משכני  השירים, 

"בכל לבבך".

"בכל נפשך" — בטול הרצון 
)'אני מת עליך'(

שאני  רק  לא  נפשך"?  "בכל  אהבת  מהי 
"בכל  הרי  עליך...'.  מת  'אני   — אליך  נמשך 
לא   — נפשך"  את  נוטל  "אפילו  היינו  נפשך" 
בשפה  מחודש,  ביטוי  זהו  להמשך.  מספיק 
עזה  להיות  צריכה  והאהבה  היום,  המדוברת 
כמו  עליך'?  מת  'אני  פירוש  מה  בו.  כמתואר 
שנסביר, אני מוכן לוותר על כל הרצונות שלי 
בשביל הרצון שלך. נפש פירושה רצון בלשון 
היינו  נפשך"  "בכל  כן  אם  ובחז"לטו,  תנ"ךיד 
'בכל רצונך'. לא רק שאני רוצה בך מאד, אלא 

נוסח שטר התנאים, עפ"י משלי יח, כב. יא 
וראה יין משמח ח"ה שער "נס הנישואין". יב 

)ובכ"ד( שהפסוק  ויקרא ב, ד  וראה לקו"ת  שה"ש א, ד.  יג 
"בכל  המשיכה(,  )בעקבות  הנפשות  שתי  ריצת  את  מתאר 

לבבך", ודוק.
ראה בראשית כג, ח. וברש"י שם. יד 

ראה יומא לו, ב. ובדוכתי טובא בש"ס. טו 
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שאני כל כך רוצה בך עד שאני מבטל את רצוני 
אינו  שלי  הרצון  עליך'  מת  כש'אני  לרצונך. 
על  אומר  אני  שלך.  הרצון  העיקר  פונקציה, 
החתן, אבל גם אצל הכלה צריך להיות אותו 

דבר בכיוון השני. 

 "בכל מאדך" —
להשקיע הכל בבית

אם יש כבר "בכל לבבך", משיכת הלב, ויש 
בטול- רצון שהוא בעצם   — נפשך"  "בכל  גם 

רצון מוחלט, כמו שכתוב בפרקי אבותטז "עשה 
רצונו"  מפני  רצונך  ו"בטל  כרצונו"  רצונך 
מהי  כרצונו"(.  רצונך  "עשה  של  )התכלית 
מדרגת "בכל מאדך"? גם כאשר אני מת עליך 
ולהשקיע  לתחיה,  לקום  אדיר  כח  לי  יש   —
בבית המשותף שלנו את כל הכח שיש לי. כדי 
לבנות בית, בנין עדי-עד, צריך להשקיע הרבה 
— גם כסף, לכן חז"ל אומרים ש"ובכל מאדך" 
הפשט  אבל   — ממונך"  "בכל  כסף,  על  הולך 
הכי פשוט של "מאדך" היינו כח ומאמץ גדול, 
הזה.  ב'פרוייקט'  משקיע  שאני  אדיר,  מאמץ 
הפרוייקט הוא לבנות ביחד בית, אז כל כולי 
אהבת  זוהי  בו.  ומושקע  לו  מוקדש  עכשיו 

"בכל מאדך". 
מה קורה ב"אפילו נוטל את נפשך"? האדם 
)"כי  כבר לא פה, הוא למטה מתחת לאדמה 
שהבעל  פסוק  תשוב"יז,  עפר  ואל  אתה  עפר 
שם טוב מאד השתוקק לקיים...(. גם אז, אם 
הוא יעשה מאמץ יתקיים "הקיצו ורננו שוכני 
עפר"יח. אפשר לחשוב שמקיצים רק מלמעלה, 
וזהו, אבל פשוט שגם  שיורד למת טל תחיה 
להשאר  לו  נמאס  כבר  מעצמו,  מתעורר  הוא 
עצמו  בכחות  הקימה  לקום.  כבר  צריך  שם, 

פ"ב מ"ד. טז 
בראשית ג, יט. יז 

ישעיה כו, יט. יח 

מתוך  מעודו(  לו  העניקה  יתברך  )שעצמותו 
"ויקץ   — מאדך"  "בכל  היינו  כביכול-הקבר 
ישראל[  כנסת  המלכות,  ]שם  א-דני  כישן 

כגבור מתרונן מיין"יט.
טוב,  רצון  לי  שיש  שיתכן  לדעת  חשוב 
אותו  ליישם  כח  לי  אין  אך  נפשך",  "בכל 
נבין למה חז"לכ  בפועל, "בכל מאדך". מכאן 
קובעים שדווקא "בכל מאדך" היינו "עושים 
באמת  שרוצה  מי  יש   — מקום"  של  רצונו 
מסוגל  אינו  אבל  מקום  של  רצונו  לעשות 
"מחשבה  נאמר  עליו  בפועל,  זאת  לבצע 
כמוסבר  טובה,  מחשבה  הוא  כן  ]רצון  טובה 
במחשבה  שמדובר  ההתפעלות  בקונטרס 
שהיא  סתם  מחשבה  לא  וחום,  רגש  מלאה 
למעשה"כא,  מצרפה  הקב"ה  קרה[  מחשבה 
כאילו עשה, אף על פי שבפועל לא עשה. אך 
שעושה  מי  היינו  מקום"  של  רצונו  "עושים 
שנובע  אדיר  בכח  ממש,  בפועל  הרצון  את 
לך  ש"אין  והעצמית  הפנימית  מהתחושה 
דבר העומד בפני הרצון"כב — גם כאשר הכח 
הדרוש לבצע את הרצון נמצא בהעלם שאינו 
מהתקשרות  דווקא  שבא  כח   — במציאות 

פנימית ועצמית לבעל הרצון.

ביטויי ורמזי שלש המדרגות
נתרגם זאת לביטויים. אנחנו אוהבים לתת 
יצא  אם  שלהם  חשבון  גם  ולעשות  סימנים, 
משהו נחמד. התחלנו מכך שפרשת שבוע היא 
"שלהבת עולה מאליה" ו"שלהבת" עולה "בכל 
לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך", וניסינו לתרגם 
זאת לחיי נישואין הכי טובים שיכולים להיות. 
 — ביטוי  לכל  אחת  מלה  ניתן  כל  קודם 

תהלים עח, סה. יט 
"שנאמר  ד"ה  חדא"ג  מהרש"א  ראה  ב.  לה,  ברכות  כ 

ואספת דגנך".
קידושין לט, ב. כא 

ראה זהר ח"ב קסב, רע"ב. כב 
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עד  ממשיכה,  יותר  הוא  )רצון  רצון  משיכה, 
"בכל  )הפשט של  כח  עצמי(,  רצון  בטול  כדי 
מאדך" — לשים את כל הכח שלך בפרוייקט 
משהו  עוד  לי  אין  עסקים,  עוד  לי  אין  הזה, 
לעשות בחיים, רק לשים את כל הכח ואת כל 

האמצעים פה, להשקיע הכל בקופה הזו(. 
משיכה שוה  משיכה-רצון-כח?  שוה  כמה 
375 ורצון ועוד כח עולה 374. 374 הוא 1 פחות 
מ-375. יחד הם עולים 749, "אשת חיל", "אשת 
מכר,  מכרה"כג.  מפנינים  ורחֹק  ימצא  מי  חיל 
שרש "מכרה", ראשי תבות משיכה-רצון-כח. 

מלא:  יותר  ביטוי  מדרגה  לכל  ניתן  כעת 
"בכל לבבך" היינו משיכת הלב, "בכל נפשך" 
בטול רצון ו"בכל מאדך" הוא רב-כח )הביטוי 
של ריבוי כח, על ה' עצמו כתוב "גדול אדונינו 

משלי לא, י. כג 

כח(.  ולא סתם  רב-כח,  הוא  כח"כד, מאד  ורב 
 .1430 עולה  כח  רב  רצון  בטול  הלב  משיכת 
מישהו יודע מה המספר הזה? מי שמחייך ודאי 
כשמכריזים  וכו'(.  הוי'  פעמים  )הכל  יודע... 
זאת — גם 'יחי' הזיווג הזה, שיעלה יפה — תלוי 
בטול  הלב  משיכת  האלה,  הדברים  בשלשת 

רצון רב כח. 
שיזכו  והכלה  החתן  את  מברכים  אנחנו 
לשלשת הדברים האלה "לעולם ועד" — שיהיו 
פה משיכת הלב ובטול רצון אחד לשני, מתוך 
רצון חזק, והעיקר להשקיע את כל-כולי, את 
כל ה"רב כח" שלי בבנין עדי עד. אז יהיו חיים 
מאושרים, דור ישרים יבורך ושפע ברכות לעם 
העליון,  האין  שהוא  העליון,  מהמעין  ישראל 

סוד השמות שלהם. 

תהלים קמז, ה. כד 
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ביאורים בפרקי אבות

במשנתנו ישנם ארבעה חלקים, המהווים 
עד  'סולם' בתיקון הנפש, מספירת התפארת 

ספירת החכמה )מלמטה למעלה(:
ישרה  דרך  היא  "איזו  הראשון  החלק 
לעֹשֶׁיהָ  תפארת  שהיא  כל  האדם?  לו  שיבור 
ספירת  מוזכרת  כאן  האדם".  מן  לו  ותפארת 
'חוש'  לרכוש  על האדם   — בפירוש  התפארת 
בתפארת וביופי, ולמדוד את מעשיו כך שיהיו 

תמיד מפוארים לו ולסביבתו. 
במצוה  זהיר  "והוי  נאמר  השני  בחלק 
שכרן  מתן  יודע  אתה  שאין  כבחמורה,  קלה 
היינו  "זהיר"  להיות  בפשטות,  מצות".  של 
לדבר  גם  רומז  אך  במצוות,  ודקדוק  שמירה 
זהירים במצוות, לפי  ומאיר. כדי להיות  זוהר 
שני הפירושים, צריך להגיע ל"תכלית הידיעה 
שכרן  מתן  יודע  אתה  "שאין   — נדע"א  שלא 
בלתי  הן  שהמצוות  מפני  דוקא  מצוות".  של 
שומרים   — כך  כל  בהן  נזהרים  אנו  מושגות 

בחינת עולם יג, מה.  א 

בהן  שמחים  וגם  בקפידה  עליהן 
ומאירים.  זוהרים  שנעשים  עד 
צד  כנגד  מכוונים  הפירושים  שני 
החסדים וצד הגבורות שבספירת 
הדעת )"עִטרא דחסדים" ו"עִטרא 
מתאים  ומאיר  זוהר  דגבורות"(: 
פני   — והאהבה  החסד  לצד 
ודקדוק  זהירות  מאירות.  האוהב 
והיראה  הגבורות  לצד  מתאימים 
יפגום  שלא  וחרד  ירא  הנזהר   —

במשהו מן המצוות. 
החלק השלישי "והוי מחשב הפסד מצוה 
כנגד שכרה, ושכר עברה כנגד הפסדה", הוא 
וההפסד  השכר  חישובי  הבינה.  ספירת  כנגד 
נעשים בספירת הבינה המבררת ובוחנת. כמו 
כן, לפי הזוהר הקדוש הבינה היא סוד העולם 
ואת  המצוה  שכר  את  מקבלים  שם  הבא, 

הפסד העברה. 
דברים  בשלשה  "הסתכל  הרביעי,  החלק 
לספירת  מקביל  עברה",  לידי  בא  אתה  ואין 
החכמה. היחס בין חכמה לבינה הוא כיחס בין 
והבנה  בירור  יש  בשמיעה   — לשמיעה  ראיה 
ואילו  הבינה,  בספירת  הנמצאים  פנימית 
אחת.  בבת  הדבר  עצם  את  תופסת  הראיה 
לראיית  שייך  דברים"  בשלשה  "הסתכל  לכן 
החכמה. אכן, בכל תהליך פנימי של התבוננות, 
'חישוב' בספירת הבינה, התכלית היא להגיע 

ל'הסתכלות', ראיה בספירת החכמה. 

פרק ב משנה א
רַבִּי אוֹמֵר: אֵיזוֹ הִיא דֶרֶךְ יְשָׁרָה שֶׁיָּבֹר לוֹ 

הָאָדָם? כֹּל שֶׁהִיא תִפְאֶרֶת לְעֹשֶׂיהָ וְתִפְאֶרֶת לוֹ 
מִן הָאָדָם... וֶהֱוֵי זָהִיר בְּמִצְוָה קַלָּה כְבַחֲמוּרָה, 

שֶׁאֵין אַתָּה יוֹדֵעַ מַתַּן שְׂכָרָן שֶׁל מִצְוֹת. וֶהֱוֵי 
ב הֶפְסֵד מִצְוָה כְּנֶגֶד שְׂכָרָהּ, וּשְׂכַר עֲבֵרָה  מְחַשֵּׁ

כְנֶגֶד הֶפְסֵדָהּ. הִסְתַּכֵּל בִּשְׁלשָׁה דְבָרִים וְאֵין 
אַתָּה בָא לִידֵי עֲבֵרָה, דַּע מַה לְּמַעְלָה מִמָּךְ: עַיִן 
רוֹאָה וְאֹזֶן שׁוֹמַעַת, וְכָל מַעֲשֶׂיךָ בְסֵּפֶר נִכְתָּבִים
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חלה — תיקון חטא המרגלים
מעין גנים — 'נקודה חסידית' בפרשת שלח

טיפול שרש
חטא המרגלים חותם את סדרת החטאים 
הכלליים המופיעים בתורה — חטאים אודותם 
מבואר בקבלה וחסידות שיצרו משבר קיומי-

הכלים  שבירת  )דוגמת  כולו  בעולם  מהותי 
שיצרה את הרע בעולם(: חטא עץ הדעת, חטא 
מכירת יוסף, חטא העגל, חטא המרגלים. אחר 
החטא מופיעות בפרשה מספר מצוות, המהוות 
)אחרי  בהן  השניה  המרגלים.  לחטא  תיקון 
שבהתייחסותה  מצוה   — חלה  היא  נסכים( 
לביאה לארץ מתקנת את חוסר הרצון להכנס 
לארץ, ובעיקר מנחמת על מיתת דור המדבר 

ומבטיחה שבניהם יבואו אל הארץ. 
אכן, מתברר שתיקון חותם סדרת החטאים 
צריך לחזור לשרשם בחטא הראשון והפרשת 
חלה היא גם תיקון מובהק לחטא עץ הדעת, 
כמאמר חז"לא ש-ג מצוות הנשים — נדה, חלה, 
הדלקת הנר — מתקנות את פגם עה"ד לו גרמה 
ושמירת  הנדה  דם  הראשונה: שפיכת  האשה 
ההלכות הן תיקון לשפיכת דם אדם הראשון 
בחטא )שהביא מיתה לעולם(; הפרשת החלה 
שהיה  הראשון,  אדם  לקלקול  תיקון  היא 
"חלתו של עולם" )ויצירתו מעפר מגובל במים 
דמתה להרמת חלה מעיסת קמח ומים(. לפי 
שהמצוה  הרי  חטהב,  היה  הדעת  שעץ  הדעה 
הנר  הדלקת  החטא;  מקור  בגוף  גם  נעשית 
הוי'  )"נר  עולם"  של  "נרו  כיבוי  את  מתקנת 

נשמת אדם"ג(.

משיעור אור לי"ג סיון ה'תש"ס. נרשם ע"י איתיאל גלעדי.
בראשית רבה יז, ח. א 

ברכות מ, א. ב 
משלי כ, כז. ג 

התבוננות ביחס בין שלש המצוות תאפשר 
להעמיק במצות חלה ולהבין מדוע דווקא היא 
הובאה בפרשתנו: שלש המצוות מכוונות כנגד 
שלשת רבדי הנשמה המודעים )בהם פגם חטא 
עץ הדעת( — נפש, רוח ונשמה. שפיכת הדם 
הקיום  ברובד  עוסקות  נדה  במצות  ותיקונה 
הבסיסי — "הדם הוא הנפש"ד. השחתת "חלתו 
כמרומם  האדם  את  המתארת  עולם",  של 
ונבדל )"תרומה" שהורמה( משאר העולמות, 
פוגעת ב"רוח בני האדם העֹלה היא למעלה"ה. 
האלקי  באור  פוגע  עולם"  של  "נרו  כיבוי 

השורה על האדם — "נר הוי' נשמת אדם".
פגע  הדעת  עץ  חטא  אחרת,  בלשון 
בשלשת ממדי המציאות — עולמות-נשמות-

קיום  בעצם  פוגעת  הדם  שפיכת  אלקותו: 
שהביא  החטא,   — מהעולמות  כחלק  האדם 
כולם  העולמות  את  הכניס  לעולם,  מיתה 
ביום  "כי  )כפרוש  האנטרופיה  חוק  תחת 
האכילה  שמיום   — תמות"ז  מות  ממנו  אכלך 
מתחיל לפעול מנגנון המות, חוק האנטרופיה 
המכלה כל מציאות גשמית, "כל הוה נפסד"(. 
בנשמות,  פוגעת  עולם"  ב"חלתו של  הפגיעה 
וצריכות לשמש כשליח  מן העולם  הנבדלות 

דברים יב, כג. ד 
האדם  דם  שפיכת  שבעוד  להעיר  יש  כא.  ג,  קהלת  ה 
כינוי  היא  עולם"  של  "חלתו  הרי  וחוה,  אדם  למות  מתיחסת 
הנפש  בקבלה,  גם  מאדמה(.  גובל  הוא  )שרק  לאדם  דווקא 
במצות  לז"א-הזכר.  הרוח  ואילו  למלכות-הנקבה  מקבילה 
חלה מתקנת האשה את הזכר שבנפשה )אליו מתחבר הזכר 
את  דורשת  חלה  כי  לקמן,  למבואר  מתקשר  והדבר  עצמו(, 
גילוי תכונות הזכר בעם ישראל, שמתפקד עד לקיום מצוה זו 

ככלה-נקבה.
כש"ט )קה"ת( א. ו 

בראשית ב, יז. ז 
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מקשר בין האלקות לעולמות. כיבוי "נרו של 
עולם" פוגע בהשראת האלקות ממש — בעצם 

גילוי אור ה' בעולם.

 חטא המרגלים —
פגם השליחות

מלמדת  בפרשתנו  חלה  מצות  הופעת 
בממד הנשמות  בעיקר  פגע  המרגלים  שחטא 
ממוצע  הן  הנשמות  שבאדם.  הרוח  ממד   —
בין ה' לבין עולמו — מחד הן בעלות מודעות 
העולמות(  )כמו  מהאלקות  ונפרדת  עצמאית 
ולאידך מודעותן היא אלקית, 'מדברת בשפת 
שליחות  לשמש  הנשמות  תפקיד  האלקות'. 
לה'  כפופות  להיות  עליהן  עולמו:  אל  ה' 
ומושפעות ממנו, וכך לקבל כח אלקי למילוי 
וכיפופם  העולמות  על  השפעה   — שליחותן 
כמקבלות   — הכפול  הנשמות  תפקוד  לה'. 
"רצוא  הכתוב  בלשון  מכונה   — וכמשפיעות 
לקבל  הנפש  וכלות  ב"רצוא"  עליה  ושוב"ח, 

מה' וחזרה לעולם בתנועת "שוב".
פוגם  מובהק,  באופן  המרגלים,  חטא 
מוקד  )ובפשטות,  לעולם  הנשמות  בשליחות 
ליתר  השליחות(.  נושא  הוא  "שלח"  פרשת 
בשליחות,  פגמו  הכלליים  החטאים  כל  דיוק, 
על  ערערו  הראשונים  ששלשת  בעוד  אך 
נבדלות המנהיג-המשלח — בחטא עץ הדעת 
יוסף  במכירת  כאלקים,  להיות  בהתימרות 
כל  מעלים  דרכו  הצדיק  היותו  על  בערעור 
השבטים את עבודתםט, ובחטא העגל בערעור 
הרי   — הרמב"ןי(  )כפירוש  משה  מנהיגות  על 
שבחטא המרגלים כופרים השליחים ביכולתם 

ובחובתם שלהם לממש את שליחותם. 

יחזקאל א, יד. ח 
ראה תו"א וישב ד"ה "והנה אנחנו מאלמים אלֻמים". ט 

בפירושו לשמות לב, א. י 

"רצוא" בלי "שוב"
המרגלים  שחטא  מוסבר  בחסידותיא 
"שוב" — חפץ  בלי  ב"רצוא"  רצון לחיות  הוא 
בהתבודדות,  במדבר,  רוח  בחיי  להשאר 
ב"רצוא" לאלקות ובלימוד תורה, ולא לעבור 
למילוי  "שוב"  לתנועת  במציאות,  למימוש 
המרגלים  אחר,  בסגנון  בעולמות.  השליחות 
כלה העולה ב"רצוא" וכלות  רצו שהעם ישאר 
תורהיב  ממתן  שהיה  כפי  בעלה,  לה'  הנפש 
)"יום חתֻנתו"יג(, וסרבו שהעם יתחיל לתפקד 
כחתן הנוחת )"חות דרגא"יד( ב"שוב" לאשתו-
ארצו ומקיים "יבעלוך בניך"טו. זהו פגם בממד 
)כ"רוח  ושוב"  ב"רצוא  לרחף  שצריך  הרוח, 
אלהים" — רוחו של משיחטז — ה"מרחפת על 
פני המים"יז( בין תנועת "רוח בני האדם העֹלה 
היא למעלה" למילוי הלב "רוח הוי'" המפעמת 
הרוח  עולם.  ולתקן  להושיע  הבא  שליח  בכל 
המתוקנת הופיעה ב"עבדי כלב" ש"היתה רוח 

אחרת עמו"יח.
חטא נדב ואביהוא, חטא קודם של "רצוא" 
בתורה  מוזכר  )ואף  פחות  חמור  "שוב",  בלי 
שהרי  חטאיט(,  ציון  ללא  ה'  לפני  כקרבה  גם 
כאן החטא כללי וכופר בעצם מושג השליחות 
ובאפשרות למימוש רצון ה' בבריאה — "לעשות 
לא  המרגלים  בתחתונים"כ.  דירה  יתברך  לו 
בתאוה  אישי,  באופן  שליחותם  את  זנחו 
בנשמות  שאין  טענו  אלא  ל"רצוא",  עצומה 

ד"ה  ובפרט  לך"  "שלח  ד"ה  פרשתנו  לקו"ת  ראה  יא 
"בפרשת נסכים".

תענית כו, ב: "'ביום חתונתו' זה מתן תורה". יב 
שה"ש ג, יא. יג 

יבמות סג, א. יד 
ישעיה סב, ה. טו 

בראשית רבה ב, ד; זהר ח"א קצב, ב. טז 
בראשית א, ב. יז 

במדבר יד, כד. יח 
ויקרא טז, א. ראה אוה"ח הקדוש שם. יט 

ע"פ תנחומא נשא טז; תניא פרק לו. כ 
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בעינינו  )"ונהי  העולמות  את  לכבוש  כח 
כחגבים"כא(. הכפירה בכחנו-שלנו היא בעצם 
למימוש  כח  לנו  להעניק  ה'  ביכולת  כפירה 
ישראל"כב:  ארץ  ב"זכירת  כפירה   — השליחות 
כח  לך  הנותן  הוא  כי  אלהיך  הוי'  את  "וזכרת 
חזק  שב"כי  חז"לכד  וכדברי   — חיל"כג  לעשות 

הוא ממנו" התכוונו המרגלים אליו יתברך.

קדושי ביאה
כעת מובן שדווקא החלה — המתמודדת עם 
פגם הרוח, פגם ממד הנשמות — מסוגלת לתקן 
)משרשו( את חטא המרגלים. מצות חלה היא 
לארץ,  בכניסה  החלות  הראשונות  מהמצוות 
ביאות  מכל  זו  ביאה  "משונה  חז"ל  כלימוד 
תבאֹו',  'כי  תבאֹ'  'כי  נאמר  שבכולן  שבתורה, 
לפיכך כולן למֵדות זו מזו, וכיון שפרט לך הכתוב 
באחת מהן שאינה אלא אחר ירושה וישיבה אף 
'בבאֹכם', משנכנסו  זו נאמר בה  כן, אבל  כולן 
בה ואכלו בלחמה נתחייבו בחלה"כה. החלה היא 
מרוחנית-עיונית  התורה  להפיכת  ראשון  בטוי 

לבעלת חלות ממשית במציאות.
ישראל  עם  כח  את  מבטאת  אף  החלה 
חתן,  של  לתפקוד  כלה  של  מתפקוד  לעבור 
אותה  לשאת  ישראל,  ארץ  את  לכבוש  הבא 
"כל  במציאות:  פירות  ממנה  ולהוליד  לאשה 
ביאות שבתורה" חלות רק אחר ירושה וישיבה, 
אחר שעם ישראל יושב בארץ כאיש הדר בביתו 
בקביעות — כשהארץ הפכה ל"ביתו זו אשתו"כו 
זו" שחלותה מיד  בשלמות — ו"משונה ביאה 

במדבר יג, לג. כא 
ראה עשר הזכירות בסוף הקדושת לוי. כב 

דברים ח, יח. כג 
סוטה לה, א. כד 

רש"י לבמדבר טו, יח. כה 
יומא פ"א מ"א. כו 

וישיבה.  ירושה  טרם  עוד  לארץ,  הכניסה  עם 
גם בנישואין, "כל ביאות שבתורה" הן רק אחר 
נישואין שלמים, ותכליתן הולדת בנים ובנות, 
אך יש גם ביאה ראשונה ו"משונה" שתכליתה 
עצם יצירת הקשר בין האיש לאשתו — ביאת 
קדושין )אותה אסרו חז"לכז, אך היא עיקרית 
בתורהכח(. "ראשית ערִסתֹיכם" היינו האירוסין — 
ראשית הנישואין )כידוע שפנימיות ה-ע בכל 

מקום היא אכט(.
 — ה'כיבוש'  תחילת  היא  הקדושין  ביאת 
העולם  כל  על  זוגו  בת  את  החתן  אוסר  בה 
ומייחד אותה לו. בביאה זו גם ממתיק החתן 
לחיים  אותה  ופותח  הרווקה  האשה  דיני  את 
החלה,  רומזת  לכך  גם  חסד.  ומלאי  פוריים 
 — הקבלה  לפי  ה  חל  לאותיות  המתחלקת 
מתוק  "מה  יונתן:  )כתרגום  מתוק  הוא  חל 
רומזת  וה-ה  חלי מדובשא"(  מדבש"ל — "מה 
לאשה. אכן, עיקר ביאה זו הוא הפיכת החתן 
לו  הדרושים  הכחות  הענקת  אמיתי,  לבעל 
וליצור אתה  כדי לשאת את האשה בשלמות 
היא  חלה  מצות  ופוריים.  שלמים  חיים  ביחד 
התחלת הביאה לארץ, הנותנת כח לכל הכבוש 
לנשים,  דווקא  ניתנה  זו  ]מצוה  והחלוקה. 
)בנות  צלפחד  בנות  הארץ.  את  המחבבות 
המקושש לדעת ר"עלא( הן ש"חבבו את הארץ 
ביותר"לב, והמחישו בכך שגם בת יכולה להפוך 

לבן היורש ובועל באהבה נחלה בארץ.[

ראה קידושין יב, ב ובטור וב"י אה"ע סימן כו. כז 
כמפורש במשנה בתחלת קידושין ובגמרא שם. כח 

ראה  מקומות.  ברבוי  מוסבר  יב.  כ,  רבה  בראשית  ראה  כט 
סדרת שיעורים בנושא החל מא' אייר ע"ג.

שופטים יד, יח. ל 
שבת צו, ב. לא 

ראה ילקו"ש במדבר רמז תשעג. לב 
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וְעָשׂוּ  אֲלֵהֶם  וְאָמַרְתָּ  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  אֶל  "דַּבֵּר 
לָהֶם צִיצִת עַל כַּנְפֵי בִגְדֵיהֶם לְדֹרֹתָם וְנָתְנוּ עַל 
לְצִיצִת  לָכֶם  וְהָיָה  תְּכֵלֶת.  פְּתִיל  הַכָּנָף  צִיצִת 
וּרְאִיתֶם אֹתוֹ וּזְכַרְתֶּם אֶת כָּל מִצְוֹת ה' וַעֲשִׂיתֶם 
עֵינֵיכֶם  וְאַחֲרֵי  לְבַבְכֶם  אַחֲרֵי  וְלֹא תָתוּרוּ  אֹתָם 
אֲשֶׁר אַתֶּם זֹנִים אַחֲרֵיהֶם. לְמַעַן תִּזְכְּרוּ וַעֲשִׂיתֶם 
לֵאלֹהֵיכֶם.  קְדֹשִׁים  וִהְיִיתֶם  מִצְוֹתָי  כָּל  אֶת 
מֵאֶרֶץ  אֶתְכֶם  הוֹצֵאתִי  אֲשֶׁר  אֱלֹהֵיכֶם  ה'  אֲנִי 
מִצְרַיִם לִהְיוֹת לָכֶם לֵאלֹהִים אֲנִי ה' אֱלֹהֵיכֶם"א. 
ובפרשת כי תצא "גְּדִלִים תַּעֲשֶׂה לָּךְ עַל אַרְבַּע 

כַּנְפוֹת כְּסוּתְךָ אֲשֶׁר תְּכַסֶּה בָּהּ"ב.
לעשות  "שצונו  עשה,  מצות  כאן  יש 
תעשה  לא  ומצות  הרמב"םג(,  )לשון  ציצית" 
"שלא לתור אחר הרהור הלב וראית העינים"ד 
והיא אחת משש המצוות התמידיותה. ולדעת 
בציצית  "להסתכל  נוספת  מצוה  יש  הסמ"ק 

דכתיב 'וראיתם אֹתו'"ו. 
במצות ציצית שני חלקים, הלבן והתכלת, 
את  מעכבת  אינה  "התכלת  במשנה  ומפורש 
הלבן והלבן אינו מעכב את התכלת"ז )לעומת 
וכתב  זו(.  את  זו  שמעכבות  ציציות  ארבע 
מצוות  שתי  למנות  ראוי  שהיה  הרמב"םח 
שתי  שהן  "יכול  דרשו  שחז"ל  אלא  נפרדות, 
מצוות, מצות תכלת ומצות לבן? תלמוד לומר 

רשם: יוסף פלאי.
במדבר טו, לח-מא. א 

דברים כב, יב. ב 
ספר המצוות מ"ע יד. ג 

לשון הרמב"ם בפתיחה להלכות עבודה זרה. ד 
'לחיות  בספר  באריכות  ומבואר  החינוך.  ספר  הקדמת  ה 

במרחב אלוקי'.
סמ"ק מצוה כח. ו 

מנחות פ"ד מ"א. ז 
סהמ"צ שורש יא, מ"ע יד. וראה השגת הרמב"ן בשורש  ח 

יא שם.

טעם מצוה שלח — ציצית
אחת  מצוה  לציצית'  לכם  יחיד[  ]לשון  'והיה 
אחת  מצוה  הן  ולכן  מצות",  שתי  ואינה  היא 

במניין תרי"ג. 
ציצית  הלכות  את  הרמב"ם  מסיים  וכך 
"אף על פי שאין אדם מחוייב לקנות לו טלית 
ולהתעטף בה כדי שיעשה בה ציצית אין ראוי 
אלא  זו  ממצוה  עצמו  שיפטור  חסיד  לאדם 
לעולם ישתדל להיות עטוף בכסות המחויבת 
בציצית כדי שיקיים מצוה זו, ובשעת התפלה 
הוא לתלמידי  גדול  גנאי  ביותר,  צריך להזהר 
לעולם  עטופים.  אינם  והם  שיתפללו  חכמים 
הכתוב  שהרי  ציצית  במצות  זהיר  אדם  יהא 
שנאמר  כולן  המצות  כל  בה  ותלה  שקלה 

וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה''". 

תיקון הראיה
מובהק  באופן  קשורה  ציצית  מצות 
"וראיתם  בפסוקים  המפורש  כטעם  לראיה, 
אתו וזכרתם... ועשיתם... ולא תתורו... ואחרי 
זכירה  זכירה,  לידי  מביאה  "ראיה   — עיניכם" 
מביאה לידי עשיה"ט. בטעם של זכירת המצוות 
הטור  שכתב  כמו  להלכה,  מינה  נפקא  יש 
"ויכוין בהתעטפו שצונו המקום להתעטף כדי 
הב"ח  וביאר  לעשותם"י  מצותיו  כל  שנזכור 
לכן  בתורה  מפורש  המצוה  שטעם  שכיון 
שיכוין  בכונתה  תלויה  וקיומה  המצוה  "עיקר 

בשעת קיום המצוה".
גם המלה ציצית היא מלשון ראיה-הצצה, 
כמו שמפרש רש"י )בפירוש שני( "ציצית על 
'מציץ מן החרכים'".  'וראיתם אותו' כמו  שם 
כאמור, לדעת הסמ"ק הראיה היא מצוה בפני 

מנחות מג, ב. ט 
טור או"ח סי' ח. י 
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עליו  חלקו  הפוסקים  ששאר  ואע"פ  עצמה, 
בציצית  להביט  למנהג  הסכימו  מקום  מכל 
הריב"ש  כדברי  אותו",  "וראיתם  כשאומרים 
למצוה  ראשון  תכלית  היא  שהראיה  "כיון 
קיום  שהוא  האחרון  לתכלית  שיבא  כדי  זו, 
בשעת  בציצית  להסתכל  וראוי  טוב  המצוה, 
האר"י  ובדברי  עליה"יא,  כשמברך  העטיפה 
"כי האדם צריך להסתכל בציציות בכל שעה 
ראשונים(  כמה  )לפי  מבאר  והרבייג  ורגע"יב. 
"'וראיתם אותו' הוא גדר מצות ציצית וכשחסר 

וראיתם אותו חסר בחפצא דציצית". 
חטא  הוא  הפרשה  של  העיקרי  הנושא 
את  "לתור  נשלחו  המרגלים  המרגלים. 
ובזה  הארץ",  את  "וראיתם  ולראותה,  הארץ" 
"ולא  הפגם:  תיקון  היא  והציצית  היה חטאם, 
הארץ  את  שתרו  כמרגלים  תהיו  לא  תתורו", 
והלכו אחרי לבם ועיניהם במקום אחר ציווי ה'. 
יסודיות  הלכות  נלמדות  אתו"  מ"וראיתם 
מציצית,  פטורה  לילה  כסות  ציצית:  במצות 
וממילא נשים פטורות מציצית כיון שזו מצות 
עשה שהזמן גרמהיד. אמנם סומא חייב בציצית, 
בראיה  "ישנה  סומא  שכסות  הוא  והחילוק 
אצל אחרים" ואילו כסות לילה "אינה בראיה 
אצל אחרים". ועוד נפסק בשולחן ערוך "עיקר 
מצות טלית קטן ללובשו על בגדיו כדי שתמיד 
האר"י  שלדעת  אלא  המצות"טו,  ויזכור  יראהו 
טלית קטן צריך להיות מתחת הבגדים, ונחלקו 
בפניםטז,  תהיינה  הציציות  גם  האם  בכוונתו 
ובאר הרבי שלפי האר"י כיון שטלית קטן הוא 
"בחינת הפנימיות" ממילא גם "וראיתם אותו" 

שו"ת הריב"ש סי' תפו. הובא בבית יוסף או"ח סי' כד. יא 
שער הכוונות דרושי הציצית ו. יב 

לקוטי שיחות חל"ג פרשת שלח שיחה ג. סי' יד. יג 
מנחות מג, א. יד 

שו"ע או"ח ח, יא. טו 
ראה מגן אברהם שם סקי"ג. שו"ת יחוה דעת ח"ב סי' א.  טז 

שו"ת וישב הים ח"א סי' ג. פסקי תשובות לשו"ע שם, וש"נ.

מתקיים בו בראיה פנימית, ולמעשה היו בזה 
מנהגים שונים אבל בדור האחרון "כיון שפשט 
בחוץ  ציצית  עם  ללכת  היראים  אצל  המנהג 
הרי כל יהודי ירא שמים צריך ללכת עם ציצית 

בחוץ ולא לפרוש מן הצבור"יז.
נלמדים  ושכרה  המצוה  חשיבות  גם 
מ"וראיתם אותו": "רבי שמעון בן יוחאי אומר, 
פני שכינה,  ומקבל  זוכה  זו  הזריז במצוה  כל 
כתיב הכא 'וראיתם אותו' וכתיב התם 'את ה' 
אלהיך תירא ואותו תעבוד'"יח. ובירושלמי "תני 
בשם רבי מאיר, 'וראיתם אותה' אין כתיב כאן 
אלא 'וראיתם אותו' מגיד שכל המקיים מצות 
ציצית כאלו מקבל פני שכינה. מגיד שהתכלת 
דומה לים והים דומה לעשבים ועשבים דומין 
לרקיע ורקיע דומה לכסא הכבוד..."יט )ובבבלי 
"היה רבי מאיר אומר, מה נשתנה תכלת מכל 
דומה  וים  לים  דומה  תכלת  צבעונין?  מיני 
ופירש  הכבוד"כ  לכסא  דומה  ורקיע  לרקיע 
רש"י "בא ללמדנו שכל המקיים מצות ציצית 
כאילו הקביל פני שכינה"(. השלשלת המלאה 
רקיע  עשבים  ים  תכלת  היא  הכבוד  כסא  עד 
כסא הכבוד = 1820 = סוד פעמים הוי' )"סוד 
הוי' ליראיו"(, מספר הופעות שם הוי' בתורה 

)מתאים לקבלת פני שכינה(!

ארבע מצוות
למנות  ניתן  ציצית  בפרשת  למעשה, 
מצות  זו  ציצית",  להם  "ועשו  מצוות:  ארבע 
תכלת",  פתיל  הכנף  ציצת  על  "ונתנו  הלבן; 
מצוה  היא  הסברא  )שמצד  תכלת  מצות 
)שלדעת  אתו"  "וראיתם  כנ"ל(;  עצמה  בפני 
הסמ"ק היא מצוה בפני עצמה(; "ולא תתורו", 
לו  שאין  "כל  ]ובגמרא  תעשה  לא  מצות 

התוועדות ש"פ מקץ תשמ"ג. יז 
מנחות מג, ב. יח 

ירושלמי ברכות פ"א ה"ב. יט 
סוטה יז, ב. מנחות מג, ב. כ 
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ופירש  עשה"כא,  בחמשה  עובר  בבגדו  ציצית 
"ועשו  מצוה,  לשונות של  שיש חמשה  רש"י 
והיה  ציצת[...  ]על  ונתנו  ציצת[...  ]להם 
"]גדלים[ תעשה".  וראיתם",  לציצת[...  ]לכם 
והרמב"םכב פירש שחמש המצוות הן "ועשו... 
ארבע  על  לך.  תעשה  גדלים  והיה...  ונתנו... 
מבאר  שהרמב"ם  )אלא  כסותך"  כנפות 
שלעניין מנין המצוות הכל מצוה אחת(, ויתכן 
שכוונת הרמב"ם לכלול ב"והיה לכם לציצית" 
את "וראיתם אותו" ולפי זה דברינו מתאימים 
מכוונות  אלו  מצוות  ארבע  הרמב"ם[.  עם 

בפנימיות כנגד אותיות שם הוי':
"ועשו להם ציצית" — כנגד ו, מדות, פרצוף 
שבציצית,  הלבן  על  הציווי  זהו  זעיר-אנפין. 
וספירת החסד היא הראשונה  לבן הוא חסד, 
)"יומא  כולן  את  ומלווה  הלב  מדות  משש 
דאזיל עם כולהו יומין". מכל הלשונות, "ועשו 
למצות  העיקרית  הלשון  היא  ציצית"  להם 
מקבילה  עשה  מצות  וסתם  בתרי"ג,  עשה 
הן  עשה  מצוות  רמח  כאשר  לזעיר-אנפין, 
"רמח איברין דמלכא ]איברים כביכול של זעיר 

אנפין[", רמח = אברהם אבינו איש החסד;
"ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת" כנגד 
ה תתאה, מלכות. התכלת היא ספירת המלכות, 
שהיא "תכלית הכל", כמו שכתבו הקדמוניםכג;

ראיה  חכמה.  י,  כנגד  אתו",  "וראיתם 
שייכת לחכמה בכל מקום. בפשטות, "וראיתם 
כמו  דוקא,  התכלת  לחוט  מתייחס  אתו" 
שכתב הרמב"ן, דהיינו שראיה זו היא המשכה 
"אבא  )תכלת(,  למלכות  )ראיה(  מחכמה 
יסד ברתא". לפי דרשת חז"ל "וראיתם אתו" 
היינו ראית ה', "עין בעין יראו", כאשר ראיית 
)וחוט  הציצית  חוט  דרך  נמשכת  האלוקות 

מנחות מד, א. כא 
שורש ט. כב 

ראה רמב"ן, רבינו בחיי, ועוד. כג 

]בקו- לו  קוינו  ה'  "זה  התכלת בפרט(, בסוד 
חוט התכלת[";

"ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם", 
מחשבת  היא  הבינה  בינה.  עילאה,  ה  כנגד 
עצמה  שהיא  החכמה  )לעומת  בפועל  האדם 
מובהקת  מצוה  וזו  המובן(,  מהשכל  למעלה 
)"חובת  בלבד  במחשבה  המתקיימת 
  — מבין"  הלב  ובה  ליבא  "בינה  הלבבות"(. 
הוא  לבבכם"  אחרי  תתורו  "ולא  לקיים  הכח 

מהבינה הקשורה ללב ושולטת עליו.
סדר  לפי  כאן  הוי'  שם  שצירוף  נמצא 
הפסוקים הוא והיה, "אין והיה אלא שמחה", 
של  הצירוף  זהו  מיד".  אלא  והיה  "אין 
]בראיית  אמנה  מראש  "תשורי  תשרי,  חדש 
הציצית[" — תשרי הוא החדש של קבלת עול 
מלכות שמים )מראש השנה יום המלכת ה'(, 
שציצית  בחז"ל  כמפורש  הציצית  עניין  והוא 

היא חותם שהעבד נושא עליוכד.

חובת גברא
תתורו..  "ולא  הברית,  תיקון  היא  ציצית 
אשר אתם זנים". "ולא תתורו" יכול להתפרש 
תזכו  וראייתה  ציצית  מצות  על-ידי  כתוצאה, 
באדם  בגמרא  המובא  כמעשה  תתורו,  שלא 
שהציצית הצילה אותו מזנותכה, אלא שחכמים 

פירשו "ולא תתורו" גם כמצוה בפני עצמה.  
הקשר לתיקון הברית הוא טעם פנימי לכך 
שפגם  כיון  ציצית,  ממצות  פטורות  שנשים 
הברית שייך בעיקר לגברים. הנשים לא פגמו גם 
בחטא המרגלים, "התרים את הארץ", וממילא 
אינן צריכות לתיקון בענין זה. מכל מקום, מצות 
ציצית  למצות  בהמשך  הכתובה  תתורו"  "ולא 
לפי  אחד  )כל  כאחד  ונשים  בגברים  נוהגת 
עניינו(, ומכאן שאיסור "ולא תתורו" עומד בפני 

אדוניו  חותם  "נושא  שפו  מצוה  ובחינוך  ב.  מג,  מנחות  כד 
קבוע בכסותו".

במנחות מד, א. כה 
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עצמו, ולא רק בהמשך למצות ציצית. 
אחד הדיונים היסודיים בגדר מצות ציצית 
הוא האם ציצית היא "חובת גברא" או "חובת 
טלית" )כלי(. ההלכה היא חובת גברא, דהיינו 
כאשר אדם לובש בגד של ארבע כנפות עליו 
פטורים  קופסא'  'כלי  אבל  ציצית,  בו  להטיל 
מצות  חיוב  "היאך  הרמב"ם  כדברי  מציצית, 
הציצית? כל אדם שחייב לעשות מצוה זו אם 
יתכסה בכסות הראוי לציצית יטיל לה ציצית 
ואח"כ יתכסה בה, ואם נתכסה בה בלא ציצית 
הראויים  בגדים  אבל  עשה.  מצות  ביטל  הרי 
אלא  אדם  בהן  יתכסה  שלא  זמן  כל  לציצית 
מקופלים ומונחים פטורין מן הציצית שאינה 
חובת הטלית אלא חובת האיש שיש לו טלית". 
רק  בגמרא  )המופיע  גברא"  "חובת  הביטוי 
בהקשר זה( רומז לחובת האיש בהיותו גברא, 
לעומת האשה שהיא  גברא"(,  "כח  )כמו  זכר 

בחינת 'חפצא' וכלי. 
גם על פי נגלה יש קשר בין "חובת גברא" 
לפטור נשים. התוספותכו כתבו שלמאן דאמר 
מצות  זו  מדוע  יותר  מובן  גברא  חובת  ציצית 
עשה שהזמן גרמה, כיון שבלילה האדם פטור 
מציצית, אבל למאן דאמר ציצית חובת טלית 
היא לכאורה אין זו מצות עשה שהזמן גרמה, 
שהרי כלי קופסא חייבים תמיד בציצית. אמנם 
מסקנת התוספות שמכל מקום זו מצות עשה 
כיון שכסות לילה פטורה בכל  שהזמן גרמה, 
מקרה )גם למאן דאמר כלי קופסא חייבים(, 
זה  תלויים  אכן  שהדברים  מפרשים  יש  אבל 
ציצית חובת טלית באמת  ולמאן דאמר  בזה, 

ברכות יד, ב ד"ה ויאמר. קידושין לד, א ד"ה ותפילין. כו 

אין זו מצות עשה שהזמן גרמהכז.
מעיקר  מציצית,  פטורות  שנשים  למרות 
הדין הן יכולות ללבוש: לדעת הרמב"ם והשו"ע 
והרמ"א  אחרים  ראשונים  ולדעת  ברכה,  בלא 
יכולות גם לברךכח )אלא שלמעשה לא נהגו כך 
יש  הסמ"ק  לדעת  אמנם  שוניםכט(.  מטעמים 
לומר שיש לאשה שייכות במצות ציצית במה 
שהיא רואה את הציצית של בעלה ובניה. ועוד, 
הרי  מזנות,  האיש  על  שומרת  שהציצית  כיון 
בזכות מצוה זו יש שלום בית ובני הזוג זוכים 
יש  ציצית  למצות  ורמז:  וקיימא.  חייא  לזרעא 
ועשיתם",  וזכרתם  "וראיתם  'תוצאות',  שלש 
"ראיה מביאה לידי זכירה, זכירה מביאה לידי 

עשיה" — זכירה ראיה עשיה ר"ת זרע. 
והנה הסדר בפסוקים, ראיה זכירה עשיה, 
בחכמה  ראיה  חב"ד:  כנגד  בפנימיות  מכוון 
במח  הוא  )הזכרון  לדעת  שייך  זכירה  כנ"ל; 
לבינה  שייכת  עשיה  האחורי(;  המח  הדעת, 
ל"ועשיתם"  בהמשך  וכן  לעילא"(,  )"עשיה 
כפי  בבינה  שמקורו  תתורו"  "ולא  נאמר 
שהתבאר. אם כן סדר הצירוף המתקבל הוא 
יוה )י חכמה, ו דעת, ה בינה(, ומבואר שצירוף 
רמז   — הנצח  ספירת  את  מוליד  במוחין  זה 
רמז  עוד  היצר.  לנצחון  הציצית  לכח  מובהק 
פרשת  של  הפסוקים  בפתיחת  יש  לנצח  יפה 
ציצית, ויאמר דבר והיה למען אני = 5 פעמים 

נצח )ממוצע כל מלה(.  

פני יהושע בקידושין שם. כז 
שו"ע או"ח יז, ב. גם החינוך מביא שתי דעות בענין זה. כח 

ראה פסקי תשובות שם, ילקוט יוסף הלכות ציצית. אמנם  כט 
היו נשים צדקניות שהיו מתעטפות בטלית בצנעה, כמו אשתו 
של אור החיים הקדוש )נר המערב עמ' קיז( ובתו של המגיד 

מקאזניץ )מגדולי התורה והחסידות, בית קוזניץ עמ' פא(.
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היה  מקארלין-סטולין,  פרלוב  אהרן  רבי 
של  בנו  קארלין,  בשושלת  הרביעי  האדמו"ר 
שלמה  רבי  אצל  ]שגדל  מסטולין  אשר  רבי 
מקארלין, תלמיד רבי אהרן הגדול והאדמו"ר 
רבי אהרן הגדול,  ונכדו של  השני בשושולת[ 
נישא  השושלת.  ומייסד  המגיד  הרב  תלמיד 
מזלוטשוב.  מיכל  רבי  של  נכדתו  לחוה, 
לאחר פטירת אביו התמנה להנהיג את עדתו 
בקארלין ואח"כ בסטולין הסמוכה. רבי אהרן 
בגיוס  עסק  ישראל,  לארץ  מאוד  קשור  היה 
בטבריה  בחסידיו  ותמך  א"י  לצדקת  כספים 
דברי  הכולל  אהרן'  'בית  ספרו  ובירושלים. 
תורה של סביו, אביו ובעיקר שלו עצמו, מהווה 
מספרי  ואחד  קארלין  לחסידות  היסוד  ספר 
שבת  במוצאי  נפטר  בכלל.  החסידיים  היסוד 
ומנו"כ  נכדתו  לחתונת  בדרך  תרל"ב  סיון  יז 
מילא  אוקראינה(. את מקומו  )כיום  במלינוב 

בנו רבי אשר השני.
ששמע  נ"י,  שש"פ  החסיד  הרב  לי  סיפר 
מהרה"ג ר' יעקב שמש שליט"א ששמע מאמו 
ששמעה מזקנו, שהיה הגבאי של הרה"ק הבית 
למאה  עד  ימים  והאריך  זצ"ל  מקארלין  אהרן 
שנים, וסיפר הגבאי שזכה לאריכות ימים בכח 
וגופא  אהרן,  הבית  הרה"ק  של  קדשו  ברכת 
לא  אהרן  הבית  שהרה"ק  הוה,  הכי  דעובדא 
התפלל מעולם שום תפילה בלי הציבור, פעם 
אחת כשעבר ניתוח הרדימו אותו קודם הניתוח, 
התפללו מנחה גדולה, והיה המדובר שיתפללו 
קודם  משינתו  יתעורר  כאשר  ערבית  תפילת 
שימתינו  אנשים  עשרה  והכינו  השחר,  עלות 
בזמן,  התעורר  לא  הרה"ק  אמנם  הרה"ק,  על 

והתפללו הנאספים תפילת ערבית.

הסיפור החסידי
מנין של איש אחד | הבית אהרן מקרלין

את  שאל  אהרן  הבית  הרה"ק  כשנתעורר 
מחוץ  הגבאי  יצא  ערבית,  יתפללו  אם  הגבאי 
וברכו,  קדיש  לומר  והתחיל  לחדרו של הרה"ק 
כאילו יש מנין אנשים שמתפלל עמו. אחר זמן 
מה, כשהלך עם הרה"ק אמר לו, רבי ס'ריפעט 
אותו  שאל  עליו(  מציק  ענין  שאיזה  )היינו  מיך 
להרה"ק  וסיפר  שמצערו,  הדבר  מה  הרה"ק 
זאלסטו  לעבן  לאנג  הרה"ק,  לו  אמר  מהנ"ל 
ימים[, פיקוח נפש דוחה כל  ]שתזכה לאריכות 
התורה, איך וואלט עס נישט אויסגעהאלטן ]לא 

הייתי עומד בזה[ )היינו להתפלל בלי הציבור(.

 תפלה בצבור —
עבודת אברהם אבינו

בעבודת כל צדיק נכללים שלשת האבות 
)ש"הם הם המרכבה"(. כך, הצטיין רבי אהרן 
הרה"ק  שמחותנו  עד  ליעקב",  "אמת  במדת 
מרוז'ין התבטא עליו שאם היה יודע שהאמת 
חופר  היה  הארץ  בתוך  אמות  שמונה  טמונה 
מסופר  עוד  אמת.  חתיכת  להוציא  כדי  בידיו 
עליו שהתבטא "כאשר הנני יוצא לרחוב וחוזר 
משם ואני רואה שכל איברי שלמים ובריאים 
יצחק אבינו,  זו מדת  'ארוממך'" —  אני מזמר 
היה  ימיו  ובסוף  בארץ"  "גור  בעצמו  שקיים 
עבודת- הוא  העיקר  כי  וחש  בבית",  "כלוא 

סכנה"(.  בחזקת  הדרכים  "כל  )ובחוץ  פנים 
בחינת  את  מבטא  פתחנו  בו  הסיפור  אמנם, 
אברהם אבינו — קו עיקרי בעבודת מי שנקרא 

אהרן )על שם אהרן הכהן, איש החסד(:
]אוהב  שלום  "אוהב  היא  הכהן  אהרן 
בצבור[".  ]להתפלל  שלום  ורודף  הצבור[  את 
 — האהבה  הוא  התפלה  עבודת  של  עיקרה 
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ולכן   — דרחימותא"  כפולחנא  פולחנא  "לית 
"אברהם אֹהבי", אבינו הראשון, הוא הראשון 
חז"ל  כלימוד  תפלה, תפלת שחרית,  שמתקן 
מ"וישכם אברהם בבקר". לאברהם אבינו לא 
בכח  אך  כפשוט,  בפועל,  יהודים  מנין  היה 

נמצאת אצלו התפלה בצבור של כל ישראל.
האהבה  מתוך  בצבור  התפלה  פנימיות 
היינו לגשת לתפלה מתוך אהבת ה' המגיעה 
אוהב",  "לאהוב מה שהאהוב   — תכליתה  עד 
והיינו לאהוב את כל בניו-אהוביו של מקום. 
מקבל  "הריני  אמירת  לתפלה  מקדימים  לכן 
 — כמוך'"  לרעך  'ואהבת  עלי מצות עשה של 
ואמתית  פנימית  התקשרות  להתקשר  כדי 
לכל הצבור, כל נשמות ישראל. בזכות אותה 
גם במקום קרבן(  התקשרות התפלה )שהיא 
כקרבן   — לרצון"  יהיה  "תמים  בבחינת  היא 
שלם, בשלמות כל הנשמות )ולא מחוסר אבר, 
תמים"  והיה  לפני  "התהלך  בסוד   — חלילה( 

האמור באברהם אבינו.

מסירות הגבאי
כאשר צדיק )"ועמך כֻלם צדיקים"( מוסר 
את נפשו על מצוה או מנהג הוא זוכה לסיעתא 
דשמיא מיוחדת לקיומה. כאן מסירות הנפש 

בכך  התמידית,  להנהגה  מעבר  מתבטאת, 
שההקפדה על תפלה במנין נוגעת עד נקודת 
הנפש לרבי, והיא בבחינת פיקוח נפש עבורו. 
בסיפור  דשמיא  הסיעתא  הפלא,  למרבית 
"חטא  לכאורה  שהיא  בהנהגה  מתלבשת  זה 
כדי שיזכה חברך" — הגבאי חטא כדי לזכות 
אכן,  דין.  פי  על  מקום  לה  — שאין  הרבי  את 
וה"יזכה"  כללית,  נשמה  הוא  הצדיק-הרבי 
זכות  היא   — הקבוע  במנהגו  לזכות   — שלו 
אישית לכל מי שמקושר אליו באמת. הכרעת 
לשמה  עברה  "גדולה  בבחינת  היתה  הגבאי 
שלומדים  כפי  לשמה",  שלא  ממצוה  יותר 
הנהגת   — דעהו"  דרכיך  "בכל  חז"ל מהפסוק 

אברהם אבינו.
למפרע  התברר  דבר  של  בסופו  אכן, 
הלכה  פי  על  גם  מחויבת  הגבאי  הכרעת  כי 
)שהרי פקו"נ דוחה את כל התורה כולה(, כפי 
שמצינו בהוראות שעה רבות )וכפי שמתברר 
"משנה  הכהן  אהרן  שכאשר  דבר  של  בסופו 
הפנימית,  לאמת  קולע  הוא  השלום"  מפני 
החיצונית(.  במציאות  גם  בזכותו  המופיעה 
בזכות התמסרותו האוהבת של הגבאי למדת 
אברהם אבינו של רבו זכה הוא עצמו לברכת 

"ואברהם זקן בא בימים".
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שאלה:
מה אפשר לומר לילדים קטנים שגרים 

במקומות בהם יש ערבים מסביב במענה 
לפחדים שמתעוררים בהם?

מענה:
צריך  הגבול,  על  בסְפָר,  שגר  שמי  כתוב 
להיות גיבור גדול. צריך לחנך את הילדים להיות 
שהוריו  לילד  להראות  יש  כך,  לשם  גיבורים. 
עושים כל שביכולתם לתקן את המצב שגורם 
לו לפחד ומשמיעים את קולם בנידון. הילד יבין 
שהוא בע"ה יגדל להיות קול נוסף — "קול צפֹיך 
נשאו קול" — כדי להכריע ולשנות את המציאות, 

ביחד עם קולות ההורים ועוד מספיק קולות. 
זהו הענין של פסח שני, עליו קראנו בשבת 
שעברה — צריך כל הזמן להיות אופטימי, לא 
ומאז  ומתמיד  מאז  קיים  ישראל  עם  פסימי. 
ולתמיד רק מכח דבר אחד — אופטימיות. אם 
עם ישראל לא היה אופטימי לא היה לנו סיכוי. 
'שטות  של  במדרגה  אופטימי  להיות  צריך 
וכפתגם  ודעת  מטעם  למעלה  דקדושה', 

החסידי, "חשוב טוב — יהיה טוב".

שאלה: 
כשרואים נפטר בחלום, האם זה אובייקטיבי 

או רק מחשבותיו של החולם? האם זו תקשורת 
אמיתית?

מענה: 
תקשורת  זו  צדיק,  החולם  אם  תלוי. 
אמיתית. אם הוא אדם רגיל, יכול להיות שזה 

נובע ממחשבותיו של החולם בלבד.

מענות ותשובות
שאלה: 

האם יש דיאלוג דו-סיטרי עם קרובים שכבר 
נפטרו? או שזה חד-סטרי בלבד?

מענה: 
הורים קשורים תמיד לילדיהם — בין אם 
נמצאים,  הם  העליון.  בעולם  או  בחיים  הם 
שקורה  דבר  בכל  ומתעניינים  מסתכלים 
בפרט  זאת.  הדגיש  מאד  הרבי  במשפחה. 
יודעים  ההורים  במשפחה  שמחה  יש  כאשר 

ובאים להשתתף בשמחה

שאלה: 
אם הנשמה מתגלגלת, האם היא עדיין קשורה 

לגוף הראשון?

מענה: 
אם הנשמה מתגלגלת באדם אחר, אמנם 
יש מרחק, אבל עדיין הקשר נשאר. בפיזיקה 

.entanglement: קוראים לזה

שאלה: 
האם יש תועלת בהעלאת אירועים מגלגולים 

קודמים על מנת לתקנם?

מענה: 
כל נסיון כזה שלא על פי בעל רוח הקודש 
מדמיונות  מעורב  להיות  חייב  הרבי(  )כמו 
שווא. על כן, יש להמנע מזה, ולעבוד את ה' 
נפש  וחשבון  התבוננות  כדי  תוך  בתמימות, 
מנת  של  נפשו  נגעי  כל  את  להכיר  פנימי 

לתקנם בדרך התורה והחסידות.
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שאלה:
אומרים שאם איש אחד יעשה תשובה אמתית 

מיד תבוא הגאולה. איך אוכל לומר זאת על 
עצמי, אם כבר אלפיים שנה ניסו זאת כל גדולי 

הצדיקים בעם ישראל?

מענה:
טבעת  על  מצדיקים  מפורסם  משל  יש 
המלך שהלכה לאיבוד, כל הגדולים והחשובים 
חפשו אותה, אבל בסוף היה אדם פשוט ש'נפל' 
על המציאה. כתוב שמשיח בא בהיסח הדעת. 

מהמחשבה  הדעת  להיסח  הכוונה  לענייננו, 
הזו — 'מי אני מול כל הגדולים שניסו?!'. כתוב 
"הולך בתום ילך בטח" — ללכת בתמימות. אם 
הרבי אמר "עשו כל אשר ביכלתכם להביא את 
בתמימות,  זאת  לעשות  עלינו  צדקנו",  משיח 
ולהסיח את הדעת מכל שאר השאלות. משיח 
ומציאה  דוד עבדי",  'מציאה' — "מצאתי  הוא 
מכל  הדעת  היסח   — הדעת  בהיסח  באה 
כל  לכן  האדון".  יבוא  "פתאום  החשבונות, 
אחד צריך לראות כאילו הדבר תלוי רק בו, לא 

משנה אם הוא קטן או גדול בעיניו.
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א. מצות שמירת ה"אַחֲרֵי"
)ראו  תמידיות  מצוות  שש  שישנן  ידוע 
כל  כאשר  אלקי"(,  במרחב  "לחיות  בספרנו  בהרחבה 

ששת  מבין  אחר  כיוון  כנגד  מכוונת  מצוה 
המצוה  האדם.  את  הסובבים  הכיוונים 
השישית, היוצאת מן הפסוק בפרשתנו, "וְלֹא 
תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶם וְאַחֲרֵי עֵינֵיכֶם אֲשֶׁר אַתֶּם 
זֹנִים אַחֲרֵיהֶם" )שלח טו, לט(, מכוונת לסוכך על 
האדם מאחוריו. תמצית מצוה זו הוא להישמר 
פריצות  של  זרים  ורצונות  מחשבות  מפני 
וגאוה. והנה, מצות "לֹא תָתוּרוּ" מופיעה בתוך 
שמעיד  מה  שלח,  שבפרשת  ציצית  פרשת 
שמצות ציצית קשורה באופן מהותי עם מצוה 

זו של חובות הלבבות.
רק  מחויב  בה  ציצית  למצות  בניגוד   
האיש, במצות "לֹא תָתוּרוּ", שהיא חובת הלב 
התמידית, מחוייבים גם האיש וגם האשה )וראו 

עוד בטעם מצוה בגליון זה(. 

והנה פלא: בתוך המלים הללו של הפסוק 
אותיותא    10-10 של  שווה  בדילוג  מסתתרת 
בתוך  היחס  מלת  גם  שהיא  "אַחֲרֵי",  המלה 
הלב.  לאחורי  רמז   – לבבכם"  "אחרי  הפסוק 
למעשה, בגלל מספר האותיות בביטוי, המלה 

הדילוג הנ"ל נקרא דילוג פנימי של 10 אותיות, שכן בין כל  א 
10 אותיות, יחס עצמי לכך שבביטוי  שתי אותיות מדלגים על 

כולו 10 תבות!

"אַחֲרֵי" חוזרת לעולם בדילוג זה, כך:
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כל הביטוי "וְלֹא תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶם וְאַחֲרֵי 
 3100 אַחֲרֵיהֶם" שווה  זֹנִים  עֵינֵיכֶם אֲשֶׁר אַתֶּם 
שהוא  לְצִיצִת(  שווה  )כתר  כתר  פעמים   5 או 
עוברת  דרכן  המלים  ארבע   .31 פעמים   100
המלה "אַחֲרֵי" – אַחֲרֵי וְאַחֲרֵי אֲשֶׁר אַחֲרֵיהֶם – 
שוות 1209 שהוא 39 פעמים 31; שאר המלים 
שוות  זֹנִים  אַתֶּם  עֵינֵיכֶם  לְבַבְכֶם  תָתוּרוּ  וְלֹא 
 31 פעמים   61 גם  וממילא   61 שהוא   1891
)על פי הכלל הקשור עם מספרים משולשים(. 
יוצא שהמכפיל 100 מתחלק ל-39 ו-61, והם 
וז"ת  דעתיק  )ג"ר  תענוג  אמונה  של  הערכים 

דעתיק( במספר סידורי.

כדי להבין את שרש ענין ה"אַחֲרֵי" הרמוז 

)לז( וַיּאֹמֶר הוי' אֶל משֶֹׁה לֵּאמרֹ. )לח( דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם וְעָשׂוּ 
לָהֶם צִיצִת עַל כַּנְפֵי בִגְדֵיהֶם לְדרֹתָֹם וְנָתְנוּ עַל צִיצִת הַכָּנָף פְּתִיל תְּכֵלֶת. )לט( 

וְהָיָה לָכֶם לְצִיצִת וּרְאִיתֶם אתֹוֹ וּזְכַרְתֶּם אֶת כָּל מִצְותׄ הוי' וַעֲשִׂיתֶם אתָֹם וְלֹא 
תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶם וְאַחֲרֵי עֵינֵיכֶם אֲשֶׁר אַתֶּם זנִֹים אַחֲרֵיהֶם. )מ( לְמַעַן תִּזְכְּרוּ 
וַעֲשִׂיתֶם אֶת כָּל מִצְותָׄי וִהְיִיתֶם קְדשִֹׁים לֵאלֹהֵיכֶם. )מא( אֲנִי הוי' אֱלֹהֵיכֶם אֲשֶׁר 

הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לִהְיוֹת לָכֶם לֵאלֹהִים אֲנִי הוי' אֱלֹהֵיכֶם. )שלח טו(

של ברֵכות בחשבון מתמטיקה בפרשת השבוע הראשונה  בהופעה  להתבונן  נפנה  כאן, 
המלה בתורה, שהרי הכל הולך אחר הפתיחה. 
בפסוק:  היא  "אַחֲרֵי"  של  הראשונה  הופעתה 
שְׁמֹנֶה  שֵׁת  אֶת  הוֹלִידוֹ  אַחֲרֵי  אָדָם  יְמֵי  "וַיִּהְיוּ 
מֵאֹת שָׁנָה וַיּוֹלֶד בָּנִים וּבָנוֹת" )בראשית ה, ד(. רק 
המלים הראשונות עד ועד בכלל אַחֲרֵי עולות 
361 או חוה ברבוע, רמז לכך שיצירת חוה היתה 
מן האחור של אדם הראשון שהרי דו פרצופים 
נבראו. על כן, יש לומר שהיצר הנמשך "אַחֲרֵי 
לשרש  המשיכה  הוא  עֵינֵיכֶם"  וְאַחֲרֵי  לְבַבְכֶם 
בצד  לילית,  להיות  שהפכה  הראשונה,  חוה 
האחור של האדם והיא שרש מחשבות הזנות 
הציצית  מפניהן  אַחֲרֵיהֶם(  זֹנִים  אַתֶּם  )אֲשֶׁר 
אַחֲרֵי  אָדָם  יְמֵי  "וַיִּהְיוּ  הפסוק   כל  מגנה. 
בָּנִים  וַיּוֹלֶד  שָׁנָה  מֵאֹת  שְׁמֹנֶה  שֵׁת  אֶת  הוֹלִידוֹ 
יחד   .118 חיה פעמים  או   ,2714 שווה  וּבָנוֹת" 
עֵינֵיכֶם  וְאַחֲרֵי  לְבַבְכֶם  אַחֲרֵי  תָתוּרוּ  "וְלֹא  עם 
3100 יעלה  אַחֲרֵיהֶם" ששווה  זֹנִים  אֲשֶׁר אַתֶּם 
אשה, שוב סוד  חוה פעמים  5814 שהוא  הכל 

יצירת האשה-חוה מצד האחור של אדם. 
69 )דינה – שנאנסה  בשתי הלשונות יחד 
שֶׁכֶם(  כמו  "אחור"  שפירושו  שְׁכֶם  ידי  על 
ציצית,  פרשת  בכל  התבות  )כמנין  אותיות 
קריאת  של  האחור  לחלק  יחסית  הנחשבת 

שמע בכלל(.

ב. פעולות הציצית
פעולות  לשלש  מובילה  הציצית  מצות 
"וְהָיָה  שבפסוק:  הפעלים  בשלשת  הכתובות 
לָכֶם לְצִיצִת וּרְאִיתֶם אתֹוֹ וּזְכַרְתֶּם אֶת כָּל מִצְותׄ 
הפעלים,  שלשת  ערך  אתָֹם".  וַעֲשִׂיתֶם  הוי' 
וַעֲשִׂיתֶם )אשר ראשי התבות  וּזְכַרְתֶּם  וּרְאִיתֶם 
ידי  שעל  הזנות  תקון  כנגד  עזר-זרע  שלהם 
 11 או   ,2156 שווה  שהתבאר(  וכפי  הציצית, 
פעמים 142. שאר התבות עד ועשיתם:  "וְהָיָה 
לָכֶם לְצִיצִת אתֹוֹ אֶת כָּל מִצְותׄ הוי'" גם עולות 
2156! וביחד )למעט המלה האחרונה "אתָֹם"( 

המלה  והנה,   .142 פעמים   22 עולה  הכל 
ולהיות  אמת  לחותם  רומזת  "אתָֹם"  החותמת 
מצות ציצית תקון למדת היסוד )וכן גם בין שש 
המצוות התמידיות, וכפי שיתבאר( וערכה 212.

שווה  אתֹוֹ"  וּרְאִיתֶם  לְצִיצִת  לָכֶם  "וְהָיָה 
1800 )והוא הרבוע הכפול של ל הרומז לצורת 
"הלב היהודי" – שני אותיות ל הפונות זו לזו(. 
של  האזכרות  שלש  של  הערך  גם  הוא   1800
המלה ציצית בפרשת ציצית, וכפי שהן כתובות 
כתב  רש"י  והנה,  לְצִיצִת.  צִיצִת  צִיצִת  בה: 
התורה  מצות  לתריג  רומזת  עצמה  שהציצית 
שכן צִיצִית ערכה 600 וכשנוסיף לזה 8 חוטים 
ועוד 5 קשרים יעלה הכל תריג. אמנם, בפרשה 
לא נכתב אף פעם צִיצִית מלא דמלא כך. אולם 
הערך הממוצע של שלש ההופעות של המלה, 

כנ"ל, הוא 600, כערך צִיצִית במלא דמלא.

כֵלֶת" תִיל תְּ נָף פְּ ג. "הַכָּ
באותיות  דילוג  של  נאה  בתופעה  נתבונן 
הוא  הראשון  הדילוג  תְּכֵלֶת".  "פְּתִיל  הביטוי, 
פְּתִיל תְּכֵלֶת אותיות פְּתִיל ואילו הדילוג השני 

הוא פְּתִיל תְּכֵלֶת אותיות תְּכֵלֶת! 
אלף  כנגד   1000 שווה  תְּכֵלֶת  ועוד  כָּנָף 
נשמת  סיני,  בהר  רבינו  משה  שקיבל  אורות 

ישראל בעל שם טוב וכו'.
הַכָּנָף פְּתִיל תְּכֵלֶת שווה 1525 או 61 פעמים 
25 שהם בעצם אין פעמים אין במספר סידורי, 

בסוד "אַיִן מַזָּל לְיִשְׂרָאֵל". 
הַכָּנָף פְּתִיל תְּכֵלֶת במילוי שווה 1860 שהוא 
כתר כתר כתר )רמז ל"שלשה כתרים" שבמשנה באבות 
ד, יג, מאמרו של רבי שמעון בר יוחאי(. והנה, כתר שווה 

לְצִיצִת. בביטוי הנ"ל, "הַכָּנָף פְּתִיל תְּכֵלֶת", יש 
12 אותיות וממילא הערך הממוצע של כל אות 

שווה 155 ערך הַכָּנָף!
ערכי שלש המלים "הַכָּנָף פְּתִיל תְּכֵלֶת" הם: 
155, 520, ו-850. אם נבנה מהם סדרה ריבועית 
צִיצִת  קטן  )במספר  חוט   ,23 בה  שיש  נמצא 
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א. מצות שמירת ה"אַחֲרֵי"
)ראו  תמידיות  מצוות  שש  שישנן  ידוע 
כל  כאשר  אלקי"(,  במרחב  "לחיות  בספרנו  בהרחבה 

ששת  מבין  אחר  כיוון  כנגד  מכוונת  מצוה 
המצוה  האדם.  את  הסובבים  הכיוונים 
השישית, היוצאת מן הפסוק בפרשתנו, "וְלֹא 
תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶם וְאַחֲרֵי עֵינֵיכֶם אֲשֶׁר אַתֶּם 
זֹנִים אַחֲרֵיהֶם" )שלח טו, לט(, מכוונת לסוכך על 
האדם מאחוריו. תמצית מצוה זו הוא להישמר 
פריצות  של  זרים  ורצונות  מחשבות  מפני 
וגאוה. והנה, מצות "לֹא תָתוּרוּ" מופיעה בתוך 
שמעיד  מה  שלח,  שבפרשת  ציצית  פרשת 
שמצות ציצית קשורה באופן מהותי עם מצוה 

זו של חובות הלבבות.
רק  מחויב  בה  ציצית  למצות  בניגוד   
האיש, במצות "לֹא תָתוּרוּ", שהיא חובת הלב 
התמידית, מחוייבים גם האיש וגם האשה )וראו 

עוד בטעם מצוה בגליון זה(. 

והנה פלא: בתוך המלים הללו של הפסוק 
אותיותא    10-10 של  שווה  בדילוג  מסתתרת 
בתוך  היחס  מלת  גם  שהיא  "אַחֲרֵי",  המלה 
הלב.  לאחורי  רמז   – לבבכם"  "אחרי  הפסוק 
למעשה, בגלל מספר האותיות בביטוי, המלה 

הדילוג הנ"ל נקרא דילוג פנימי של 10 אותיות, שכן בין כל  א 
10 אותיות, יחס עצמי לכך שבביטוי  שתי אותיות מדלגים על 

כולו 10 תבות!

"אַחֲרֵי" חוזרת לעולם בדילוג זה, כך:
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כל הביטוי "וְלֹא תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶם וְאַחֲרֵי 
 3100 אַחֲרֵיהֶם" שווה  זֹנִים  עֵינֵיכֶם אֲשֶׁר אַתֶּם 
שהוא  לְצִיצִת(  שווה  )כתר  כתר  פעמים   5 או 
עוברת  דרכן  המלים  ארבע   .31 פעמים   100
המלה "אַחֲרֵי" – אַחֲרֵי וְאַחֲרֵי אֲשֶׁר אַחֲרֵיהֶם – 
שוות 1209 שהוא 39 פעמים 31; שאר המלים 
שוות  זֹנִים  אַתֶּם  עֵינֵיכֶם  לְבַבְכֶם  תָתוּרוּ  וְלֹא 
 31 פעמים   61 גם  וממילא   61 שהוא   1891
)על פי הכלל הקשור עם מספרים משולשים(. 
יוצא שהמכפיל 100 מתחלק ל-39 ו-61, והם 
וז"ת  דעתיק  )ג"ר  תענוג  אמונה  של  הערכים 

דעתיק( במספר סידורי.

כדי להבין את שרש ענין ה"אַחֲרֵי" הרמוז 

)לז( וַיּאֹמֶר הוי' אֶל משֶֹׁה לֵּאמרֹ. )לח( דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם וְעָשׂוּ 
לָהֶם צִיצִת עַל כַּנְפֵי בִגְדֵיהֶם לְדרֹתָֹם וְנָתְנוּ עַל צִיצִת הַכָּנָף פְּתִיל תְּכֵלֶת. )לט( 

וְהָיָה לָכֶם לְצִיצִת וּרְאִיתֶם אתֹוֹ וּזְכַרְתֶּם אֶת כָּל מִצְותׄ הוי' וַעֲשִׂיתֶם אתָֹם וְלֹא 
תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶם וְאַחֲרֵי עֵינֵיכֶם אֲשֶׁר אַתֶּם זנִֹים אַחֲרֵיהֶם. )מ( לְמַעַן תִּזְכְּרוּ 
וַעֲשִׂיתֶם אֶת כָּל מִצְותָׄי וִהְיִיתֶם קְדשִֹׁים לֵאלֹהֵיכֶם. )מא( אֲנִי הוי' אֱלֹהֵיכֶם אֲשֶׁר 

הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לִהְיוֹת לָכֶם לֵאלֹהִים אֲנִי הוי' אֱלֹהֵיכֶם. )שלח טו(

של  הראשונה  בהופעה  להתבונן  נפנה  כאן, 
המלה בתורה, שהרי הכל הולך אחר הפתיחה. 
בפסוק:  היא  "אַחֲרֵי"  של  הראשונה  הופעתה 
שְׁמֹנֶה  שֵׁת  אֶת  הוֹלִידוֹ  אַחֲרֵי  אָדָם  יְמֵי  "וַיִּהְיוּ 
מֵאֹת שָׁנָה וַיּוֹלֶד בָּנִים וּבָנוֹת" )בראשית ה, ד(. רק 
המלים הראשונות עד ועד בכלל אַחֲרֵי עולות 
361 או חוה ברבוע, רמז לכך שיצירת חוה היתה 
מן האחור של אדם הראשון שהרי דו פרצופים 
נבראו. על כן, יש לומר שהיצר הנמשך "אַחֲרֵי 
לשרש  המשיכה  הוא  עֵינֵיכֶם"  וְאַחֲרֵי  לְבַבְכֶם 
בצד  לילית,  להיות  שהפכה  הראשונה,  חוה 
האחור של האדם והיא שרש מחשבות הזנות 
הציצית  מפניהן  אַחֲרֵיהֶם(  זֹנִים  אַתֶּם  )אֲשֶׁר 
אַחֲרֵי  אָדָם  יְמֵי  "וַיִּהְיוּ  הפסוק   כל  מגנה. 
בָּנִים  וַיּוֹלֶד  שָׁנָה  מֵאֹת  שְׁמֹנֶה  שֵׁת  אֶת  הוֹלִידוֹ 
יחד   .118 חיה פעמים  או   ,2714 שווה  וּבָנוֹת" 
עֵינֵיכֶם  וְאַחֲרֵי  לְבַבְכֶם  אַחֲרֵי  תָתוּרוּ  "וְלֹא  עם 
3100 יעלה  אַחֲרֵיהֶם" ששווה  זֹנִים  אֲשֶׁר אַתֶּם 
אשה, שוב סוד  חוה פעמים  5814 שהוא  הכל 

יצירת האשה-חוה מצד האחור של אדם. 
69 )דינה – שנאנסה  בשתי הלשונות יחד 
שֶׁכֶם(  כמו  "אחור"  שפירושו  שְׁכֶם  ידי  על 
ציצית,  פרשת  בכל  התבות  )כמנין  אותיות 
קריאת  של  האחור  לחלק  יחסית  הנחשבת 

שמע בכלל(.

ב. פעולות הציצית
פעולות  לשלש  מובילה  הציצית  מצות 
"וְהָיָה  שבפסוק:  הפעלים  בשלשת  הכתובות 
לָכֶם לְצִיצִת וּרְאִיתֶם אתֹוֹ וּזְכַרְתֶּם אֶת כָּל מִצְותׄ 
הפעלים,  שלשת  ערך  אתָֹם".  וַעֲשִׂיתֶם  הוי' 
וַעֲשִׂיתֶם )אשר ראשי התבות  וּזְכַרְתֶּם  וּרְאִיתֶם 
ידי  שעל  הזנות  תקון  כנגד  עזר-זרע  שלהם 
 11 או   ,2156 שווה  שהתבאר(  וכפי  הציצית, 
פעמים 142. שאר התבות עד ועשיתם:  "וְהָיָה 
לָכֶם לְצִיצִת אתֹוֹ אֶת כָּל מִצְותׄ הוי'" גם עולות 
2156! וביחד )למעט המלה האחרונה "אתָֹם"( 

המלה  והנה,   .142 פעמים   22 עולה  הכל 
ולהיות  אמת  לחותם  רומזת  "אתָֹם"  החותמת 
מצות ציצית תקון למדת היסוד )וכן גם בין שש 
המצוות התמידיות, וכפי שיתבאר( וערכה 212.

שווה  אתֹוֹ"  וּרְאִיתֶם  לְצִיצִת  לָכֶם  "וְהָיָה 
1800 )והוא הרבוע הכפול של ל הרומז לצורת 
"הלב היהודי" – שני אותיות ל הפונות זו לזו(. 
של  האזכרות  שלש  של  הערך  גם  הוא   1800
המלה ציצית בפרשת ציצית, וכפי שהן כתובות 
כתב  רש"י  והנה,  לְצִיצִת.  צִיצִת  צִיצִת  בה: 
התורה  מצות  לתריג  רומזת  עצמה  שהציצית 
שכן צִיצִית ערכה 600 וכשנוסיף לזה 8 חוטים 
ועוד 5 קשרים יעלה הכל תריג. אמנם, בפרשה 
לא נכתב אף פעם צִיצִית מלא דמלא כך. אולם 
הערך הממוצע של שלש ההופעות של המלה, 

כנ"ל, הוא 600, כערך צִיצִית במלא דמלא.

כֵלֶת" תִיל תְּ נָף פְּ ג. "הַכָּ
באותיות  דילוג  של  נאה  בתופעה  נתבונן 
הוא  הראשון  הדילוג  תְּכֵלֶת".  "פְּתִיל  הביטוי, 
פְּתִיל תְּכֵלֶת אותיות פְּתִיל ואילו הדילוג השני 

הוא פְּתִיל תְּכֵלֶת אותיות תְּכֵלֶת! 
אלף  כנגד   1000 שווה  תְּכֵלֶת  ועוד  כָּנָף 
נשמת  סיני,  בהר  רבינו  משה  שקיבל  אורות 

ישראל בעל שם טוב וכו'.
הַכָּנָף פְּתִיל תְּכֵלֶת שווה 1525 או 61 פעמים 
25 שהם בעצם אין פעמים אין במספר סידורי, 

בסוד "אַיִן מַזָּל לְיִשְׂרָאֵל". 
הַכָּנָף פְּתִיל תְּכֵלֶת במילוי שווה 1860 שהוא 
כתר כתר כתר )רמז ל"שלשה כתרים" שבמשנה באבות 
ד, יג, מאמרו של רבי שמעון בר יוחאי(. והנה, כתר שווה 

לְצִיצִת. בביטוי הנ"ל, "הַכָּנָף פְּתִיל תְּכֵלֶת", יש 
12 אותיות וממילא הערך הממוצע של כל אות 

שווה 155 ערך הַכָּנָף!
ערכי שלש המלים "הַכָּנָף פְּתִיל תְּכֵלֶת" הם: 
155, 520, ו-850. אם נבנה מהם סדרה ריבועית 
צִיצִת  קטן  )במספר  חוט   ,23 בה  שיש  נמצא 
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שווה חוט( מספרים חיוביים. המספר השביעי-
)וראו ב"טעם מצוה" רמז  החביב בסדרה הוא 1820 
נוסף הקושר את הציצית למספר חשוב זה, מספר הפעמים 

ב"ה בחמשה חומשי תורה(! המספר  הוי'  בו מופיע שם 

 1370 הוא  ה-19  המספר   ,2080 הוא  ה-15 
החיובי  המספר  תְּכֵלֶת!  פְּתִיל  בעצמו  ששווה 

האחרון בסדרה הוא 100, 10 ברבוע, יפי.
 4 וכן  הוי'  שמות   4 ציצית  בפרשת  יש 
שמות א-להים )לֵא-לֹהֵיכֶם אֱ-לֹהֵיכֶם לֵא-לֹהִים 
אֱ-לֹהֵיכֶם שווה מָשִׁיחַ אֱ-לֹהֵיכֶם שווה 464 או 4 

פעמים לא-להים( כנגד ד כנפות.

ד. "אֲנִי הוי' אֱ-להֵֹיכֶם"
יש בתורה כח פעמים את הביטוי "אֲנִי הוי' 
אֱ-לֹהֵיכֶם" )סוד שם טפטפיה, שם המחשבה(. 
רק פעם אחת מופיע הביטוי פעמיים,  אולם, 
זו היא בפרשתנו  ופעם  וסוף הפסוק  בתחלת 
)וקריאת  ציצית  פרשת  של  האחרון  בפסוק 
הוי'  אֲנִי  אֱ-לֹהֵיכֶם...  הוי'  "אֲנִי  שמע(: 
אֱ-לֹהֵיכֶם". מנהג חב"ד למתפלל ביחיד לחזור 
על ג תבות אלו וממילא נמצא ש"בתלת זימני 
בביטוי  אֱ-לֹהֵיכֶם".  הוי'  "אֲנִי  של  חזקה"  הוי 
זה 13 אותיות, ובשלוש פעמים יש 39, או הוי' 
שמע  קריאת  לתחלת  החוזר  אותיות,  אֶחָד 
בסוד  ד(,  ו,  )דברים  אֶחָד"  הוי'  יִשְׂרָאֵל...  "שְׁמַע 
וַאֲנִי אַחֲרוֹן" )ישעיה מד, ו(. בין שני  "אֲנִי רִאשׁוֹן 
"אֲשֶׁר  המלים,  באות  אֱ-לֹהֵיכֶם"  הוי'  "אֲנִי 
לָכֶם  לִהְיוֹת  מִצְרַיִם  מֵאֶרֶץ  אֶתְכֶם  הוֹצֵאתִי 
לֵא-לֹהִים" אשר ערכן 2842 או חן פעמים 49, 

.)28( 406 וכן 7 פעמים

ד. וראיתם את האור הגנוז
יש  ה'(  באור  )לשון הצצה  ציצית  בפרשת 
התורה,  של  הראשונה  בפרשה  אותיות.   287
האור  האור,  בריאת  )יום  אֶחָד"  "בְּרֵאשִׁית... 

הגנוז לצדיקים לעתיד לבוא(, יש 197 אותיות. 
אותיות   484 לפיכך  יש  יחד  הפרשות  בשתי 
שיש  פרשיות  שתי  כאשר  ברבוע.   222 שהם 
של  רבוע  למספר  משלימות  קשר  ביניהן 
של  קשר  על  מעיד  הענין  תבות,  או  אותיות 
את  נצייר  כאשר  ביניהן.  והשלמה  התכללות 
שתי הפרשות הנ"ל בצורת הרבוע של 22 נקבל:

וםימשהתאםיהלאארבתישארב
והבווהתהתיהץראהוץראהתא
םיהלאחורוםוהתינפלעךשחו
הלארמאיוםימהינפלעתפחרמ
הלאאריורואיהיורואיהיםי
יהלאלדביובוטיכרואהתאםי
אארקיוךשחהןיבורואהןיבם
לילארקךשחלוםוירואלםיהל
ודחאםוירקביהיוברעיהיוה
לארבדרמאלהשמלאהוהירמאי
לושעוםהלאתרמאולארשיינב
תרדלםהידגביפנכלעתציצםה
כתליתפףנכהתציצלעונתנום
תאםתיארותציצלםכלהיהותל
שעוהוהיתוצמלכתאםתרכזוו
כבבלירחאורותתאלוםתאםתי
םינזםתארשאםכיניעירחאום
אםתישעוורכזתןעמלםהירחא
לאלםישדקםתייהויתוצמלכת
והרשאםכיהלאהוהיינאםכיה
תויהלםירצמץראמםכתאיתאצ
םכיהלאהוהיינאםיהלאלםכל

הן  מ  ל  ו  ב  בפנות:  שהאותיות  לב  נשים 
צרוף המלה מבול שוות 78, או 3 פעמים הוי' 
של  הרבועים  בחמשת  האותיות   .12 וכן 
4-4 אותיות שבארבע הפנות ובאמצע הצורה 
"וַיַּרְא   – הטוב  ה"אהבה"  מספר   ,1597 עולות 

אֱ-לֹהִים אֶת הָאוֹר כִּי טוֹב" – "וּרְאִיתֶם אֹתוֹ".
בשתי  האותיות  שמספר  מכך  לבד 
הפרשיות משלימות לרבוע, גם מספר התבות 
 52 אחד  יום  ובפרשת   69 ציצית  בפרשת 
יחודית  תופעה  והנה,   .112 או   121 רבוע,  הוא 
למספר   )222( האותיות  מספר  בין  שהיחס 
התבות )112( הוא של "שלם וחצי" בשורשים. 
נצייר את התבות ברבוע, הפנות תהיינה:  אם 
או   1539 ששוה  אלהיכם  אשר  ובהו  בראשית 

חוה פעמים 92.
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מוגש בשתוף מוסדות תורת חיים בראשות הרב יצחק גינזבורג כתב הרב שילה אופן, משפיע חסידי בת"ת תורת חיים בירושלים

ִים המדור לילדים ּן חטֵאְ המַּרְגַּלְ תקִּּו
הַכִּתָּה  שֶׁהִגִּיעַ  מֵאָז  צוּפִים.  נֹפֶת  לֹא 
כְּמֶרְקָחָה. לֹא שֶׁאֲנִי כַּזֶּה צַדִּיק גָּדוֹל, אֲבָל 
הַהִתְנַהֲגוּת שֶׁלּוֹ נִרְאֵית לִי מֻגְזֶמֶת, בִּמְיֻחָד 
אִתּוֹ,  לְדַבֵּר  נִסִּינוּ  בִּילָדִים.  פּוֹגֵעַ  כְּשֶׁהוּא 
עִם הַמּוֹרִים, עִם הַהוֹרִים — שׁוּם דָּבָר לֹא 
סָחַף  שֶׁהוּא  הִיא,  הָרְצִינִית  הַבְּעָיָה  עָזַר. 
אַחֲרָיו אֶת רֹב הַכִּתָּה. רַק אֲנִי וְעוֹד כַּמָּה 
יְלָדִים לֹא הָיִינוּ מְעֻנְיָנִים לִהְיוֹת שֻׁתָּפִים, 

אֲבָל אֲנַחְנוּ מִעוּט בַּכִּתָּה.
ם לֵב לְמַצַּב הָרוּחַ שֶׁלִּי,  אַבָּא שֶׁלִּי, שֶׁשָּׂ
הִשְׁתַּלְשְׁלוּת  עַל  לוֹ  סִפַּרְתִּי  וַאֲנִי  הִתְעַנְיֵן 
אֶת  אַתֶּם  תִּקְּחוּ  אוּלַי  "נוּ,  הָעִנְיָנִים. 
הָעִנְיָנִים לַיָּדַיִם?" שׁוֹאֵל אוֹתִי אַבָּא, "אֲנִי 
חוֹשֵׁב שֶׁתּוּכְלוּ לְשַׁנּוֹת אֶת הַמַּצָּב". "אַבָּא, 
אֲנַחְנוּ רַק אַרְבָּעָה. מוּל כָּל הַכִּתָּה?", אֲנִי 
מִתְגּוֹנֵן. אֲבָל אַבָּא מִתְעַקֵּשׁ: "לֹא אָמַרְתָּ 
הַבְּעָיָה?  מוֹקֵד  הֶחָדָשׁ,  הַיֶּלֶד  שֶׁהַהוּא, 
אַבָּא  אֶחָד?".  מוּל  יְכוֹלִים  לֹא  אַרְבָּעָה 
אֲנַחְנוּ  לָמָּה  אָז  לְעַצְמִי.  חָשַׁבְתִּי  צוֹדֵק, 

בֶּאֱמֶת לֹא מוֹבִילִים אֶת הַכִּתָּה?

להְאָיִר אוֹ להְדִחָּףֵ?
מָה הַמְּשֻׁתָּף לְיַענְקֶ'ל מֵהָעֲיָרָה וְלַסִּפּוּר 
מִ'בְּעָיָה' שֶׁל  בַּכִּתָּה? שְׁנֵינוּ סוֹבְלִים  שֶׁלִּי 
בְּעֶצֶם  זֶהוּ  מֻגְזֶמֶת.  קְצָת  אֲפִלּוּ  רַכּוּת. 
אֶחָד  שֶׁבְּכָל  הָאֱלֹקִית  הַנֶּפֶשׁ  שֶׁל  סִפּוּרָהּ 
מֵאִתָּנוּ. לַנֶּפֶשׁ הָאֱלֹקִית יֵשׁ טֶבַע רַךְ. הִיא 
שֶׁלָּנוּ,  הַטִּבְעִית  הַנֶּפֶשׁ  כְּמוֹ  רְגִילָה,  לֹא 

הוּא  שֶׁלָּנוּ  בַּפָּרָשָׁה  הַמֶּרְכָּזִי  הַנּוֹשֵׂא 
חֵטְא הַמְּרַגְּלִים. חֲבוּרָה בַּת עֲשָׂרָה מִגְּדוֹלֵי 
הָאֱמוּנָה,  בְּנִסָּיוֹן  עָמְדוּ  הָעָם לֹא  וַחֲשׁוּבֵי 
וּבִמְקוֹם לְהַלְהִיב אֶת הָעָם לְכִבּוּשׁ הָאָרֶץ 
הֵמֵסּוּ אֶת לִבָּם וְגָרְמוּ לָנוּ "בְּכִיָּה לְדוֹרוֹת". 
שֶׁמַּחְשַׁבְתָּם  מְבֹאָר  הַחֲסִידוּת  בְּמַאַמְרֵי 
דַּוְקָא  נָבְעָה  הַמְּרַגְּלִים  שֶׁל  הַמֻּטְעֵית 
בַּתּוֹרָה  וְלַעֲסֹק  לְהַמְשִׁיךְ   — חִיּוּבִי  מֵרָצוֹן 
מֵימִי  בַּמִּדְבָּר, לְהִתְפַּרְנֵס מֵאֲכִילַת הַמָּן הַשְּׁ
וְלַחֲסוֹת בְּצֵל עַנְנֵי הַכָּבוֹד. הַכְּנִיסָה לְאֶרֶץ 
הַזֶּה  עוֹלָם  בְּטִרְדּוֹת  וְהָעִסּוּק  יִשְׂרָאֵל 

הִפְחִידוּ אוֹתָם. 
וּמַהוּ נִסָּיוֹן הַמְּרַגְּלִים הָעוֹמֵד בִּפְנֵי כָּל 

אֶחָד מֵאִתָּנוּ?

מיִ בֶּאמֱתֶ החֶזָקָ?
שֶׁל  בָּעֲיָרָה  יְהוּדִי  יֶלֶד  עַל  מְסַפְּרִים 
פַּעַם, שֶׁחָזַר יוֹם אֶחָד מֵהַחֵיְדֶּר חָבוּל כֻּלּוֹ. 
פְּצָעָיו.  אֶת  וְחָבְשָׁה  בּוֹ  טִפְּלָה  מִיָּד  אִמּוֹ 
"תַּגִּיד, יַענְקֶ'ל", שׁוֹאֶלֶת הָאֵם, "כַּמָּה גּוֹיִם 
בִּרְיוֹנִים",  "שְׁלֹשָׁה  אֶתְכֶם?".  הִתְקִיפוּ 
עוֹנֶה הַבֵּן. "וְאַתֶּם כַּמָּה הֱיִיתֶם?", מוֹסִיפָה 
יַענְקֶ'ל.  מֵשִׁיב  "עֲשָׂרָה",  וְשׁוֹאֶלֶת.  הָאֵם 
"נוּ... אָז לָמָּה לֹא הֵנַסְתֵּם אוֹתָם?", בָּאָה 

אֵלָה. "אִמָּא, אֲנַחְנוּ הָיִינוּ לְבַד!". הַשְּׁ
הַתְּשׁוּבָה שֶׁל יַענְקֶ'ל מַזְכִּירָה לִי סִפּוּר 
הִגִּיעַ  נָה  הַשָּׁ שֶׁלִּי.  מֵהַכִּתָּה  מְעֻדְכָּן,  יוֹתֵר 
אֵלֵינוּ תַּלְמִיד חָדָשׁ לַכִּתָּה, וְאֵיךְ אוֹמְרִים? 
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כְּדֵי  אַחֵר  מִישֶׁהוּ  לִדְחֹף  אוֹ  בַּתּוֹר  לַעֲקֹף 
נִשְׁכַּח  לֹא  רוֹצָה.  שֶׁהִיא  מָה  אֶת  יג  לְהַשִּׂ
'עוֹלֶה  בִּכְלָל  הִיא  הָאֲנָשִׁים  רֹב  שֶׁאֵצֶל 
חָדָשׁ', כִּי הִיא נִכְנֶסֶת רַק מִגִּיל בַּר מִצְוָה, 
בְּסֶבֶב  רַק  הִיא  הַיְּלָדִים,  אֶצְלֵנוּ,  וְאִלּוּ 

חֲזָרוֹת לִקְרַאת הַמּוֹפָע הָאֲמִתִּי...
לַנֶּפֶשׁ הָאֱלֹקִית יֵשׁ גַּם אֱמוּנָה גְּדוֹלָה 
בְּהַשְׁגָּחָה פְּרָטִית. הִיא יוֹדַעַת בְּבֵרוּר שֶׁכָּל 
הַכֹּל  וּמִמֵּילָא  ה',  רְצוֹן  הוּא  שֶׁקּוֹרֶה  מָה 
לְטוֹבָה. כָּל אֵלּוּ גּוֹרְמִים לָהּ לִנְטִיָּה שֶׁלֹּא 
בְּדֶרֶךְ  מַעֲדִיפָה  הִיא  לְהִתְעַמֵּת.  אוֹ  לָרִיב 
לָּהּ. וּמָה  כְּלָל לְהִתְכַּנֵּס בְּפִנָּה שְׁקֵטָה מִשֶּׁ
דָּבָר,  שֶׁל  בְּסוֹפוֹ  שֶׁמִּסָּבִיב?  מָה  כָּל  עִם 
עַל  הָאוֹר  יִגְבַּר  לְעַצְמָהּ,  הִיא  אוֹמֶרֶת 
הַחֹשֶׁךְ. הָאֱמֶת תֵּצֵא לָאוֹר וְאָז יַכִּירוּ כֻּלָּם 

בְּצִדְקָתָהּ.

שְׁתיֵּ הנַפְּשָׁותֹ — "ישֵׁ" וְ"איֵן"
מִמַּעַל  אֱלוֹ-הַ  "חֵלֶק  הִיא  הַנְּשָׁמָה 
עֲבוּרָהּ  זֹאת.  חָיָה  מַמָּשׁ  וְהִיא  מַמָּשׁ" 
הָעוֹלָם — כָּל הַמְּצִיאוּת הַנִּשְׁקֶפֶת לְעֵינֵינוּ 
הָאֱמֶת  דִּמְיוֹן.  אוֹ  חֲלוֹם  שֶׁל  סוּג  הוּא   —
שֶׁמֵּאֲחוֹרֵי הַקְּלָעִים בְּרוּרָה לָהּ — "אֵין עוֹד 
מִלְּבַדּוֹ", "אֵין עוֹד", הַכֹּל אֱלֹקוּת! אֶת זֶה 

הִיא יוֹדַעַת בְּוַדָּאוּת. 
עֲסוּקָה  הַבַּהֲמִית  הַנֶּפֶשׁ  לְעֻמָּתָהּ, 
בִּמְקוֹם  הַזֶּה.  עוֹלָם  עִנְיָנֵי  אַחַר  בְּמִרְדָּף 
עוֹד  'אֵין  אוֹמֶרֶת  הִיא  מִלְּבַדּוֹ"  עוֹד  "אֵין 
יגָה גּוֹרֶמֶת  מִלְּבַדִּי'... כָּל מַטָּרָה שֶׁהִיא מַשִּׂ

לָהּ לְהִתְנַפֵּחַ וּלְהַרְגִּישׁ יוֹתֵר "יֵשׁ". 
מָה חוֹשֶׁבֶת הַנֶּפֶשׁ הָאֱלֹקִית עַל הַנֶּפֶשׁ 

הַבַּהֲמִית? רַבִּי נַחֲמָן מִבְּרֶסְלָב הִמְשִׁיל אֶת 
הַיֵּצֶר לְאָדָם שֶׁרָץ בָּרְחוֹבוֹת כְּשֶׁיָּדוֹ קְפוּצָה 
בְּחֹזֶק. כְּכָל שֶׁהַיָּד סְגוּרָה יוֹתֵר בְּחָזְקָה כָּךְ 
אֲנָשִׁים  לְעוֹד  וְגוֹרֶמֶת  הַסַּקְרָנוּת,  גּוֹבֶרֶת 
אֶת  לְפַעֲנֵחַ  וּלְנַסּוֹת  הָאִישׁ  אַחֲרֵי  לָרוּץ 
בַּסּוֹף  וּכְשֶׁפּוֹתְחִים  מַחְבִּיא.  שֶׁהוּא  הַסּוֹד 

אֶת הַיָּד מָה מוֹצְאִים? כְּלוּם...
וַחֲשִׂיפַת  הַיָּד  פְּתִיחַת  שֶׁל  הַתַּגְלִית 
טוּת שֶׁיֵּשׁ בַּנְּהִירָה אַחֲרֶיהָ הִיא הַתַּעֲנוּג  הַשְּׁ
לְמָה  מְצוּיָן  מָשָׁל  וְהִיא  הַנְּשָׁמָה,  שֶׁל 
הַיְּרִיבָה  עַל  הָאֱלֹקִית  הַנֶּפֶשׁ  שֶׁחוֹשֶׁבֶת 
שֶׁלָּהּ. הַמִּרְדָּף שֶׁל הַנֶּפֶשׁ הַבַּהֲמִית אַחֲרֵי 
הַכֵּיף  לָהּ.  קוֹרֵץ  אֵינוֹ  הַזֶּה  עוֹלָם  הַנָּאוֹת 
כֻּלּוֹ  שֶׁהָעוֹלָם  מֵהַגִּלּוּי  הוּא  שֶׁלָּהּ  הַגָּדוֹל 
"אַיִן", שֶׁרַק ה' הוּא הַמְּצִיאוּת הָאֲמִתִּית. 
פָּחוֹת  מָקוֹם,  פָּחוֹת  תּוֹפֵס  שֶׁהָאָדָם  כְּכָל 
לַהּ'  מָקוֹם  יוֹתֵר  מְפַנֶּה  הוּא  כָּךְ  "יֵשׁ", 

לְהִתְגַּלּוֹת בְּתוֹכוֹ.

להְתִעְמַּתֵ עםִ הַ"ישֵׁ"
לְעַצְמָהּ.  הָאֱלֹקִית  הַנֶּפֶשׁ  חוֹשֶׁבֶת  כָּךְ 
הִיא  כַּאֲשֶׁר  לַנְּשָׁמָה  קוֹרֶה  מָה  אֲבָל 
הַבַּהֲמִית  הַנֶּפֶשׁ  אֶת  בָּעוֹלָם  פּוֹגֶשֶׁת 
שֶׁהִיא  אוֹתָהּ  לְשַׁכְנֵעַ  לָהּ  קַל  לֹא  שֶׁלָּנוּ? 
צוֹדֶקֶת. לֹא שֶׁלַּנֶּפֶשׁ הַבַּהֲמִית יֵשׁ טְעָנוֹת 
עֲלֵיהֶן,  לִגְבֹּר  שֶׁקָּשֶׁה  וְצוֹדְקוֹת  הֶגְיוֹנִיּוֹת 
אֶלָּא פָּשׁוּט לֹא אִכְפַּת לָהּ. מְעַנְיְנִים אוֹתָהּ 

דְּבָרִים אֲחֵרִים.
אָז מָה אֲנִי עוֹשֶׂה כַּאֲשֶׁר מִישֶׁהוּ טִפֵּשׁ 
וְעַקְשָׁן לֹא מַקְשִׁיב לִי? אֲנִי אוֹמֵר לְעַצְמִי 
טוּיוֹת שֶׁלּוֹ,  הַשְּׁ שֶׁיַּמְשִׁיךְ הוּא עִם  "מִצִּדִּי 
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יוֹם אֶחָד הוּא כְּבָר יָבִין", וְחוֹזֵר לָעִסּוּקִים 
הָאֱלֹקִית  הַנֶּפֶשׁ  לְהָגִיב  נוֹטָה  כָּךְ  שֶׁלִּי. 
הָעוֹלָם  אֶת  לְהָאִיר  פּוֹעֶלֶת  הִיא  שֶׁלָּנוּ. 
בְּמֶרֶץ, אֲבָל כַּאֲשֶׁר הִיא נִתְקֶלֶת בְּעַקְשָׁנוּת 

הִיא מַעֲדִיפָה לַעֲקֹף.

ארֶץֶ ישִרְׂאָלֵ — הַ"ישֵׁ" הקַּדָושֹׁ
הַנֶּפֶשׁ  שֶׁל  הָ"אַיִן"  צוֹדֵק?  מִי  אָז 
הָאֱלֹקִית אוֹ הַ"יֵשׁ" שֶׁל הַנֶּפֶשׁ הַבַּהֲמִית? 
בְּסִפְרֵי  אֲבָל  מְיֻתֶּרֶת,  שְׁאֵלָה  נִרְאֵית  זוֹ 
כִּי  מֻסְבָּר,  הַפְתָּעָה.  לָנוּ  נְכוֹנָה  הַחֲסִידוּת 
בְּטָעוּת  שֶׁחַיֶּיהָ  זוֹ  הַבַּהֲמִית,  לַנֶּפֶשׁ  גַּם 
וְכִי  ה,  בִּקְדֻשָּׁ גָּבוֹהַּ  שֹׁרֶשׁ  יֵשׁ  וּבֶחָלוֹם, 

לַנֶּפֶשׁ הָאֱלֹקִית יֵשׁ מָה לִלְמֹד מִמֶּנָּה! 
מָה? 

בָועַּ: שְׁאלֵתַ השַּׁ
מַהוּ הַתִּקּוּן לְחֶטְאָם שֶׁל הַמְּרַגְּלִים לְפִי הֶסְבֵּר הַּחֲסִידוּת?

בֵּין הַפּוֹתְרִים נְכוֹנָה יֻגְרַל מִשְׂחַק קֻפְסָה.
תְּשׁוּבוֹת יֵשׁ לִשְׁלֹח לַדּאַֹ"ל maosime@gmail.com אוֹ בְּטֶלֶפוֹן 079-9211452 

בוּעַ: גד שלום בר-שלום ירושלים עַד יוֹם ב' הַקָּרוֹב. זוֹכֶה הַשָּׁ

אֶת הָעַקְשָׁנוּת וְהַתַּקִּיפוּת שֶׁיֵּשׁ לַנֶּפֶשׁ 
הַבַּהֲמִית  הַנֶּפֶשׁ  שֶׁלָּנוּ.  הַטִּבְעִית-בַּהֲמִית 
עַצְמָהּ  אֶת  לְהַצְדִּיק  צְרִיכָה  פַּעַם לֹא  אַף 
וּלְהַסְבִּיר לָמָּה הִיא כָּאן וּמָה יוֹצֵא לָהּ מִכָּךְ. 
הִיא פֹּה, וְזֶהוּ! הִיא "יֵשׁ"! הַתֹּקֶף הַזֶּה שַׁיָּךְ 
לְאֶרֶץ יִשְׂרָאֵל וְלַכֹּחַ לְהִכָּנֵס אֵלֶיהָ וְלָרֶשֶׁת 
לִחְיוֹת  לְהַמְשִׁיךְ  אֶפְשָׁר  בַּמִּדְבָּר  אוֹתָהּ. 
ה  הַקְּדֻשָּׁ וּלְהִתְכַּנֵּס בְּ-ד' אַמּוֹת שֶׁל  בֶּעָנָן 
הָאֱלֹקִית,  הַנֶּפֶשׁ  שֶׁל  הָרַכָּה  הַתְּכוּנָה  עִם 
שֶׁנִּירַשׁ  רוֹצֶה  ה'  אַחֶרֶת.  רוֹצֶה  ה'  אֲבָל 
וְהָעַזּוּת,  הַחֻצְפָּה  אֶת  הַבַּהֲמִית  מֵהַנֶּפֶשׁ 
שֶׁנִּהְיֶה "יֵשׁ" קָדוֹשׁ, וּמִכֹּחָם נִירַשׁ גַּם אֶת 

אֶרֶץ יִשְׂרָאֵל בְּגַשְׁמִיּוּת!
שֶׁנִּזְכֶּה לָרֶשֶׁת אֶת הָאָרֶץ בִּשְׁלֵמוּת!
שַׁבָּת שָׁלוֹם וּמְבֹרָךְ! רזָיִ

צעצועי רוזנפלד
יפו 34 ירושלים | טלפקס 02-6240854

הפרסים בחסות:
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לרכישת ספרים ודיסקים של הרב גינזבורג בירושלים: 02-6761901 בין השעות 18:00-21:00 בלבד

 מעונין להצטרף לצוות המפיצים של ואביטה?
 רוצה להצטרף לתפוצת המייל שלנו ולקבל את כל ההודעות והשיעורים?

itiel@pnimi.org.il :שלח מייל לכתובת 
 רוצה לשמוע את שיעורי וניגוני הרב? התקשר לפנימי-פון במספר 079-9211452

 לפניות בנושא העלון: 052-4295164
pnimi.org.il

בסדר הגאולה הוא דבר אפשרי? אחד מעקרונות היסוד שהורה מורנו דילוג 
הבעל שם טוב הוא הסדר של הכנעה-הבדלה-המתקה בעבודת ה': 
צריכים להתחיל מהכנעה גמורה לה', ללא כל יומרה אישית. רק ההכנעה לה', שמעלינו, 
ההבדלה,  מתוך  לרע.  טוב  בין  לעשות הבדלה נכונה  המאפשר  אמתי  קנה-מדה  נותנת 
שכורתת את הערלה ומבליטה-ממליכה את הטוב והאמתי, ניתן להגיע להמתקה גמורה 

של המציאות כולה )כולל הרע הראשוני(. 
המתקה היא גאולה שלמה, וכל משיחי השקר )ודתות-שיטות השקר שהם הצמיחו( הם 
המתקה נפולה - כזו שבאה מתוך נסיון לדלג על ההבדלה, וממילא מעורבים בה רע אמתי 
ודמיונות שוא. ואחרי כל זה, בשיעור המרכזי בחוברת השבוע, מוסבר כי הסכנה היא רק 
כאשר המשיח מנסה לדלג, אך כאשר אנחנו מנסים להתקדם לגאולה - באופן עליו נאמר 
הנביא,  )ואליהו  לגאולה-המתקה  בדרך  הבינים  שלבי  על  לדלג  ניתן   - 'אחישנה'"  "זכו 

מבשר הגאולה, מוכן בשמחה לוותר על מקומו בתהליך כדי לזרז אותנו לפעול כך(.


