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itiel@pnimi.org.il :לקבלת השיעורים במייל ולהצטרפות לצוות המפיצים
עריכה: אביב מויאל | מערכת: הרב יוסי פלאי, בעז יעקבי ואיתיאל גלעדי

שבת שלום לקוראי ‘ואביטה’ היקרים. עבודת חדש אלול כבר בעיצומה, וכולנו תקוה שתוכן 
החוברת העשיר והנפלא – מתוך שיעוריו והתוועדויותיו של הרב יצחק גינזבורג שליט”א – יפתח 

לנו צהֹר או שניים לעולם העבודה הייחודית של חדש אלול לקראת ההמלכה בראש השנה.
השבוע בחוברת:

נתחיל עם שיעור שבע כפולות שניתן בשבוע שעבר בסמינר של ארגון לב לדעת, שם נוכל 
לקרוא קצת )בהמשך ל’אמונה וביטחון’ 14 מהגליון הקודם( על התחדשות והתחזקות ועל העבודה 
המיוחדת לאלול, התהוות צעד ועוד צעד, וכן על פרצוף שבע כפולות של מושגי טוב ורע לפי 

שבע הספירות התחתונות.
בטעם מצוה, נצלול לעומק מצוות מינוי מלך על כל חלקיה, עם ביאור נפלא על הקושיות 
הידועות – מדוע לא מנה הרמב”ם את מצוות יישוב הארץ במניין המצוות, והאם ומדוע מינוי 

מלך תלוי ברצון העם. )וזה רק חלק ממה שיש במדור(.
במדור דבר יום ביומו נוכל לקרוא על גדר שופט שבימיך, על המלך והקשר לאהבת הארץ, 
בביאורים בפרקי אבות – פרק ו משנה א – נקרא על  על לקיחת אחריות של המנהיגות ועוד. 
את  לפספס  אפשר  שאי  כמובן  למקום.  אדם  ובין  לחברו  אדם  בין  לשמחה  אהבה  בין  היחס 
המדור האהוב מענות ותשובות, עם מענות מעניינים על היחס בין שליחות לבית, הידורים בכשרות 

האכילה, פרצוף איסורי ע”ז ועוד.
בסיפור החסידי אנחנו השבוע עם בעל ההילולא של י’ באלול, רבי פינחס מקוריץ, בו נקרא 
או  מלמעלה  מלך,  מינוי  על  לדבר  נחזור  בחשבון  בברכות  בתשובה.  להחזרה  מקורית  דרך  על 

מלמטה? כמובן לאור ההתבוננויות המתמטיות הייחודיות שלנו.
ולקינוח... חידוש. מן הפסחים הוא מדור חדש בכתיבתו של הרב בעצמו, המיועד ללומדים 

בישיבות )ולא רק( ש)בחלקן( התחילו ללמוד מסכת פסחים בזמן אלול. רוצו לקרוא.

שבת שלום ומבורך,
המערכת

ערב שבת פרשת שופטים תשע"ח בס"ד 

הקדמת המערכת



שבע כפולות  שיעור בסמינר לב לדעת 
קיצור מהלך השיעורא

חדש אלול, זמן התשובה וההכנה לימים הנוראים, 'מוקף' בפסוקי בחירה של התורה – "ראה 
הטוב  ואת  החיים  את  היום  לפניך  נתתי  ו"ראה  וקללה" בתחלתו  ברכה  היום  לפניכם  נתֹן  אנכי 
)כדברי  בזו  זו  כרוכות  הבחירה  ועבודת  עבודת התשובה  בחיים".  ובחרת  הרע...  ואת  המות  ואת 
לבחור  צריך  ביניהם  המושגים  בזוגות  מתמקד  והשיעור  ה-ו(  פרקים  תשובה  בהלכות  הרמב"ם 

האדם ובעבודה הפנימית הקשורה לכל זוג.
בפרק ראשון נערכת השוואה בין שני הפסוקים המוזכרים, שמתרחבת להתבוננות בכל ה"רְאֵה" 
שבתורה, ודיון ביחס בין מושגי הראיה והשמיעה שמופיעים בתחלת פרשת ראה. עיקר החידוש 
והשמיעה לקליטת מציאות  יש מאין  נוגעת בעיקר להתהוות המציאות  זה הוא שהראיה  בפרק 
קיימת. ועם זאת, בתוך ההתהוות עצמה יש התחדשות והתחזקות, כאשר בחדש אלול הדגש הוא 
על התהוות בדרך של התחזקות – שינוי ושיפור בצעדים קטנים ועקביים, כאשר "כל פרוטה ופרוטה 

מצטרפת לחשבון גדול".
בפרק השני מוסבר היחס בין זוגות המושגים בפסוקים – ברכה-קללה, חיים-מות וטוב-רע – 
והקבלתם לכחות המוטבע בנפש, נצח-הוד-יסוד. מודגש בפרק הצורך להסתכל דווקא על החיובי, 
ברכה-טוב-חיים, ועם זאת להכיר בכך ש"הרע כסא לטוב". דגש מיוחד יש על עבודת תיקון הברית 

בחדש אלול – חיזוק הנאמנות הפנימית ועבודת ההתקשרות ל"צדיק יסוד עולם".
בפרק השלישי מורחבת ההתבוננות משלשה זוגות מושגים לשבעה זוגות, ומוסברת בקצרה 
הקבלתם לשבע מדות הלב )"שבע כפולות" בלשון ספר יצירה(, ומתוך כך לעבודה הפנימית השייכת 
לכל אחד: חסד – אור-חשך; גבורה – טהור-טמא; תפארת – אמת-שקר; נצח – חיים-מות; הוד – 
טוב-רע; יסוד – ברכה-קללה; מלכות – אמונה-כפירה. נושא חשוב בפרק הוא היחס הנכון ליסורים 

הפוקדים את האדם )המאפשר 'להסתפק' ביסורים קטנים( והשייכות שלו לגאולה.

נרשם על ידי איתיאל גלעדי. לא מוגה. כ"ו מנחם-אב ע"ח – כפר חב"ד א 

 א. מסגרת ה"ראה"
של חדש אלול

 ראית ההתהוות
ושמיעת המציאות

"ראה". אדמו"ר הזקן  אנחנו היום בפרשת 
פרשת  עם  הזמן",  עם  "לחיות  שצריכים  אמר 

השבועב. הפסוק מתחיל בלשון ראיה – "ראה 
אבל   – וקללה"  ברכה  היום  לפניכם  נתן  אנכי 
אשר  הברכה  "את  אומר  הבא  הפסוק  תיכף, 
והפסוק  וגו'"  אלהיכם  הוי'  מצות  אל  תשמעו 
מצות  אל  תשמעו  לא  אם  "והקללה  שאחריו 
הוי' אלהיכם". כלומר, הענין מתחיל בראיה אבל 
בראיה  מתחיל  דיוק,  וליתר  בשמיעה.  ממשיך 

בהקדמת  )ובאריכות  חשון  ב'  יום"  "היום  לוח  ראה  ב  
הסדרה לחיות עם הזמן(.
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בלשון יחיד, "ראה", וממשיך פעמיים בשמיעה 
לשון רבים – "אשר תשמעו... אם לא תשמעו". 
הן חכמה  ושמיעה  ראיה  וחסידות  בקבלה 
ובינה. ראיה היא יעוד הגאולה, "עין בעין יראו 
כל  וראו  הוי'[  כבוד  "]ונגלה  ציון"ג,  הוי'  בשוב 
בשר יחדו כי פי הוי' דבר"ד – משיח הוא ראיה. 
מה ההבדל בין שני החושים האלה, ראיה ושמיעה?  
"איזהו  כתוב  חכמה,  שהיא  ראיה,  על 
חכם? הרואה את הנולד"ה, והראיה עצמה היא 
מאין  "והחכמה  כמ"ש  מאין(,  )יש  נולד  בחינת 
משהו   – התהוות  חוית  היא  הראיה  תמצא"ו. 
הנולד",  את  "הרואה  נולד,  מתהווה,  חדש 
"מאין", "מאין באת"ז. אדמו"ר הזקן מביא זאת 
את  אדם  יוציא  "ואל  ואומר  התניאח  בספר 
איך  להרגיש  צריך  אחד  שכל  מהכלל",  עצמו 
לעומת  שמיעה,  מאין.  רגע  בכל  מתהווה  הוא 
זאת, היא חווית מציאות קיימתט – לשמוע את 
אדם  מתוך  מסוימת,  מציאות  מתוך  התדרים 
מסוים, לקלוט אותו, את מצבו בהוה. שמיעה 
היא כח הקליטה בנפש – לקלוט את המציאות, 
להפנים. אם כן, לסיכום, ראיה רואה את ההתהוות 

ג  ישעיה נב, ח.
כל  "וראו  ציון"  הוי'  בשוב  יראו  בעין  "עין  ה.  מ,  שם  ד  
בשר יחדו כי פי הוי' דבר" = 2116 = 462 = ד"פ תענוג, 232 
בדא"ח(.  כמבואר  דווקא,  הראיה  בחוש  מתגלה  )התענוג 
 = הוי'"  כי..  וראו.. בשר..  הוי'..  יראו..  "עין..  בדילוג תבות: 
הוי'   ,26 יוד הא וו הא( פעמים  44 )מילוי שם הוי' –   = 1144
ב"ה )היינו הוי' ועוד 1118 = "שמע ישראל הוי' אלהינו הוי' 
אחד"(. הדילוג השני = 972 )מילוי חסד – חית סמך דלת( = 3 
פעמים 324, חי ברבוע. "עין בעין יראו בשוב הוי' ציון" "וראו 
כל בשר יחדו" = 1764 = 422 = ד"פ אמת, 212 )סוד "אהיה 
אשר אהיה"(. ב-יג הכחות הפנימיים של הנפש )מאמונה עד 
הכח  היא  ואמת  מלמעלה  השני  הכח  הוא  תענוג  שפלות(, 
השני מלמטה )ורק שני אלה הם רבועים( – הם משתקפים זה 

בזה )ראה סוד ה' ליראיו שער א פכ"ג(.
ה  תמיד לב, א.
ו  איוב כח, יב.

ז  אבות פ"ג מ"א.
ח  פרק מג.

 =  372  =  1369  = )שמיעה(  מציאות  )ראיה(  התהוות  ט  
מלך  של  רוחו  )"זה  המים"  פני  על  מרחפת  אלהים  "ורוח 

המשיח". בראשית רבה ב, ד(.

ושמיעה קולטת את המציאות. 

ראיה – יחיד, שמיעה – רבים 
שוב, בפסוקים כאן כתוב "ראה" בלשון יחיד, 
סימן שבפסוק הזה כל עם ישראל הוא "כאיש 
אחד"י ממש – פונים לכל עם ישראל ואומרים 
"ראה" ולא 'ראו' )ומהמשך הביטוי, "ראה אנכי 
נתן לפניכם", ולא 'לפניך', מוכח ש"ראה" פונה 
 – "אנכי"  "ראה"?  מה  יחד(.  ישראל  עם  לכל 
"אנכי מי שאנכי"יא, "אנכי" של מתן תורה, "אנכי 
הוי' אלהיך"יב שקראנו בפרשת ואתחנן, כאשר 
משה רבינו חוזר על מעמד הר סיני. את אותו 

"אנכי מי שאנכי" צריך לראות. 
את  היום"  לפניכם  "נתֹן  "אנכי"  אותו 
ניגודים, שני  הבחירה החפשית לבחור בין שני 
להסביר  צריך  וקללה".  "ברכה  שהם  הפכים, 
בהן  אופן  בכל  אבל  והקללה,  הברכה  הן  מה 
כבר כתוב "את הברכה אשר תשמעו... והקללה 
רבים  לשון  היא  השמיעה  תשמעו...".  לא  אם 
– כל אחד שומע לפי הכלים שלו, כלים לשון 
רבים, כל כלי הוא אחר. הראיה כאן היא חוויה 
של הכלל – כלל ישראל צריך לראות. בשביל 
את  לראות  צריך  הכלל  הגאולה  את  להביא 
ה"אנכי מי שאנכי", את ההתהוות החדשה של 

העם כולו, של העולם כולו.

חזרה לראיה בחדש אלול
חוש  חושיג.  יש  חדש  לכל  הקבלה,  לפי 
תמוז,  לחדש  שייך  ראובן,  שבט  כנגד  הראיה, 
שייך  שמעון,  שבט  כנגד  השמיעה,  וחוש 
חדש  סיום  לקראת  אנחנו  עכשיו  אב.  לחדש 
שקראנו  ואתחנן,  בפרשת  באמת,  השמיעה. 

י  ראה רש"י שמות יט, א.
יא  זהר ח"א קסז, ב.

 =  2106  = ובמילוי המילוי  ובמילוי  "ראה"  ב.  כ,  יב  שמות 
אנכי פעמים הוי'!

יג  ספר יצירה פ"ה מ"ג ואילך.
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"שמע  כתוב  באב,  אחרי תשעה  נחמו,  בשבת 
כתוב  שעברה,  בשבת  עקב,  ובפרשת  ישראל", 
לחדש  מתאים  הכל   – תשמעון"  עקב  "והיה 
חוזר  פתאום  כאן  אבל  השמיעה.  חדש  אב, 
לראיה, "ראה", ואז חוזר לשמיעה – מחבר את 
השמיעה לראיה, "ראה... ברכה אשר תשמעו" 

)"והקללה אם לא תשמעו"(יד.
מה היא ראיה זו, שבאה דווקא בסוף שני 
ושמיעה, לקראת ראש  ראיה  החדשים שכנגד 
לר"ח  קשורה  ראה  פרשת  תמיד  אלול?  חדש 
אלול, למה היא חוזרת לראיה? כתובטו שמשה 
רבינו רצה לומר לנו 'ראה ישראל הוי' אלהינו הוי' 
אחד', אבל לא היינו ראויים. אותו דור – הדור 
השני, שנכנס לארץ – הוא כבר דור של עולם 
בכורסיא"טז,  מקננא  "אמא  בו  עולם  הבריאה, 
מקנן  )"אבא  ראיה  של  ולא  שמיעה  של  דור 
העם  ל"וכל  שייך  הראשון  הדור  באצילות"יז(. 
וראיה,  ראֹים את הקולֹת"יח, גם חיבור שמיעה 
אבל העיקר בו הוא הראיה. הדור שנכנס לארץ, 
שכבש את הארץ, הוא דור של שמיעה. בדור 
של משיח – הדור שלנו בעז"ה, "]ראה אנכי...[ 

הפרשה  של  הראשונים  הפסוקים  שלשת  קיצור  יד  
)המהווים פרשיה בפני עצמה(: "ראה... ברכה וקללה... אשר 
תשמעו  אשר  ברכה  ראה  )או:  תשמעו"  לא  אם  תשמעו... 
אשר  ברכה  ראה   .532  =  2809  = תשמעו(  לא  אם  וקללה 
1750 = "מה יפית ומה נעמת אהבה בתענוגים"  תשמעו = 
)שה"ש ז, ז(. מיקום 4 התבות "ראה... ברכה... אשר תשמעו" 
הערך   ,7 משולש   ,7 פעמים   4  =  28  =  )21  7  =  11  10  6  1(
הפסוק  של  התבות  מספר  )שהוא  מיקום  כל  של  הממוצע 
החותמת  השביעית,  התבה  כאשר  הפרשה  של  הראשון 
"וקללה... אם  4 התבות  "וקללה"(. מיקום  את הפסוק, היא 
הממוצע(,   ,19 פעמים   4(  76  =  )24  23  22  7( תשמעו"  לא 
13, הערך הממוצע של כל  104 = 8 פעמים   = 28 וביחד עם 
 ,13 7, של הברכה לבד, עלינו לממוצע  8 התבות )מממוצע 
של הברכה והקללה יחד(. התבה ה-13 בפרשה היא "מצות 
]הוי' אלהיכם[" )בפסוק השני, פסוק הברכה( וכאשר סופרים 
13 תבות מגיעים שוב ל"מצות ]הוי' אלהיכם[" )בפסוק  עוד 

השלישי, פסוק הקללה(, ודוק.
טו  לקוטי תורה )אדה"ז( ואתחנן ד"ה "ואתחנן".

טז  תקוני זהר תקון ו )כג, א(.
יז  ראה שם; תחלת פירוש הרמ"ז על זהר ח"ב, ובכ"ד.

יח  שמות כ, טו.

היום" )ראה ר"ת "ראה אנכי... היום"יט( – צריך 
להתעצם עם ראיה, "עין בעין יראו", "וראו כל 

בשר יחדו", "ראה אנכי ]... היום[".
קוראים  אלול,  בר"ח  או  אלול,  לפני  שוב, 
בסוף  ר"ה,  לפני  כך,  אחר  הזה.  ה"ראה"  את 
אלול, תמיד קוראים את פרשת "נצבים", "אתם 
כֻלכם"כ. כלומר, חדש אלול מוקף  נצבים היום 
מ"ראה" עד "נצבים". גם שם חוזר פסוק – לא 
 – בפרשה  מהעיקריים  אבל  בפרשה,  הראשון 
"ראה נתתי לפניך היום וגו'"כא. מאד דומה, אבל 
נתן  אנכי  "ראה  כאן   – הבדל  של  דיוקים  יש 
נתתי  "ראה  ושם  וקללה"  ברכה  היום  לפניכם 
ואת המות  ואת הטוב  לפניך היום את החיים 
הטוב  מהו  ממשיך  שם  המקרא  הרע".  ואת 
ידו בא  זוכים לחיים ומהו הרע שעל  ידו  שעל 
את  היום  בכם  "העִדתֹי  ומסיים  החיים,  היפך 
השמים ואת הארץ החיים והמות נתתי לפניך 
תחיה  למען  בחיים  ובחרת  והקללה  הברכה 
אתה וזרעך"כב – "נעוץ סופן בתחלתן", "ובחרת 
בחיים" )של ה"ראה" השני( ב"הברכה והקללה" 

)של ה"ראה" הראשון(.

הופעות "רְאֵה" בתורה
לבדוק  קל  היום  בתורה?  יש  "רְאֵה"  כמה 
– פותחים את המחשב ורואים שיש בדיוק 15 
"ראה"  הרבה  )יש  צווי  בלשון  "רְאֵה"  פעמים 
בלשון-ניקוד אחר(, י-ה פעמים, "ביה הוי' צור 
עולמים"כג. י-ה הוא שם של ה', שלפי הקבלה 

יט  ראה לחיות עם הזמן פרשת ראה, ובכ"ד.
כ  דברים כט, ט.

כא  שם ל, טו.
הפסוק  )והוא  תבות  יט  יש  זה  בפסוק  יח.  פסוק  שם  כב  
היום  בכם  "העדתי  ו-יב:  ל-ז  המתחלקות  בפרשיה(  ה-יט 
הברכה  לפניך  נתתי  והמות  החיים  הארץ:  ואת  השמים  את 
ז  כנגד  וזרעך",  אתה  תחיה  למען  בחיים  ובחרת  והקללה 
התבות של "ראה אנכי וגו'" ו-יב התבות של "ראה נתתי וגו'", 

וכמו שעוד יתבאר. 
כג  ישעיה כו, ד.
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הוא אבא ואמא יחד )"הנסתרתֹ להוי' אלהינו"כד, 
של  שם  או  ב"ה(,  הוי'  שם  של  י-ה  אותיות 
החכמה בפני עצמה. רק בחומש דברים, משנה 
תורה, יש שבע פעמים "רְאֵה"כה, "כל השביעין 
חביבין"כו. בחומש בראשית יש ארבע פעמיםכז, 
בחומש שמות ארבע פעמיםכח, ובשני החומשים 
ויקרא-במדבר אין אפילו "רְאֵה" אחד. כט4-4-7, 

סה"כ 15.
אחר  הולך  ש"הכל  בחז"ל  גדול  כלל  יש 
החיתום"לא.  אחר  הולך  ו"הכל  הפתיחה"ל 
ה"ראה" הראשון הוא "ראה ריח בני כריח שדה 
אשר ברכו הוי'"לב. מי אומר זאת? יצחק אבינו. 
את התורה קבלנו "מפי הגבורה"לג. "אנכי" של 
וקללה",  ברכה  היום  לפניכם  נתֹן  אנכי  "ראה 
וכפי  )כנ"ל,  תורה  מתן  של  ל"אנכי"  הרומז 
למי  הגבורה.  ספירת  כנגד  הוא  עוד(,  שיוסבר 
יצחק אומר "ראה ריח בני וגו'"? כאילו לאוירלד, 
יצחק  בנוכחות  השורה  השכינה  לגילוי  דהיינו 
שאומר  כאילו  הוא,  נשמתו  שרש  )גילוי  אבינו 
)סוד  עדן"  גן  "ריח  היינו  שדה"  "ריח  לעצמו(. 
והאף,  הגבורה  מדת  יצחק,  של  באפו"לה  "רגע 

כד  דברים כט, כח.
כה  א, ח; שם פסוק כא; ב, כד; שם פסוק לא; ד, ה; יא, כו; ל, 

טו.
כו  ויקרא רבה כט, יא.

כז  כז, כז; לא, נ; לז, יד; מא, מא.
כח  ד, כא; ז, א; לא, ב; לג, יב.

ל"ראה  רמז  אנכי,   =  )92(  81  = פרטי  ברבוע   4-4-7 כט  
אנכי"! 

ל  ע"פ פרקי דרבי אליעזר פמ"ב.
לא  ברכות יב, א.

לב  בראשית כז, כז. אמצעי התיבות של "ראה ריח בני" הם 
אַיִן, סוד "אַיִן מזל לישראל" )בעש"ט עה"ת לך לך כו, עפ"י 
שבת קנו, א(, וראה לקמן בפנים שיש כאן רמז לשרש נשמתו 

)דהיינו מזלו( של יצחק עצמו.
לג  ראה מכות כד, א; שמות רבה נ, ב; תנחומא ואתחנן ו; 

רש"י במדבר טו, כב.
לד  אויר ע"ה בגימטריא ריח, חוש הרוח-אויר – הריח עובר 
דעתיק  גבורה  יצירה,  בספר  הכתר  סוד   – האויר  באמצעות 

המתלבש במוחא סתימאה דאריך.
לה  תהלים ל, ו.

למעליותא(, מקום שרש הנשמות )ריח גן עדן 
= נשמה(. המשך הפסוקים הוא "ראה ריח בני 
האלהים  לך  ויתן  הוי'.  ברכו  אשר  שדה  כריח 
מטל השמים וגו'". כתוב שברכות יצחק כאן הן 
הכי גבוהות ועצמיות בתורה, המשכת העצמות 
ממש, דווקא כי הוא לא יודע את מי הוא מברך 
– בא מרדל"א, מ"רישא דלא ידע ולא אתידע". 
הוא אומר לעצם נעלם, "ראה", אין פה בדיוק 
חיבור   – בתורה  ה"ראה"  כל  תחלת  זו  מושא. 
חוש הראיה לחוש הריח, סוד אות ה-י )חכמה, 

ראיה( וקוצו של י )כתר, ריחלו( בשם הוי' ב"ה.
אחרי  הולך  "הכל  החיתום?  הסיום,  מה 
החיתום". החיתום הוא "ראה נתתי לפניך היום 
וגו'" בנצבים. שני האחרונים מבין י-ה ה"רְאֵה" 
בתורה הם שני ה"ראה" שנותנים ברירה ובחירה 
בין שני הפכים – ה-יד וה-טו לפי סדר התורה, 
שוב,  תורה.  משנה  סדר  לפי  והשביעי  הששי 
חשוב ששני ה"ראה" האלה הם בעצם ה'מקיף', 
או,  אלוללז.  חדש  של  לזה,  נקרא  ה'מסגרת' 
בסגנון אחד, הם השער להכנס לאלול ואחר כך 
השער לצאת מאלול לתוך תשרי, לתוך הימים 
גם  כולל  לפי הקבלה  )ידועלח שאלול  הנוראים 
את עשרת ימי תשובה – "אני לדודי ודודי לי"לט 
ר"ת אלול וסופי תיבות יייי, רמז לארבעים ימים 
ימי  עשרת  כלומר,  כיפור.  יום  עד  אלול  מר"ח 
היא  שגם  "לי",  במלה  רמוזים  בעצם  תשובה 

עצמה שוה יייי, הכל כלול בעשי"ת(.

לו  "ראה ריח" = משיח בן דוד, עליו נאמר "והריחו ביראת 
מכח  ב(,  צג,  )סנהדרין  ודאין"  "מורח  ג(,  יא,  )ישעיה  הוי'" 

"פחד יצחק" )בראשית לא, מב(.
יג,  ז פעמים  ג פעמים  "ראה" אלול משלימים ל-רגע,  לז  
מספר הברית ה-טוב, כאשר הערך הממוצע של כל אות הוא 

טל, "הוי' אחד".
לח  של"ה מסכת ר"ה נר מצוה א.

לט  שה"ש ו, ג.

6



התחדשות והתחזקות – 
אופנים של התהוות

של  תווך  עמודי  שני  בחסידות  שיש  ידועמ 
מוסבר  והתחזקות.  התחדשות   – ה'  עבודת 
בחדש  הוא  ההתחדשות  שעיקר  בחסידות 
הזה  "החדש  הפסח,  חג  האביב,  חדש  ניסן, 
לחדשי  לכם  היא  ראשון  חדשים  ראש  לכם 
השנה"מא – מקור ההתחדשות הוא בראש חדש 
יש  בתשרי.  היא  התחזקות  זאת,  לעומת  ניסן. 
יש  שופר"מב  בחדש  ב"תקעו   – התחדשות  גם 
"שפרו  אבל העיקר הוא  "חדשו מעשיכם"  גם 
השופר  בשופר"מד.  היום  "מצות  מעשיכם"מג, 
מתחיל בר"ח אלול, יום ראשון הקרוב – נשמע 
את קול השופר, קול מעורר הכוונה לשוב אל 
ה' בחדש הרחמים כאשר המלך בשדה. השופר 
להתחדש  לא   – מעשיכם"  "שפרו  אומר 

אלא להתחזק.
דווקא  הוא  הזו  התקופה  סימן  לאידך, 
הוא  ראיה  של  ענינה  ולכאורה  "ראה", 
המתהווה-מתחדש  הנולד,  ראית   – התחדשות 
יש מאין – ולא התחזקות )שנוגעת למצב קיים, 
כמו השמיעה, כנ"ל(מה. אלא מה? גם בהתהוות, 
שינוי  פתאומית,  בצורה  להתהוות  יכול  דבר 
יש   – עין  בהרף  הקצה,  אל  הקצה  מן  מהות 
לאט-לאט,  להתהוות  יכול  גם  והוא   – מאיןמו 

מ  ראה מעין גנים ח"ג מאמר "הדילוג לגאולה" )וח"א עמ' 
אמונה  שיעור  להתפלל";  "הכח  מאמר  והילדים  אנכי  רח(; 

ובטחון 13 )נדפס בחוברת "ואביטה" פרשת ראה(.
מא  שמות יב, ב.

מב  תהלים פא, ד.
מג  ויקרא רבה כט, ו.

מד  ר"ה פ"ג מ"ג.
מה  ואותה שאלה לפי ההקבלות הבסיסיות: עצם המושגים 
)וראה  ובינה  לחכמה  מקבילים  והתחזקות  התחדשות 
במקורות הנ"ל הערה מא( שכנגדם הראיה והשמיעה, כנודע 

)וכנ"ל(.
אור  אור  אור  אור   = יפה(  )חרוז  עין  בהרף  מאין  יש  מו  
ויהי"  אמר  מאפל  "אורות   – אור"  "יהי  תבה(,  כל  )ממוצע 

בהרף עין, במהירות האור, וד"ל. 

יחסית. כלומר, בשלבים מצטרפים, אחד אחרי 
השני. ההתהוות בשלבים, אפילו שלבים קטנים 
– מי שיודע קצת מתמטיקה, זו עשית אינטגרל 
אפילו  קטנים,  קטעים  הרבה  צירוף  היא   –
גדול,  מאד  משהו  יוצא  בסוף  אבל  אפסיים, 
אל  הקצה  "מן  חויה  לא  לגמרי.  אחר  משהו 
הקצה". ההתהוות התמידית, מה שה' "מחדש 
בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית"מז, היא 

הסוג השני – התהוות של התחזקות בעצםמח. 

"כל פרוטה ופרוטה מצטרפת 
 לחשבון גדול" –

שינוי עקבי בצעדים קטנים
מעשיכם"?  שפרו   – שופר'  בחדש  "'תקעו 
מהי התחזקות? לא  מהי תודעת ההשתפרות? 
צעדים ענקיים, לא צעדי ענק, אלא כל יום קצת 
זושא מאניפולי  יותר טוב מאתמול. כמו שרבי 
היה אומר בקריאת שמע שעל המטה – 'היום 
זושא לא היה בסדר, אבל מחר בעזרת השי"ת 
קריאת  עיקר  זהו  בסדר'.  להיות  יתחיל  זושא 

שמע שעל המטה, מחר קצת יותר טוב. 
חסידים לומדים את התניא לפי השיעורים 
היומיים שהרבי הקודם קבע בחת"ת, וכל אלול 
צדקה,  העיקרי  שנושאה  הקדש  באגרת  הוא 
לכן צריך לעשות הרבה צדקה בזמן הזה. אחד 
מסימני אלולמט הוא ר"ת "איש לרעהו ומתנות 
לאביונים"נ, להרבות בצדקה )"עד דלא ידע"נא – 
כמו בפורים – כמה נשאר לו, אם בכלל, בכיס(. 
הזקן  אדמו"ר  צדקה?  על  בתניא  כתוב  מה 
מסבירנב את מאמר חז"ל "כל פרוטה ופרוטה 

מז  נוסח ברכת "יוצר אור".
גם  ראה  התחזקות  של  בדרך  הבריאה  חידוש  על  מח  

במאמר "הכח להתפלל" הנ"ל הערה מא.
מט  ערוגת הבשם בשם ספר אמרכל.

נ  אסתר ט, כב.
נא  מגלה ז, ב.

נב  תניא אגה"ק ג.
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דווקא  לתת  צריך  גדול"נג.  לחשבון  מצטרפת 
בהרבה פעמים. הוא שוקל שם – שקול בהלכה 
– אם מוטב לתת הרבה בבת אחת, או פרוטה 
פרוטה, אבל  פרוטה אחר  עדיף  פרוטה.  אחר 
שיהיה רצוף – עד שהנתינה הופכת להיות דבר 
'עצמי', כל רגע עוד פרוטהנד. כל פרוטה ופרוטה 
מצטרפת לחשבון גדול, אפילו יותר גדול מלתת 
מליון בבת אחת. זו התחזקות, אבל היא התהוות 
)"תקעו בחדש שופר" – "חדשו מעשיכם שפרו 
מעשיכם", היינו חידוש בדרך שיפור, התחדשות 
בדרך התחזקות, עבודת אלול-תשרי(. שוב, יש 
התהוות בדרך של התחדשות לגמרי, יש מאין, 

ויש התהוות בדרך של התחזקות. 
דוגמה נוספת יש במה שהרמב"ם כותב על 
תיקון המדותנה: איך אדם עושה תיקון מדות? 
יש אחד שמשתדל – וכך באמת צריך – לעשות 
מעבר וקפיצה, דילוג ערך בבת אחת מן הקצה 
אל הקצה. אבל כדי להגיע לאיזון האמתי, הדרך 
הממוצעת, צריך לחזור לאמצע לאט-לאט – לא 
רק לחזור לאמצע לאט-לאט, מי שמגיע לאמצע 
להיות  רוצים  )אנחנו  החסיד  אבל  חכם,  הוא 
חסידים( בכל מדה קצת נוטה מהאמצענו. יש 
כמו  האחרון,  הקצה  עד  נוטה  מדות שהחסיד 
מיניה  "לא  הרמב"םנז  פוסק  בהן  וכעס,  גאוה 
ההשתנות  עיקר  אופן,  בכל  מקצתיה"נח.  ולא 
כדי להגיע לאיזון הנכון )לאחר הדילוג הראשון( 
נעשה לאט-לאט – שינוי יותר פנימי ועצמי – וזו 

עבודת הימים האלה. 
אם כן, מצד אחד יש עבודת "ראה", לראות 
התהוות, וכמו שהעולם מתהווה גם אני מתהווה 

נג  ב"ב ט, ב.
הרבה  נותן  אברהם   – יצחק"  "פחד   =  300  = פרוטה  נד  

בבת אחת אבל יצחק נותן פרוטה-פרוטה.
נה  הלכות דעות פ"ב ה"ב.

נו  שם פ"א ה"ה.
נז  שם פ"ב ה"ג.

נח  סוטה ה, א.

– "אל יוציא אדם את עצמו מן הכלל" – לראות 
התהוות ולהצטרף אליה, אבל בדרך של שופר, 
של שיפור, של צעדים קטנים אבל עקביים, של 

"כל פרוטה ופרוטה מצטרפת לחשבון גדול".

קליטה בזכות השפלות
נסיים את הנושא הזה בעוד ווארט: הראיה 
של חוית ההתהוות בצעדים מודגשת בכך שמיד 
היא מתחברת עם השמיעה – "ראה אנכי נתן 
לפניכם היום ברכה... את הברכה אשר תשמעו 

אל מצות הוי' אלהיכם וגו'". 
מי  ואצל  קליטה,  היא  ששמיעה  אמרנו 
בינה היא  כי   – גם שמחה  שזוכה לקלוט היא 
כשאני  שמחה"נט,  הבנים  "אם  בקבלה,  אמא 
עוד  היא  הבינה  אך   – אני שמח  משיג משהו 
עילאה,  בזהר שכשם שיש אמא  כתוב  משהו. 
בינה, כך יש אמא תתאה, המלכות, שפנימיותה 
בהא  "הא  סוד   – תלות  יש  כידוע,  שפלות. 
תליא" )אמא עילאה, הא עילאה, אמא תתאה, 
הקדושה(  )של  השפלות  בין   – תתאה(  הא 
והשמחהס. כמו דוד המלך, שהכי שמח כאשר 
הוי'  את  "עבדו  הקדש,  ארון  עם  רוקד  הוא 
שפל  "והייתי  בשפלות,  הכי  וגם  בשמחה"סא, 

בעיני"סב – הא בהא תליאסג. 
שפלות.  בגימטריא  "תשמעו"  המלה 
בשביל לקלוט, לשמוע טוב, בשביל שמה שאני 
תהפוך  שההתהוות   – אני  להיות  יהפוך  רואה 
להיות אני, שאני אתהוה )שוב, בצעדים קטנים, 
בהשתפרות של שופר( – זקוקים לשפלות. הכל 
תלוי בשפלות האדם, במלכות שלו, בדוד המלך 
המשיח.  מלך  בעצם  הוא  המלך  שדוד  שבו, 

נט  תהלים קיג, ט.
)מאמרי  שמחה"  בהוי'  ענוים  "ויספו  מאמר  ראה  ס  
אדמו"ר האמצעי נ"ך( ובתחלת "מאמר השפלות והשמחה" 

לרבי אייזיק מהומיל זצ"ל.
סא  תהלים ק, ב.

סב  שמואל-ב ו, כב.
סג  ראה גם רמב"ם בסיום הלכות לולב.

8



)בעצמו(  יִשמח  אותיות  היא  משיח  המלה 
שלו,  לשמחה  מעבר  אבל  )אחרים(,  ויְשמח 
כתוב שהתכונה עיקרית של משיח היא הענוה 
יום"סד,  ב"היום  כתוב  כך  שלו.  השפלות  שלו, 
הכי  הפתגמים  את  הרבי  אסף  בו  קטן  ספר 

חשובים של החסידות.

סד  ר"ח מנחם-אב.

ב. ברכה-טוב-חיים

זוגות פסוקים ברמב"ן
נחזור לשני הפסוקים: יש לנו פסוק בתחלת 
אלול, הפסוק של פרשת השבוע – "ראה אנכי 
ה"ראה"  וקללה",  ברכה  היום  לפניכם  נתן 
ואחר   – תורה  במשנה  הששית  בתורה,  ה-14 
כך הפעם ה-15, "ראה נתתי וגו'", בסוף אלול. 

נאמר סימן פשוט שלהם: 
הרמב"ן מונה חמשה זוגות פסוקים חשובים, 
)יש  יום  כל  אותם  לומר  שטוב  אומר  ואפילו 
לא  בחב"ד  ב"מעמדות",  אותם  לומר  נוהגים 
נוהגים( – פסוק אחד של שבע מלים ושני עם 
שתים עשרה מלים. סגולה שמובאת בסידורים 
בשם הרמב"ן. לדוגמה, הפסוק הראשון בתורה, 
ואת  השמים  את  אלהים  ברא  "בראשית 
הארץ'"סה, הוא בן שבע מלים והפסוק האחרון 
בתורה, "ולכל היד החזקה ולכל המורא הגדול 
בן  הוא  ישראל"סו,  כל  לעיני  משה  עשה  אשר 
ב"ויהי בנסעֹ הארןֹ"סז,  גם  שתים עשרה מלים. 
עצמוסח, הפסוק  בפני  ספר  פסוקים שהם  שני 
והשני  מלים  עם שתים עשרה  הוא  הראשון 

עם שבע. 
לתופעה  חשובות  דוגמאות  כמה  עוד  יש 
זו, וגם בשני הפסוקים שהזכרנו כעת יש אותה 
תופעה חשובה – ב"ראה אנכי נתן לפניכם היום 
נתתי  וב"ראה  מלים  שבע  יש  וקללה"  ברכה 
ואת המות  ואת הטוב  לפניך היום את החיים 
של  יפה  זיווג  מלים.  עשרה  שתים  הרע"  ואת 
אלול,  בסוף  וה"ראה"  אלול  בתחלת  ה"ראה" 

לקראת ראש השנה, "אתם נצבים היום". 

סה  בראשית א, א.
סו  דברים לד, יב.

סז  במדבר י, לה-לו.
סח  שבת קטז, א.
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"בטח בדד עין יעקב"
הפסוקים  בשני  המושגים  זוגות  אופן,  בכל 
וקללה"  "ברכה  הוא  הזוג  בפרשתנו   – שונים 
החיים  "את  זוגות,  שני  יש  נצבים  ובפרשת 
ואת הטוב", החיוביים, "ואת המות ואת הרע", 
מושגים  של  אחד  זוג  יש  כן,  אם  השליליים. 
לבחור  צריך  וכמובן  ברכה-קללה,  שנקראים 
את הברכה, זוג שני של חיים-מות וזוג שלישי 
של טוב-רע. צריך להבין את היחס בין הזוגות, 
ברכה-קללה,  עצמו,  בפני  הראשון  הזוג  ולמה 
החיים  "את  יחד,  כתובים  הבאים  הזוגות  ושני 
ואת הטוב, ואת המות ואת הרע". הפסוק אומר 
 – טוב  חיים תעשה  רוצה  אתה  בפירוש שאם 
ברע.  תלוי  ח"ו  וההיפך   – בטוב  תלויים  החיים 
יש הסבר פשוט, אבל בכל אופן צריכים להבין 
ברכה-  – האלה  הזוגות  שלשת  את  בפנימיות 

קללה, חיים-מות, טוב-רע. 
עשה"סט,  "סימנים  חז"ל  של  הוראה  יש 
אותו  לזכור  כדי  סימן  דבר  לכל  לעשות  צריך 
טוב. הסימן להנ"ל הוא פסוק של משה בסוף 
בטח  המלה  יעקב"ע.  עין  בדד  "בטח  התורה, 
ר"ת  היא   – כל  בפי  שגורה  אהובה,  מלה   –
בגימטריא?  שוה  בטח  כמה  ברכה-טוב-חיים. 
בטח.  פה  להיות  לבטחעא,  בארץ  לשבת  צריך 
ה"בטח" תלוי בכך שממקדים את הראיה בצד 
הטוב, הצד החיובי, של ברכה, טוב וחיים. כמה 
שברכה-טוב- תראו  חשבון  תעשו  אם  שוה? 

עין  בדד  "בטח  של  שבפסוק   ,312 שוה  חיים 
יעקב" היינו "עין יעקב". 

הוי',  פעמים  יב  הוא  עצמו  זה  מספר 
בגימטריא חדש – יש בו "תקעו בחדש שופר", 
החדש של השופר, של הימים האלה. מהו חדש? 
יב צירופי הוי', לשון התהוות. במעגל השנה יב 

סט  שם קד, א.
ע  דברים לג, כח.

עא  ויקרא כה, יח-יט )ובכ"ד(.

יב שלבים פרטיים של התהוות,  החדשים הם 
כל הזמן התהוות )משנה לשנה, "מרשית השנה 
ועד אחרית שנה"עב, עולה בספירלה תדיר(. כל 
שוים  ב"ה  הוי'  שם  השונים של  הצירופים  יב 
ברכה-טוב- כלומר,  בטח,  שוים  יעקב",  "עין 
ברכה-טוב- ]ר"ת  "בטח  אומר  הפסוק  חיים. 
ברכה-טוב- ]בגימטריא  יעקב  עין  בדד  חיים[ 

חיים[" – מה עושה המלה "בדד" בתוך הרמז? 
אומרת שצריך להתמקד רק בצד החיובי, דווקא 
בו, "בטח בדד", רק ברכה-טוב-חיים ולא ההיפך. 
ככה צריכה להיות "עין יעקב", ובאמת שוה "עין 
הוא  העין שלו, מה  היינו  יעקב"  "עין   – יעקב" 

מסתכל, מה הוא רואה בחייםעג.

"הרע כסא לטוב"
הוא  אופן,  בכל  ומכוון.  יפה  רמז מאד  זהו 
לא עונה על השאלה העיקרית ששאלנו – איפה 
לפי  הספירות,  לפי  האלה  הזוגות  את  למקם 

כחות הנפש? 
איפה הברכה? רוצים להתמקד על הברכה, 
נתן  אנכי  "ראה  תשמעו",  אשר  הברכה  "את 
צריך  אני  עבודה  איזו   – ברכה"  היום  לפניכם 
לעשות כדי להתעצם עם הברכה, גם במובן של 
מלא  לזיהוי  הגעה  וגם  הברכה  על  הסתכלות 
עם הברכה? אותו דבר לגבי חיים – כולם רוצים 
חיים, "מאן בעי חיי? כנוף ואתו כולי עלמא"עד 
)"מאן בעי חיי" = אלול אלול אלול, זה הזמן(, 
החיים?  עם  ההזדהות  עבודת  בנפש  איפה 

ואיפה הטוב? 
שוב, החיים הם לעומת המות, הטוב לעומת 
הרע והברכה לעומת הקללה. מצד אחד, "בטח 
הצד  על  רק  להסתכל  צריך  יעקב",  עין  בדד 
החיובי. מצד שני, יש כלל גדול של הבעל שם 

עב  דברים יא, יב.
עג  וראה בכל זה גם סוד הוי' ליראיו שער מה.

עד  ע"ז יט, ב.
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טוב ש"כיתרון האור מן החשך"עה – "הרע כסא 
לטוב"עו, לפעמים צריכים את הרע כדי להבליט 
מאד  בטוי  הוא  לטוב"  כסא  "הרע  הטוב.  את 

חשוב של הבעל שם טוב. 

חיים-מות בנצח
ברכה-קללה,  כרגע,  שאמרנו  הזוגות  מבין 
בספר  בפשטות  מפורש  וטוב-רע,  חיים-מות 
יצירה שחיים ומות הם הזוג של ספירת הנצח. 
"שבע  )כנגד  תמורות  שבע  יש  יצירהעז  בספר 
– "תמורת חכמה אולת"  בגדפרת(  כפולות"עח, 
"תמורת  בגבורה,  עוני"  עושר  "תמורת  בחסד, 
חיים  "תמורת  בתפארת,  שממה"  ]זרע[  בנים 
בהוד,  עבדות"  ממשלה  "תמורת  בנצח,  מות" 
חן  ו"תמורת  ביסוד  מלחמה"  שלום  "תמורת 
אבל  מושגים,  זוגות  הרבה  יש  במלכות.  כעור" 
מבין הזוגות שלנו, סוד "בטח בדד" )שצריך עוד 
להרחיב(, יש רק אחד שאפשר להקביל, למקם, 

לפי המפורש בספר יצירה, חיים ומות. 
איפה הוא ממוקם? בנצח. פשוט, נצח הוא 
חיים נצחיים. גם נצחון – לנצח את המות, לנצח 
נצחיים.  לחיים  זוכים  ואז   – המות  מלאך  את 
שוב, זוג זה, תמורה בלשון ספר יצירה, שייך לנצח. 
אנחנו  בקיצור,  נאמר  בנפש?  נצח  מהו 
מסבירים שנצח בנפש הוא בטחון פעילעט. גם 
על פי פסוק שקראנו בפרשת עקב, לא לומר 
ח"ו שכחי ועצם ידי עשה לי את החיל הזה אלא 
כח  לך  הנתֹן  הוא  כי  אלהיך  הוי'  את  "וזכרת 
לעשות חיל"פ. צריך לקום וליזום דברים גדולים, 

עה  קהלת ב, יג.
שם.  והנסמן  קפח  אות  )קה"ת(  טוב  שם  כתר  ראה  עו  

נתבאר באורך בסוד ה' ליראיו שער כא ובכ"ד.
עז  פ"ד מ"ב. ראה גם יין משמח ח"ה שער ב בתורה "שבע 

מתנות החופה".
עח  שם פ"ב מ"א.

במאמר  לדעת  לב  בספר  באריכות  שנתבאר  כפי  עט  
"אמונה ובטחון" ובשיעורים עליו.

פ  דברים ח, יח.

לעשות, מתוך בטחון שה' נותן לי – נוסך בי – 
את הכח האין סופי שלו.  ה' רוצה שאני אהיה 
להצליח  כדי  שלו,  הכח  יעבור  שדרכי  הצנור, 
לעשות  כח  לך  הנתֹן  הוא  "כי   – חיל  לעשות 
חיל". ככה, עם הבטחון הפעיל של הנצח, זוכים 
מהו  ההודפ.  של  סביל,  בטחון  גם  יש  לחיים. 
וועט  גוט  "טראכט  טוב'.  'יהיה  סביל?  בטחון 
פעיל  בטחון  טוב".  יהיה  טוב  "חשוב  גוט",  זיין 
הוא "קום עשה", מתוך בטחון שה' יתן לך את 
גבור  עמך  "הוי'  לגדעון,  המלאך  וכדברי  הכח, 
החיל"פא. חיל שיוצא לקרב צריך בטחון פעיל. 
להיות  צריך   – ה'  מלחמות  לוחם  המלך  דוד 
מודע שאלה מלחמות ה', ושאת הכח מקבלים 

מה'. ככה זוכים לחיים. אז יש לנו זוג אחד.

ברכה-קללה ביסוד
ב"ברכה  מתחילה  שלנו  הפרשה  שוב, 
בנפש  תלויה  במה  הברכה?  איפה   – וקללה" 
ללמוד מתוך  עם הברכה? אפשר  ההתעצמות 
שבע  יש  הזה  שבפסוק  קודם  אמרנו  הפסוק: 
ברכה  היום  לפניכם  נתן  אנכי  "ראה  מלים, 
וקללה", וכתובפב שהן כנגד הז"ת – שבע מדות 

הלב: 
"ראה" כנגד ראובן, או אפילו אברהם, חסד 
של  הראשון  הבן  ראה-בם.  אותיות  אברהם   –
יעקב אבינו הוא ראובן, לשון ראיה. ענף החכמה 
בלב הוא חסד – אז גם חסד הוא ראיה. "אנכי" 
שאנכי"  מי  "אנכי  ששמענו  כנ"ל  גבורה,  כבר 
 – באריכות  מוסבר  יצחק.  מדת  הגבורה,  מפי 
לא נאריך – כיצד כל מלה בפסוק כנגד אחת 
הספירות לפי הסדר. "נתֹן" בתפארת, "לפניכם" 
 – כעת  שרוצים  והעיקר  הוד,  "היום"  נצח, 
עולם"פג,  יסוד  ה"צדיק  היסוד,  ספירת  "ברכה", 

פא  שופטים ו, יב.
פב  עמודיה שבעה פרשת ראה. התוועדות כ"ה מנחם-אב 

ע"ב, ובכ"ד.
פג  משלי י, כה.
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"הקללה"  הסדר,  לפי  צדיק"פד.  לראש  "ברכות 
היא מלכות. 

בכתבי  במיוחד   – בקבלה  ידוע  אמנם, 
האריז"ל – ששרש המלכות בתוך היסוד, עטרת 
היסוד. בברית מילה מגלים את העטרה, שהיא 
הזכר,  נמצאת בתוך  כפי שהיא  שרש המלכות 
והאתרוג  הלולב  את  כשלוקחים  הז"א.  בתוך 
בחג הסוכות יש שלשה הדסים כנגד חג"ת, שתי 
ואתרוג  היסוד  שהוא  לולב  נו"ה,  כנגד  ערבות 
בפני  המלכות  לא  הוא  אבל  המלכות,  שהוא 
עצמה אלא עטרת היסוד, כך כותב האריז"לפה, 
אפשר  מכאן  כלומר,  שלנו.  בפסוק  כמו  בדיוק 
ללמוד בפשטות, שהזוג "ברכה וקללה", ובפרט 

הברכה, הוא ספירת היסוד.

 תיקון הברית –
נאמנות והתקשרות לצדיק

ידוע  הברית.  תיקון  הוא  היסוד  של  ענינו 
העיקרית  שהעבודה  הקדושים  הספרים  בכל 
היא תיקון הברית. מהו תיקון  של חדש אלול 
הברית בפנימיות? האמת של היסוד. הפנימיות 
של ספירת היסוד היא מדת האמת. מהי אמת? 
שלי.  לחבר  נאמן  ולהיות  לעצמי  אמתי  להיות 
אם אני נשוי – החבר הכי טוב הוא אשתי, כתוב 
"האשה הטובה היא החבר הטוב"פו, ובעצם "כל 
ישראל חברים"פז. תיקון הברית היינו הנאמנות, 
מדת האמת וגם מדת ההגשמה שלי, של עצמי. 
ולא  בברית,  שפוגם  ומי  הברכה.  מקור  זהו 
החל   – לחברים  נאמן  ולא  עצמו,  את  מגשים 
מאיש ואשה, "זכו שכינה ביניהם"פח – זהו היפך 

הברכה, "הקללה". 

פד  שם פסוק ו.
פה  שעה"כ דרושי חג הסוכות ה.

נאמנים"  "חברים  פרק  ביניהם  שכינה  באורך  ראה  פו  
)וש"נ(.

פז  עפ"י חגיגה כו, א. ראה תניא אגה"ק בסופה.
פח  סוטה יז, א.

ולהתעצם- בברכה  לזכות  בשביל  כן,  אם 
עוד  מה  האמת.  מדת  נצרכת  עמה  להזדהות 
צריך? התקשרות לצדיק. "ידע איניש בנפשיה" 
אחד,  אף  בברית,  בסדר  אחוז  מאה  לא  שאני 
להתקשר  צריך?  מה  אז  שלנו.  בדור  במיוחד 
לצדיק. בשביל לקבל ברכה צריך להיות קשור 
מאד ל"צדיק יסוד עולם". על ידי ההתקשרות 
לצדיק, הצדיק של הדור, גם מגלים בתוכי את 
צדיקים"פט.  כֻלם  "ועמך  שבי,  הצדיק  נקודת 
נקודת הצדיק שבי נקראת צדיק תחתון וצדיק 
 – עליון  נקרא צדיק  הדור שאני מתקשר אליו 
כלם  ש"ועמך  בחסידות  מפורש  ויוסף.  בנימין 
"מעוט  אלה,  צדיקים  שני  על  כתוב  צדיקים" 
רבים שנים", צדיק עליון וצדיק תחתון. העיקר 
וכך  מאד,  אליו  ולהתקשר  עליון  צדיק  להכיר 
לקבל ברכה, "ברכות לראש צדיק" – לכן המלה 
הששית בפסוק שלנו היא "ברכה", מדת הצדיק.

ריבוי ומיעוט
יש בגמראצ לשון "קלי", שפירושו – כך רש"י 
כותב בגמרא – הוא 'מעט'. מה אני יכול ללמוד 
בהרבה  קללה.  של  השרש  הוא  "קלי"  מזה? 
"אין   – התרבות  היא  "ברכה"  מקומות  מאד 
העין"צא  מן  הסמוי  בדבר  אלא  שרויה  הברכה 
התרחבות,  התפשטות,  ברכה?  מהי  וכיו"ב. 
להם  ויאמר  אלהים  אתם  "ויברך  התרבות. 
אלהים פרו ורבו ומלאו את הארץ וכבשֻה ורדו 
וגו'"צב. הברכה המקורית לאדם, שכוללת את כל 
הברכות בתורה, היא "פרו ורבו". למה? כי ברכה 
 – ההיפך  קללה?  מהי  וממילא,  התרבות.  היא 
להתמעט, לא להתרבות ח"ו. "לא יהיה בך עקר 
ועקרה",  "עקר  הוא  הקללה  עיקר   – ועקרה"צג 

פט  ישעיה ס, כא.
צ  שבת קי, ב; קנג, ב; עירובין נא, א; ע"ז ל, א; לה, ב.

צא  תענית ח, ב )ובכ"ד(.
צב  בראשית א, כח.

צג  דברים ז, יד.
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ועיקר הברכה הוא "פרו ורבו ומלאו את הארץ". 
זו, כמובן, תכונה של ספירת היסוד. 

את  דורשים  איך  דעות  שתי  בגמראצד  יש 
כל התורה כולה. מדת היסוד היא מדת הכל, 
"כי כל בשמים ובארץ"צה. רבי ישמעאל, שאנחנו 
 – שחרית  בתפלת   – בבקר  אותו  אומרים 
אבל  ופרט.  בכלל  כולה  התורה  כל  את  דורש 
רבי עקיבא דורש את כל התורה כולה בריבוי 
ומיעוטצו. "ברכה וקללה" הן ריבוי ומיעוט. יש גם 
מיעוט של קדושה. מיעוט של "פרו ורבו" הוא 
מיעוט  גם  יש  אבל  הברכה.  היפך  קללה,  רע, 

של קדושה. 
מעט,  היא  בגמרא  "קלי"  שהמלה  אמרנו 
יכול  בקבלה?  "קלי"  מהו  אומר.  רש"י  ככה 
להיות קיצור של קליפה, אבל מה יכול להיות 
עוד כר"ת, משהו טוב? יש כאלה שאומרים את 
כל ששת הצירופים של "לישועתך קויתי הוי'"צז 
והר"ת של כל אחד מששת הצירופים הם שם 
לישועתך  "קויתי  ר"ת  קלי   – בקבלהצח  קדוש 
הוי'". בברית צריך את המעט הזה, לכרות את 
המעט  אתם  "כי  וגם  מעט,  ולהישאר  הערלה 

מכל העמים"צט, "שממעטים את עצמכם"ק. 
מהי דוגמה של שלבים מצטברים, קטנים, 
גדול?  לחשבון  מצטרפת  ופרוטה  פרוטה  שכל 
ירושת ארץ  "מעט מעט אגרשנו מפניך"קא, גם 
עולה  מעט"  "מעט  מעט".  "מעט  היא  ישראל 
דמעה- בגימטריא  רחל,  פרצוף  בנין  רחלקב, 

צד  שבועות כו, א )ובכ"ד(.
צה  דהי"א כט, יא.

צו  רבי ישמעאל רבי עקיבא = 1058 = 2 פעמים 529, 232, 
תענוג )י"ל כנגד תענוג מורכב ותענוג פשוט(.

צז  בראשית מט, יח.
צח  של"ה וישלח תורה אור ג

צט  דברים ז, ז.
ק  ראה רש"י עה"פ עפ"י תנחומא עקב ג.

קא  שמות כג, ל.
קב  וראה שערי אהבה ורצון מאמר "רחל" )פ"ה ואילך(.

דמעה, כוונת תיקון רחל בקבלהקג. ועוד נאמר 
יב   =[ לצדיק  טוב[  פעמים  ז   =[ מעט  "טוב 
פעמים טוב[ מהמון רשעים רבים"קד. אם כן, יש 

גם "קלי" טוב. 
הוא  וקללה  ברכה  של  הפשט  אופן,  בכל 
התרבות לעומת ההיפך. עיקר הקללה של עם, 
ר"ל, שהוא מתמעט. ה' רוצה שנתרבה – "פרו 
לרדות   – ורדו"  וכבשה  ומלאו את הארץ  ורבו 
ב"דגת הים", עלמא דאתכסיא, וב"... כל הרמש 
הרמש על הארץ", עלמא דאתגליא, כלומר  על 

כל הבריאה כולה. צריך "פרו ורבו", זו ברכה.

טוב-מות בהוד
והברכה  שבנצח  החיים  על  דברנו  כן,  אם 
שהיא בעיקר תכונת היסוד, כמו שרמוז בפסוק 
שלנו – מה לגבי הטוב? הברכה והקללה הן זוג 
שמופיע בפסוק בפני עצמו ואילו החיים והמות 
והטוב והרע הם שני זוגות באותו פסוק, סימן 
שהם זוג. אם חיים ומות הם נצח, מה מתבקש? 
מורכבת  שתמיד   – שלישיה  פה  שתהיה  כדי 
מזוג ועוד אחד בפני עצמו, כמו סגול – מתבקש 
שיהיה בהוד, אבל זו הקבלה שכבר לא פשוט 
 – ביסוד  וברכה  בנצח  שחיים  להבין  להבין. 
פשוט. עכשיו צריך להבין איך טוב ורע שייכים 
להוד, ואז תהיה לנו שלישיה של "המעשה הוא 
העיקר"קה – המעשה הוא נצח-הוד-יסוד, כוחות 

המעשה, המוטבע שבנפש.
הוא  ורע  טוב  של  חשוב  הכי  הפסוק 
שלום  בקש  טוב  ועשה  מרע  "סור   – בתהלים 
יש בו שלשה דברים, שלשה שהם  ורדפהו"קו. 
מרע",  "סור  מתחיל  הפסוק  בעבודה  ארבעה. 
אחר כך "עשה טוב", ותכלית הפסוק היא "בקש 
שלום", אך ב"בקש שלום" גופא יש שני שלבים 

קג  שעה"כ דרושי תפלת השחר א.
קד  תהלים לז, טז.

קה  עפ"י אבות פ"א מי"ז.
קו  תהלים לד, טו.
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במקום  "ורדפהו"  במקומו,  שלום",  "בקש   –
בעצמה  שלום"  "בקש  היינו  "ורדפהו"  אחרקז. 
הרבה יותר גדולה, בהרבה יותר מסירות נפש, 
מאשר ה"בקש שלום" בפני עצמו. בכל אופן, יש 

כאן שלשה-שהם-ארבעה דברים.
נחזור לספר יצירה: אמרנו ששם חיים הם 
תכונת הנצח. מה לגבי שלום? איפה היה שם 
גם  ביסוד.  מלחמה"  שלום  "תמורת  השלום? 
כמו שלום בין בני זוג, שלום בין אנשים – שלום 
הוא היסוד, הצדיק. בהתבוננות כעת היסוד הוא 
הברכה, אבל בספר יצירה היינו "תמורת שלום 
מלחמה" – כמו "עזר כנגדו"קח בבית, או "זכה 
עזר" או "לא זכה כנגדו להלחם בו"קט. זהו יסוד 
כל  של  והיסוד  ושלום,  מלחמה  יצירה,  בספר 
התורה כולה הוא "הברכה והקללה" של הפסוק 
שלנו. אם "בקש שלום" הוא יסוד, מה הם "סור 
מרע ועשה טוב"? היחס בין "סור מרע" ל"ועשה 
"סור מרע" בשמאל   – וימין  טוב" הוא שמאל 
ו"עשה טוב" בימין. אם "בקש שלום" הוא יסוד, 
באמצע, אז מה צריכים להיות "סור מרע ועשה 
צריך  "ורדפהו"  "ורדפהו"?  הוא  ומה  טוב"? 
להיות עטרת היסוד, שהזכרנו קודם, וצריך לומר 
)שמאל(  הוד  היינו  טוב"  ועשה  ש"סור מרע 

ונצח )ימין(. 
עכשיו  כאן?  הסדר  עושה  צירוף  איזה 
ברור  הצירוףקי.  חכמת  את  להכיר  קצת  צריך 
בקש  טוב  ועשה  מרע  "סור  של  שהצירוף 
יודע  אני  איך  שמאל-ימין-אמצע.  הוא  שלום" 
שהכח  בתניאקיא  כתוב  בשמאל?  מרע"  ש"סור 
המניע את כל מצוות עשה הוא חסד, אהבה, 
ואת כל מצוות לא תעשה הוא גבורה, יראה – 

השלום.  פרק  זוטא  ארץ  דרך  א.  ד,  פאה  ירושלמי  קז  
תנחומא חקת כב. במדבר רבה יט, כז.

קח  בראשית ב, יח.
קט  ראה רש"י עה"פ.

קי  ראה סוד הוי' ליראיו שער א פכ"ט.
קיא  פ"ד.

ימין ושמאל. גם הענפים שלהם, נצח והוד, הם 
ימין ושמאל. אז הצירוף הוא שמאל-ימין-אמצע 
)"ורדפהו" היינו ההתעצמות עם האמצע( – היו 
)שלש אותיות בשם הוי'(. מי שמכיר את חכמת 
יודע שכל אחד מששת הצירופים של  הצירוף 
אותיות יהו מאיר ומחיה אחת משש מדות הלב, 
אחד מהו"ק )ו קצוות(, והצירוף של "סור מרע 
ועשה טוב בקש שלום", שמאל-ימין-אמצע )לא 
משנה אם "סור מרע" הוא בינה, גבורה או הוד 
הוא  ימין(,  הוא  טוב"  ו"עשה   – שמאל  הוא   –
העבודה  כל  כלומר,  ההוד.  ספירת  הצירוף של 
של הפסוק "סור מרע ועשה טוב בקש שלום" 
היא עבודה של הוד. יש פה גם הוד, גם נצח וגם 
יסוד – אבל בכללות, הכל יחד, זו ספירת ההוד. 
ספרי  )כולל  שמוסר  במ"אקיב  כמבואר  והיינו 
היינו  מוסר  בהוד,  הוא  המוסר(  ותנועת  מוסר 
"סור מרע ועשה טוב", הזוג של טוב ורע )סוד 
עץ הדעת טוב ורע שאסור לאכול ממנו, "סור 
מרע" כולל – בעולם הזהקיג – גם את הטוב שבו(.

)גליון  ראה  פרשת  ל"רביעי"  ביומו"  יום  ב"דבר  הוזכר  קיב  
"ואביטה" ראה( וש"נ.

קיג  ראה מי השילוח בראשית ד"ה "ויצו".
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ג. שבעה זוגות מושגים
שני   – הזו  השלישיה  את  לנו  יש  כן,  אם 
הפסוקים של "ראה", ה"ראה" של תחלת אלול 
וה"ראה" של סוף אלול – כנגד נצח-הוד-יסוד. 
רוצים להשלים  לנו שלשה, אבל אם  יש  יפה, 
את ההתבוננות כנגד שבעת זוגות המושגים של 
להגיע  צריך  כנ"ל(,  כפולות  )שבע  יצירה  ספר 
הנפש  עבודת  של  העיקריים  הזוגות  לשבעת 
שיש בתורה. נושא מאד חשוב אצלנוקיד – נעשה 

בקיצור נמרץ:

אמת-שקר בתפארת
הקבלה  לחכמת  קוראים  הראשונים  אצל 
"חכמת האמת" – כל התורה היא אמת, אבל 
את "נשמתא דאורייתא" מכנים "חכמת האמת" 
"איהו  הוא  התורה  בפנימיות  הזוגות  ואחד   –
אמת, איהי אמונה"קטו. אחד הפירושים שהתורה 
חד"קטז,  כולא  וקוב"ה  "אורייתא  "אמת",  היא 
הכלה של  ישראל,  כנסת  היינו  ו"איהי אמונה" 
שיר השירים. אנחנו אמונה והתורה היא אמת, 
ובשרש – אצל קוב"ה, "ישראל אורייתא וקוב"ה 
כולא חד" – יש גם אמת וגם אמונה, הכל אחד. 
אחד,  הם  השלישי  שבשותף  וכלה,  חתן  כמו 
וכלה.  לחתן  מתחלקים  כך  ואחר  אחד,  הכל 
לפעמים כתוב גם הפוך, שהתורה היא כלה – 
'מורשה'  תקרי  "אל  יעקב"קיז,  קהלת  "מורשה 
אלא 'מאורשה'"קיח – ואנחנו החתן, אבל בדרך 

לשיעור  גם  קשורים  לקמן  האמורים  מהדברים  חלק  קיד  
ש"ז.  מנחם-אב  כ"ד   –  )1( אמת?"  "מהי  בנושא  באנגלית 
י"ח  שיעור  מ;  עמ'  ודעת  תום  )לדוגמה  אחרים  במקומות 
וראה באורך גם שלשה כתרים מאמר "עד  מנחם-אב ע"ב; 
מות הכהן הגדול" הערה קסד( נתבארה רק השלישיה אור-

חשך, טוב-רע, אמת-שקר כנגד חג"ת )שלשת האבות(.
 13 ובטחון  אמונה  בשיעור  גם  נידון  א.  רל,  ח"ג  זהר  קטו  

)נדפס בחוברת "ואביטה" ראה(.
קטז  תקו"ז תקון כב.

קיז  דברים לג, ד.

קיח  ברכות נז, א.

כלל הפוך. "איהי אמונה" – אנחנו מאמינים בה' 
דרך התורה, מאמינים באמת. 

לכל אחד צריך להיות צד נגדי, כמו חיים-
מות, ברכה-קללה, טוב-רע. מה היפך האמת? 
יג  יש  תרחק"קיט,  שקר  "מדבר  שקר.   – פשוט 
מאירות  באלול  הפסוקקכ.  על  חז"ל  דרשות 
מדות  יג  מסודות  ואחד  הרחמיםקכא,  מדות  יג 
"מדבר  על  בגמרא  דרשות  יג  הוא  הרחמים 
שקר תרחק", שכל אחת הלכה בתורה. מיסודי 
היסודות של התורה, "מדבר שקר תרחק", כמו 

"סור מרע". 
איפה נשים את הזוג של אמת ושקר? הייתי 
יכול לומר 'ראה אמת' – תסתכל רק על האמת, 
)הכי קרוב הוא  כזה פסוק  אין  לא על השקר. 
הגיון.  אותו  אבל  תמכרֹ"קכב(,  ואל  קנה  "אמת 
מחפשים כעת את הזוגות העיקריים לפי אותו 
ורע,  טוב  ומות,  חיים  וקללה,  ברכה  יש  הגיון. 
"תתן  להיות?  צריך  איפה  ושקר.  גם אמת  ויש 
אמת ליעקב"קכג, צריך להיות בתפארת. יש מה 
היסוד,  פנימיות  היא  שאמת  קודם,  שאמרנו 
תולדתֹ  "אלה   – בתפארת  היסוד  שרש  אבל 
חד"קכה.  ובריתא חשבינן  "גופא  יוסף"קכד,  יעקב 
בדרך כלל אמת בקבלה סתם היא תורה, "אין 
אמת אלא תורה"קכו, שהיא עמודא דאמצעיתא, 
זה אמת-שקר  לפי  החיים שהוא תפארת.  עץ 

צריך להיות בספירת התפארת.

קיט  שמות כג, ז.
קכ  שבועות ל, ב.

קכא  לקו"ת ראה ד"ה "אני לדודי".
קכב  משלי כג, כג.

קכג  מיכה ז, כ.
קכד  בראשית לז, ב.

קכה  זהר ח"ג רלו, א.
קכו  פתיחתא דאיכה רבה ב )ובכ"ד(.
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אמונה-כפירה במלכות 
)מלכות בית דוד – אמונה 
בהשגחה וקבלת היסורים(

מה לגבי אמונה? "איהו אמת איהי אמונה", 
היא  האמונה  בתפארת  אמת-שקר  אם  ולכן 
כנסת ישראל, הכלה, "איהי", המלכות האמתית. 
היא  הברכה,  של  הזוג  בת  שהקללה,  אמרנו 
בפני  המלכות  את  גם  יש  אך  היסוד,  עטרת 
עצמה, שעיקרה אמונה. כמו שראינו בזוג אמת-

שקר, מה היפוכה של האמונה? כפירה. 
כתוב ש"לא גלו ישראל מארצם עד שכפרו 
מסביר  איך  דוד"קכז.  בית  ובמלכות  בקוב"ה 
הבעל שם טוב הקדוש? קוב"ה הוא בורא עולם, 
עצם מציאות ה'. מהי מלכות בית דוד? אומר 
בהשגחה  האמונה  שהיא  טובקכח  שם  הבעל 
פרטית, שכל דבר שקורה אתי – ובפרט יסורים 
גם משהו קטן שלא  – הוא בהשגחה פרטית. 
כפי שאני רוצה – לדוגמה, שאני מושיט יד לכיס 
יסורים.  הוא   – רציתיקכט  שלא  מטבע  ומוציא 
אחד שעברו עליו ארבעים יום בלי יסורים כבר 
קבל שכרוקל, אין אחד כזה. אם אתה חכם אתה 
מעוררים  והם  בהשגח"פ  הם  שהיסורים  מכיר 
אותך לתשובה. כעת, חדש אלול, זמן התשובה 
זאת כל דבר מעורר  וחי  – מי שמאמין בזאת 
שלא  דברים  היסורים,  ובפרט  לתשובה,  אותו 
הולך  אם  קטן.  הכי  דבר  אפילו  שרציתי,  כמו 
כמו שרציתי – אין כל כך גילוי ה'. אם לא כמו 
שאני רוצה, לא אני עשיתי – מי עשה? השטן? 
הרע.  היצר  השטן,  אני  שטן,  אין  הקב"ה.  ח"ו, 
זו  לתשובה  אותי  מעורר  קטן  הכי  הדבר  אם 
הבעל  מפרש  כך   – דוד  בית  במלכות  אמונה 
תורת  של  חשובים  הכי  מהכללים  טוב,  שם 

החסידות, תורת הבעל שם טוב. 

קכז  זהר ח"ב קעה, ב.
קכח  בעש"ט עה"ת לך לך אות לא.

קכט  ערכין טז, ב.
קל  שם.

זו מלכות בית דוד – "אחר יָשֻבו בני ישראל 
מלכם"קלא.  דוד  ואת  אלהיהם  הוי'  את  ובקשו 
נעשה תשובה ונבקש את ה' ואת דוד המלך – 
חיתום קידוש לבנה, "הכל הולך אחר החיתום", 
ועתידים  ללבנה  ומונים  ללבנה  דומים  שאנחנו 
"אחר  היא  וההתחדשות  כמותהקלב,  להתחדש 
איפה  הפרטית?  ההשגחה  איפה  וגו'".  ישובו 
קורים כל הדברים הקטנים? למה קשור לדוד 
כל החיים  בכך,  עוסק  כל ספר תהלים  בכלל? 
של דוד. דוד הוא נפל )"בר נפלא"קלג( – כל רגע 
יסורים. היסורים הם  לו  יש  )בקרבו(,  הוא מת 
ביום, וחז"ל אומרים שכל לילה יש לו חלומות 
היסורים  את  מכיל  הוא  איך  הזמן.  כל  זועה, 
והסיוטים? איך הוא חי איתם? בזכותם הוא "דוד 
מלך ישראל חי וקים"קלד, "דוד מלכא משיחא" – 
כל דבר קטן כזה מחזק אצלו את ההתקשרות 
לעצמות ה', בהכרה שהוא עושה לי את הדברים 
האלה כדי לעורר אותי. מהו "בר נפלא"? שנופל 
בשביל להתחיות. זו התהוות בשלבים. כל רגע, 
כל אינפיניטסימל )מה שדברנו לגבי אינטרגלים(, 
בזכות  דווקא  מחדש,  מתהווה  הוא  רגע  כל 
האמונה בהשגחה פרטית, ביסורים קטנים. מי 
שממלא את העבודה שלו ביסורים קטנים לא 
זקוק, חלילה, ליסורים גדולים – כך אומר הבעל 
אטום  הרמז,  את  מקבל  שלא  מי  טוב.  שם 
וסתום ליסורים הקטנים, הם לא מספיקים כדי 
ליסורים  יצטרך  שח"ו  יתכן  לתשובה,  לעוררו 
דוד.  בית  במלכות  להאמין  כדאי  גדולים.  יותר 
הגאולה.  כל  שזו  חזק,  יותר  אפילו  אומר  הוא 
ברגע שאנשים יחליטו לחיות בתודעה שאמרנו 

כרגע – זו הגאולה, כפשוטה. 
במבנה  דוד,  מדת  המלכות,  מהי  כן,  אם 
שלנו? אמונה בהשגחה פרטית לעומת כפירה. 

קלא  הושע ג, ה.
קלב  נוסח 'קידוש לבנה'.

קלג  סנהדרין צו, ב.
קלד  ר"ה כה, א.
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מהי התפארת? או אמת או שקר. שוב, "איהו 
אמת, איהי אמונה"קלה. 

אור-חשך בחסד
אמת   – זוגות  חמשה  כבר  לנו  יש  אז 
ורע  טוב  בנצח,  ומות  חיים  בתפארת,  ושקר 
טוב  ממקמים  אנחנו  לפעמים  )חידוש,  בהוד 
לפי  בהוד,  מקמנו  כעת  אבל  בגבורהקלו,  ורע 
כמו  והמות,  כנגד החיים  להיות  ההגיון שצריך 
בפסוק, והרי ההוד הוא כח הביצוע של הגבורה, 
טוב-רע(,  לזוג  ביחס  העיקר"  הוא  "המעשה 
ברכה וקללה )של הפסוק שלנו( ביסוד, אמונה 

וכפירה במלכות. מה נשאר לנו? חסד וגבורה.
הוא  שחסד  כתוב  בקיצור:  יותר  עוד 
אברהם, "אברהם התחיל להאיר"קלז, "מי העיר 
'האיר'"קלט  אלא  'העיר'  תקרי  ו"אל  ממזרח"קלח 
– הוא זוג אור-חשך, וכתוב בו "כיתרון האור מן 
החשך" כנ"ל )עד אברהם היה העולם ממשש 
באפלה(. זהו זוג של היום הראשון של מעשה 
"ויאמר  אבינו,  אברהם  של  היום  בראשית, 
על  שדורשיםקמא  אור"קמ  ויהי  אור  יהי  אלהים 

"אברהם התחיל להאיר". 
לעסוק  צריך  אור  שרוצה  מי  בעבודה, 
ואת  ה'  את  תאהב   – וחסד  אהבה  בהרבה 
הבריות )כל מה שה' ברא לכבודו( ותעשה חסד 

איהו,  התפארת,  שכנגד  הזוגות  ששני  נאה  ורמז  קלה  
אמונה- אמת-שקר  זה:  את  זה  משלימים  איהי,  והמלכות, 
 ,)36  =  93  =  272( זך  של  הכפול  הרבוע   ,1458  = כפירה 
729, קרע שטן )"לא תרצח" שעולה ט פעמים "אנכי"( וכו'. 
היסוד מחבר יחד את התפארת והמלכות – ברכה-קללה בין 
 ,392 ברכה-קללה?  אמת-שקר לאמונה-כפירה. כמה עולה 
זך(.  של  האמצעית  הנקודה  )יד-דוד,   14 של  הכפול  הרבוע 
נמצא שלממוצע יש אותה צורה בדיוק )רבוע כפול( כמו לשני 

הקצוות שהוא מחבר.
קלו  כנ"ל הערה קכב.
קלז  שמות רבה טו, כו.

קלח  ישעיה מא, ב.
קלט  בראשית רבה ב, ג.

קמ  בראשית א, ג.
קמא בראשית רבה, שם.

ואז תזכה לאור. תפארת היא רחמים – תרחם 
על הבריות ותזכה לאמת. מלכות היא שפלות 
 = )שפלות  לאמונה  ותזכה  בשפלות  תהיה   –
קשור  מהדברים  אחד  כל  אמונה(.  פעמים  ח 
לתכונה הפנימית של אותה מדה. באותו אופן, 
כדי לזכות לטוב )מהזוג טוב-רע( צריכים עבודה 
הליכה,  הם  והרע  הטוב  כאן  תמימות.  של 
כמו "הולך בתםֹ ילך בטח"קמב. ההליכה אצלנו 
בתםֹ"  "הולך  דוקאקמג,  שמאל  מרגל  מתחילה 
היינו רגל שמאל ו"ילך בטח" היינו רגל ימין. צריך 
את  מקיימים  וככה  בתמימות,  ה'  בדרך  ללכת 

הפסוק "סור מרע ועשה טוב בקש שלום ורדפהו"

טהור-טמא בגבורה
מושגים  זוג  בגבורה?  יש  מה  חביב,  אחרון 
בגבורה,   – האחרונים  בשיעורים  עליו  שדברנו 
טהור- של  הזוג  את  יש  הבינה,  ענף  שהיא 
לעד"קמד  עומדת  טהורה  הוי'  "יראת  טמא. 
כך  היראה,  מדת  הוא  בנפש  הטהור  הדבר   –
כתוב בתהלים. שוב, צריך להאריך בענין, אבל 
גם קדושה, אבל כאן מדברים  יש  זו הנקודה. 
על טהרה. להיות טהור, יהודי טהור, או להיות 
יש בהמה טהורה  לכשרות,  גם  – קשור  טמא 
ויש בהמה טמאה – הטהרה, המטבח, "שלחן 
ממבצעי  אחד  המאכלים,  כשרות  בצפון"קמה, 
הרבי, בגבורהקמו. מקור הטהרה בבינה, באמא 
והבינה  אמא(,  ביסוד  טהרה  מקוה  )סוד 
בינה  "אני  כתוב  אבל  הוד,  עד  מתפשטת 

– לי גבורה"קמז. 
הוי'  "יראת  הוא  זו  למדה  העיקרי  הפסוק 
הוא  הפסוק  המשך  לעד".  עומדת  טהורה 

קמב  משלי י, ט.
קמג  ראה 'הנפש' עמוד ר.

קמד  תהלים יט, י.
קמה  עפ"י שמות כו, לה.

קמו  ראה שכינה ביניהם פ"ו הערה ז.
קמז  משלי ח, יד.
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"משפטי הוי' אמת צדקו יחדו", היינו "משפט – רחמי"קמח בתפארת, בה מדת האמת )"תתן אמת 
ליעקב"( והאמת היא כאשר "צדקו יחדו", כל הפרטים מתמזגים ומתאימים זל"ז, מדת התפארת 
)כפי שלמדנו בשיעור שלשוםקכב(. נמצא שמגבורה, "יראת הוי' טהורה" באים לתפארת, "משפטי 

הוי' אמת". 

סיכום שבעת הזוגות
יש עוד הרבה מאד מה לומר בנושא זה, וכמובן גם בלי סוף רמזים יפהפיים בזוגות האלהקמט, 
אבל רק נחזור עליהם: אור-חשך בחסד, תלוי באהבה; טהור-טמא בגבורה, תלוי ביראה; אמת-שקר 
בתפארת, תלוי ברחמים; חיים-מות בנצח, תלוי בבטחון פעיל; טוב-רע בהוד, תלוי בתמימות; ברכה-

קללה הם היסוד, הברכה תלויה באמת של היסוד, לאמת את עצמי, להתקשר לצדיק ועל ידי 
זה לגלות את ניצוץ הצדיק שבי; אמונה-כפירה במלכות, תלוי בשפלות.

ולסיכום:

חסד )אהבה(
אור-חשך

גבורה )יראה(
טהור-טמא

תפארת )רחמים(
אמת-שקר

נצח )בטחון(
חיים-מות

הוד )תמימות(
טוב-רע

יסוד )אמת(
ברכה-קללה

מלכות )שפלות(
אמונה-כפירה

קמח  עפ"י 'פתח אליהו' – תקו"ז יז, א.
קמט   כל שבעת הזוגות: אור-חשך טהור-טמא אמת-שקר חיים-מות טוב-רע ברכה-קללה אמונה-כפירה = 3456 = 2 פעמים 
1728, מעוקב 12, "זה הדבר אשר צוה הוי'" )נבואת משה רבינו( – זה פעמים זה פעמים זה. קודם קבלנו את הרבוע הכפול של 
27 והרבוע הכפול של 14 וכעת סך הכל הוא המעוקב הכפול של זה. והנה, הרבוע הכפול של 27, אמת-שקר אמונה-כפירה, 
יחד עם טהור-טמא )שעולה רע( = 1728 = 123. נמצא שגם שאר ד הזוגות – אור-חשך חיים-מות טוב-רע ברכה-קללה = 1728 
= 123, ודוק. ועוד פלא חשבוני, ראשי וסופי התבות והאותיות האמצעיות של שבעת הזוגות הנ"ל = 2775, משולש 74 )"עד הוי' 
בכם"( כאשר שאר האותיות = 681 = ברכה-ברכה-ברכה )רמז לברכת כהנים, הברכה המשולשת בתורה(. תן לחכם ויחכם עוד.
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טובה  וחתימה  לכתיבה  שנזכה  כאן,  עד   
לשנה טובה ומתוקה. מט"ו באב, מחמשה עשר 
וחתימה טובהקנ –  באב, כבר מאחלים כתיבה 
שנזכה כולנו, כל עם ישראל, ל"כתיבה וחתימה 

הובא  ס"ב.  מגל"  תבר  "יום  מאמר  ישכר  שער  ראה  קנ  
בדרכי חיים ושלום סתרפ"ד.

"בחדש  שיהיה  ומתוקה",  טובה  לשנה  טובה 
מעשיכם",  שפרו  מעשיכם,  "חדשו  שופר", 

שנתקשר לצדיק. לחיים לחיים.

19



טעם מצוה שופטים– מצוות המלך
"כִּי תָבאֹ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר ה' אֱלֹהֶיךָ נתֵֹן לָךְ 
וִירִשְׁתָּהּ וְיָשַׁבְתָּה בָּהּ וְאָמַרְתָּ אָשִׂימָה עָלַי מֶלֶךְ 
כְּכָל הַגּוֹיִם אֲשֶׁר סְבִיבתָֹי. שׂוֹם תָּשִׂים עָלֶיךָ מֶלֶךְ 
תָּשִׂים  אַחֶיךָ  מִקֶּרֶב  בּוֹ  אֱלֹהֶיךָ  ה'  יִבְחַר  אֲשֶׁר 
עָלֶיךָ מֶלֶךְ לֹא תוּכַל לָתֵת עָלֶיךָ אִישׁ נָכְרִי אֲשֶׁר 
לֹא אָחִיךָ הוּא. רַק לֹא יַרְבֶּה לּוֹ סוּסִים וְלֹא יָשִׁיב 
אֶת הָעָם מִצְרַיְמָה לְמַעַן הַרְבּוֹת סוּס וַה' אָמַר 
לָכֶם לֹא תסִֹפוּן לָשׁוּב בַּדֶּרֶךְ הַזֶּה עוֹד. וְלֹא יַרְבֶּה 
יַרְבֶּה  לֹא  וְזָהָב  וְכֶסֶף  לְבָבוֹ  יָסוּר  וְלֹא  נָשִׁים  לּוֹ 
וְכָתַב  מַמְלַכְתּוֹ  כִּסֵּא  עַל  כְשִׁבְתּוֹ  וְהָיָה  לּוֹ מְאדֹ. 
מִלִּפְנֵי  סֵפֶר  עַל  הַזּאֹת  הַתּוֹרָה  מִשְׁנֵה  אֶת  לוֹ 
יְמֵי  כָּל  בוֹ  וְקָרָא  עִמּוֹ  וְהָיְתָה  הַלְוִיִּם.  הַכּהֲֹנִים 
לִשְׁמרֹ  אֱלֹהָיו  ה'  אֶת  לְיִרְאָה  יִלְמַד  לְמַעַן  חַיָּיו 
אֶת כָּל דִּבְרֵי הַתּוֹרָה הַזּאֹת וְאֶת הַחֻקִּים הָאֵלֶּה 
וּלְבִלְתִּי סוּר  מֵאֶחָיו  לְבָבוֹ  לְבִלְתִּי רוּם  לַעֲשׂתָֹם. 
עַל  יָמִים  יַאֲרִיךְ  לְמַעַן  וּשְׂמאֹול  יָמִין  הַמִּצְוָה  מִן 

מַמְלַכְתּוֹ הוּא וּבָנָיו בְּקֶרֶב יִשְׂרָאֵל"א.

פרק א: שבע המצוות
יש בפרשת המלך  והחינוךב,  לפי הרמב"ם 
)"כל  מצוות  שבע   – פסוקים  שבעה  שבה   –
השביעין חביבין"ג(: א. למנות מלך מישראל. ב. 
שלא ימנה מקהל גרים. ג. שלא ירבה לו נשים. 
ד. שלא ירבה לו סוסים. ה. שלא ירבה לו כסף 
לכתוב  ז.  מצריםד.  בארץ  לשכון  שלא  ו.  וזהב. 
המלך ספר שני לעצמו כדי שיהיו לו שני ספרי 
תורהה. סך הכל שתי מצוות עשה וחמש מצוות 

א  דברים יז, יד-כ.
ב  ממצוה תצז עד מצוה תקג.

ג  ויקרא רבה כט, יא.
ד  עד כאן מועתק ממנין המצוות הקצר בתחילת הלכות 
והמצוה "שלא לשכון בארץ  מלכים )מצוות א-ה לפי הסדר. 

מצרים" היא המצוה ה-י"א שם(.
ה  ממנין המצוות בתחילת הלכות תפילין ומזוזה וספר תורה.

לא תעשה. 
יחידה  הוא:  הפסוקים  לפי  המצוות  סדר 
זו  ולא תעשה,  ראשונה של שתי מצוות, עשה 
עשה  מצות  פסוק:  באותו  ושתיהן  זו,  לעומת 
"שום תשים עליך מלך", ומצות לא תעשה "לא 
תוכל לתת עליך איש נכרי". לאחר מכן יחידה 
לו  ירבה  "לא  סגנון  באותו  מצוות  שלש  של 
וזהב לא  "וכסף  נשים",  לו  ירבה  "ולא  סוסים", 
סוסים  להרבות  האיסור  בתוך  לו מאד".  ירבה 
שלא  אגב(  בדרך  )כאילו  נוסף  איסור  כתוב 
לשכון בארץ מצרים. ולבסוף מצוה בפני עצמה 

של כתיבת ספר תורה.

הקבלת שבע המצוות 
בפנימיות

שבע  כנגד  יפה  מכוונות  אלו  מצוות  שבע 
כבר  שרמוז  כפי  מלכות,  עד  מחסד  המדות, 

במבנה המצוות: 
היחידה הראשונה, עשה ולא תעשה, כנגד 
חסד וגבורה )שהן עיקר המדות(, כנודע ששרש 
מצוות עשה הוא מצד החסד והאהבה ומצוות 
והיראה. מצות "שום  לא תעשה מצד הגבורה 
תשים עליך מלך" מקבילה ל"אנכי הוי' אלהיך 
]קבלת מלכות ה'ו[" )כמו שנדרש הכפל "שום, 
תשים,  שמים[.  מלכות  עול  ]קבלת  לעילא 
לתתא ]קבלת עול המלך["ז(, וממילא "לא תוכל 
לך  יהיה  ל"לא  מקביל  נכרי"  איש  עליך  לתת 
ש"אנכי"  ומבוארט   – פני"ח  על  אחרים  אלהים 
כולל כל מצוות עשה )מצד החסד( ו"לא יהיה 

"קבלו   – אלהיך"  הוי’  "אנכי  על  בחז"ל  כמבואר  ו  
מלכותי", מכילתא בחדש פרשה ו. 

ז  זהר ח"ג ערה, ב.
ח  שמות כ, ב-ג.
ט  תניא פרק כ.
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לך" כולל כל מצוות לא תעשה )מצד הגבורה(. 
העשה הוא למנות מלך מישראל דוקא, "מקרב 
אחיך" – וכמו שמודגש בלשון הרמב"ם "למנות 
שישראל  החסד,  מצד  היינו   – מישראל"י  מלך 
"רחמנים ביישנים וגומלי חסדים"יא, וכיון שהוא 
אח  והרמז:  ואחוה אתך,  הוא באהבה  "אחיך" 
אהבה. לעומת  = ג"פ  אהבה חסד, אחיך  ר"ת 
לא  "אשר  נכרי  איש  לתת  הוא  האיסור  זאת, 
היראה,  מצד  רק  תהיה  ומלכותו  הוא",  אחיך 
"אחיך"  הוא  )שאמנם  אסור  צדק  גר  ואפילו 
שלם  אינו  שעדיין  אחיך"(  "מקרב  אינו  אבל 
נאחזים   שהגרים  וכמבואר  האהבה,  במדת 
ביראה תתאה, יראת המלכות )וראה עוד לקמן 

בעניין החסד של המלך(.
ירבה"  "לא  איסורי  שלשת  של  היחידה 
הספירות  נצח-הוד-יסוד,  השלישיה  כנגד  היא 
ההתנהגות,  בנפש,  ה'מוטבע'  לממד  השייכות 
לא  המעשית  שהנהגתו  המלך  מוזהר  וכאן 
"לא  בפרט:  וההקבלה  שלילי.  לריבוי  'תגלוש' 
ירבה לו סוסים" כנגד הנצח – הסוס מבטא את 
הנצחון במלחמה, כמו "סוס פרעה"יב. פנימיות 
הנצח היא מדת הבטחון בה', ואילו הסוס הוא 
הבטחון העצמי השלילי: "אין המלך נושע ברוב 
חיל... שקר הסוס לתשועה"יג, וכן המצרים הם 
)"אשרי הגבר אשר  בטחון עצמי של הקליפה 
שם ה' מבטחו ולא פנה אל רהבים"יד – "ולא 
בטח על המצרים הקרויים רהב"טו(, "אשור לא 

יושעינו על סוס לא נרכב"טז. 
שהרי   – יסוד  כנגד  נשים"  לו  ירבה  "לא 

הקצר  במניין  וכן  קעג,  מ"ע  המצוות  בספר  לשונו  י  
בתחילת הלכות מלכים. וראה ביאור ר"י פערלא על סהמ"צ 

לרס"ג פרשיה ז.
יא  יבמות עט, א.
יב  שמות טו, יט.

יג  תהלים לג, טז-יז.
יד  תהלים מ, ה.

טו  רש"י בראשית מ, כג.
טז  הושע יד, ד, וראה במפרשים שם שהכוונה לבטחון במצרים.

היסוד הוא ההתקשרות בין איש לאשה. 
כנגד  מאד"  לו  ירבה  לא  וזהב  "וכסף 
ורגל  – הרכוש נקרא הרגלים של האדםיז  הוד 
הון  "כל  בפסוק  וכן  ההוד,  כנגד  היא  שמאל 
יקר ונעים"יח "הון" הוא כנגד ההודיט. דוקא כאן 
נאמר "מאד" = ג"פ הוד )ממוצע כל אות(, וכן 
חז"ל  פירשו  מאדך"כ  בכל  "ואהבת...  בפסוק 
וכן  אצלנו(,  וזהב"  "כסף  )כמו  ממונך"כא  "בכל 
פירשו "בכל מדה ומדה שמודד לך הוי מודה לו 
במאד מאד"יח, דהיינו שזו עבודת ההודיה )מצד 
ההוד(, להודות על הממון ושלא יתקיים "והודי 
נהפך עלי למשחית"כב )"הודי נהפך" נוטריקון"ת הון(.

על  מיוחדת  הדגשה  יש  השלשה,  מבין 
הסוסים שכתובים ראשונה, פסוק שלם שבתוכו 
שהעיקר  ללמד  מצרימה,  לשוב  האיסור  גם 
כאן הוא הנצח )ראשית בנין המלכות כמבואר 
בקבלה(. וכן הסדר של נצח-יסוד-הוד ]סוסים-

נשים-כסף[ שייך לנצח לפי סוד הצירופיםכג.
כאן  שייך  מצרים  בארץ  לשכון  האיסור 
לספירת המלכות. מצרים היא "ערות הארץ"כד, 
הלעומת-זה של ארץ ישראל )ארץ היא בחינת 
המלכות בכל מקום(, כפי שיבואר לקמן. וליתר 
נוקבא דקליפה, תוקף  יסוד  דיוק, מצרים היא 
הזנות של "מעשה ארץ מצרים"כה, וכמו שרמוז 
על  שהרי  למצרים,  הסוסים  בין  בקשר  כאן 

יז  סנהדרין קי, א: "’ואת כל היקום אשר ברגליהם’, אמר 
רבי אלעזר זה ממונו של אדם שמעמידו על רגליו".

יח  משלי כד, ד.
קרי(,  )אותיות  היסוד  כנגד  "יקר"  ההוד,  כנגד  "הון"  יט  
הפוך  סדר   – נצח"(  בימינך  )"נעמות  הנצח  כנגד  "ונעים" 

מאשר אצלנו.
כ  דברים ו, ה.

כא  משנה ברכות פ"ט מ"ה.
כב  דניאל י,- ח.

יוה  לאותיות  האפשריים  הצירופים  מששת  אחד  כל  כג  
בשעה"כ  כמבואר  המדות,  מששת  לאחת  שייך  הוי’  בשם 
דרוש א' מדרושי חג הסוכות. נצח הוד יסוד היינו צירוף יו"ה 

השייך לנצח.
כד  לשון הכתוב בראשית מב, ט.

כה  ויקרא יח, ג.
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מצרים נאמר "אשר בשר חמורים בשרם וזרמת 
סוסים זרמתם"כו. "בנין המלכות מן הגבורות" – 
הנטיה לשוב למצרים מתחילה בפגם של נתינת 
או  אחיך  )או  אחיך  מקרב  שאינו  נכרי  איש 
סוסים...(, והרמז בגימטריא השוה: ארץ מצרים 

= מלך מישראל )לשון הרמב"ם(, או זה או זה.
כנגד  תורה  ספר  לכתוב  המצוה  ולבסוף, 
התפארת. התורה היא "עץ החיים", ועל המלך 
להיות דבוק ב"אילנא דחיי", וכדברי הרמב"םכז 
"יוצא למלחמה והוא עמו נכנס והוא עמו, יושב 
בדין והוא עמו, מיסב והוא כנגדו שנאמר 'והיתה 
עמו וקרא בו כל ימי חייו'". דבר זה שומר את 
המלך מהתפארות שוא מצד הקליפה, "לבלתי 
רום לבבו מאחיו". המלה "מאחיו" כאן חוזרת 
החסד,  כנגד  שבתחילה,  אחיך"  ל"מקרב 

כמבואר שהתפארת היא התגברות החסדים.

 שבע מצוות בני נח
ושבע מצוות דרבנן

הספירה  למלכות,  קשור  שבע  המספר 
השביעית במדות )ז' תחתונות(, בסוד בת שבע 
אשת דוד המלך. וכן חלוקת המצוות כאן לשתי 
מצוות עשה וחמש לא תעשה היא בסימן זהב, 
חלוקת ז לאותיות ה-ב, "שבעה מיני זהב הן"כח 
וכולם היו בזקנו של דוד המלך, דוד = זהב = ב' 

פעמים ז.
היחידה של "שבע מצוות" חוזרת בעוד שני 
מצוות  ושבע  נחכט,  בני  מצוות  שבע  מקומות: 
נאמר שהן משלימות את  )ועל שתיהן  דרבנןל 
אותיות  כתר  כנגד  מצוות,  לכתר  מצוות  תריג 

בעשרת הדברות(. 

כו  יחזקאל כג, כ. חמור סוס = מצרים.
כז  הלכות מלכים פ"ג ה"א.

כח  יומא מד, ב.
כט  הלכות מלכים פ"ט ה"א.

ל  נטילת ידיים, עירובין, ברכות, נר שבת, מגילה, חנוכה, 
הלל. ראה הערת הרבי לספר המאמרים ש"ת עמ’ 50.

במינוי מלך יש 'צד שוה' בין ישראל לאומות, 
הגוים".  "ככל  המלך  בבקשת  שרואים  כמו 
שצריך  שלילי  מניע  זהו  שבפשטות  ואע"פ 
החיים  אור  בפירוש  למשל  )ראה  אותו  לברר 
הקדוש כאן(, מכל מקום לאחר הבירור יש בזה 
גם תיקון חיובי של קשר עם אומות העולםלא. 
אבל  באומות,  להלחם  צריך  המלך  בתחילה 
תכלית מלכות ישראל היא להיות "לאור גוים"לב, 
כמו אברהם אבינו שהוא "אב המון גוים"לג )וכל 
שיקויים  וכמו   – עליהםלד(  המליכוהו  האומות 
במלכות המשיח ש"יבואו כל הגוים לשמעו"לה, 

"ולתקן העולם כולו לעבוד את ה' ביחד"לו.
הקשר לשבע מצוות דרבנן הוא בכך ש"מאן 
כנגד  ומצוות דרבנן בכללות הם  רבנן"לז,  מלכי 
קרינן  פה  שבעל  תורה  פה  )"מלכות  המלכות 

לה"( ביחס למצוות דאורייתא.

החסד בהעמדת המלך 
זו  חידוש שאכן  זהו  המלך  העמדת  בעצם 
לבקשת  מענה  זהו  הפשט  לפי  שהרי  מצוה. 
עלי  אשימה  "ואמרת  ויאמרו,  ירצו  אם  העם, 
מלך ככל הגוים" )ו"ככל הגוים" לפי הפשט אינו 
מניע חיובי כנ"ל(, וממילא אפשר לפרש שאין 
כאן מצוה כלל, כמו שבאמת סובר רבי נהוראילח 
תרעומתן",  כנגד  אלא  זו  פרשה  נאמרה  "לא 
מלך,  להעמיד  היתר  זהו  היותר  שלכל  דהיינו 
לתת  תוכל  "לא  זאת,  לעשות  כיצד  והוראה 
עליך איש נכרי וגו'". וכן בשעת מעשה בפועל, 

לא  וראה במאמר ‘מלך ככל הגוים’ בספר מלך ביפיו.
לב  ישעיה מב, ו. וראה פירוש הרד"ק שם.

לג  בראשית יז, ד.
לד  רש"י בראשית יד, ז.

לה  רמב"ם הלכות תשובה פ"ט ה"ב.
לו  הלכות מלכים פי"א ה"ד.

לז  לפי גיטין סב, א.
כאן, אך  וכדעת האברבנאל בפירושו  ב.  כ,  לח  בסנהדרין 
מה שרצה האברבנאל לומר כך על פי הלכה – כבר דחו את 

דבריו ואכמ"ל. 

22



להעמדת  בתחילה  התנגד  הנביא  שמואל  הרי 
מצוה  שזו  הלכה  נפסקה  מקום  ומכל  המלך. 
"שלש  הראשונה  הציבור  מצות  והיא  גמורה, 
לארץ,  כניסתן  בשעת  ישראל  נצטוו  מצוות 
עמלק  של  זרעו  ולהכרית  מלך  להם  להעמיד 
הציבור  מצוות  שלש  הבחירה"לט,  בית  ולבנות 
המובהקותמ )ומה ששמואל הנביא התנגד, כבר 

פירשו חז"ל בכמה דרכיםמא(.
והנה הוזכר שמצוה זו שייכת למדת החסד, 
שעיקר  נראה  שהרי  ביאור,  צריך  הדבר  אך 
הגבורה(,  )מצד  יראה  של  הוא  למלך  היחס 
"'שום תשים עליך מלך' שתהא אימתו עליך"מב. 
מצד  הוא  המלך  מהות  עצם  שבאמת  אלא 
החסד, לתיקון החברה והנהגתה, כטעם המצוה 
שכתב החינוך "כי לא יתקיים ישוב העם בשלום 
בלתי זה", אלא שכדי לתקן יש צורך בסמכות 
שיש יראה בפניה, "מוראה של מלכות"מג. המלך 
להיטיב  המניע  מתוך  רק  לבוא  צריך  עצמו 
וגדולים  לקטנים  ומרחם  חונן  "ויהיה  לעמו, 
והדוגמה   – ובטובתם"מד  בחפציהם  ויבא  ויצא 

לט  סנהדרין כ, ב. רמב"ם תחילת הלכות מלכים.
עשה  מצוות  סוף  בסהמ"צ,  הרמב"ם  כדברי  מ  
"וכשתשתכל כל אלו המצות שקדם זכרם הנה תמצא מהם 
בנין  כגון  ואיש,  איש  לכל  לא  הציבור,  על  חובה  שהם  מצות 
בית הבחירה והקמת מלך והכרתת זרעו של עמלק". ובדרך 
רמז: ידוע שבקריאת שמע יש רמה תבות, ולכן כופלים "אני 
רמח  הוי’ אלהיכם" בסוף כדי להשלים ל-רמח תבות, כנגד 
מצוות עשה )ולפי דעה אחרת, כופלים "הוי’ אלהיכם אמת"(. 
הציבור  מצוות  שלש  כנגד  הן  אלו  תבות  ששלש  לומר  ויש 
הוי’  ש"אני  דהיינו  עשה(.  מצוות  בסוף  מזכיר  )שהרמב"ם 
אלהיכם" הוא השראת מלכות שמים עלינו לקיים את מצוות 
הפסוק  שיתבאר(.  כפי  הארץ  וכיבוש  ישוב  )כולל  הציבור 
האחרון מתחיל וגם מסיים ב"אני הוי’ אלהיכם" – בסוד "נעוץ 
למלכות  ששייך  אחרון"  ואני  ראשון  "אני  בתחילתן",  סופן 
בסדר  וכן  מלכות"(,  כתר  איהו  עליון  "כתר  בכתר,  )הנעוצה 
הראשון  הוא  ה’  כולו,  העולם  כל  על  שמלכו  מלכים  עשרה 

והעשירי )שיקבל את המלכות מהמשיח, התשיעי(. 
ה"ב,  פ"א  מלכים  הלכות  רמב"ם  ב.  כ,  סנהדרין  ראה  מא  

ואכמ"ל.
מב  משנה סנהדרין פ"ב מ"ה. הלכות מלכים פ"ב ה"א.

מג  אבות ג, ב. ע"ז ד, א.
מד  לשון הרמב"ם הלכות מלכים פ"ב ה"ו, עיין שם בכל ההלכה!

המובהקת לכך היא דוד המלך, שמשום שהיה 
"חסיד"מה, איש חסד, זכה למלכות נצח, "חסדי 

דוד הנאמנים"מו.
ובזה יובן מדוע מצוה זו נאמרה בדרך של 
אכן  שהעם  צריך  העם:  לשאלת-בקשת  מענה 
לטובתו  יבוא  המלך  מינוי  ואז  בדברמז  ירצה 
הגמורה, מעין אתערותא דלתתא שבעקבותיה 
תבוא אתערותא דלעילא )היחס בין ההתעוררות 
הסיפור  כל  הוא  מלמעלה  למענה  מלמטה 
שמואל  בין  הכפול  הדו-שיח  שמואל,  בספר 
שיהיה  'פוסק'  עד שה'  לה',  ובין שמואל  לעם 
להם מלך ושמואל שולח את העם למקומם עד 

שיגיע המלך בהשגחה פרטית(.
גם ביחס העם למלך, יש שני דברים, כבוד 
ומורא, כלשון הרמב"ם "כבוד גדול נוהגין במלך 
כמו  אדם",  כל  בלב  ויראה  אימה  לו  ומשימין 
שני  הם  והמורא  שהכבוד  ואם  לאב  ביחס 
דברים נפרדיםמח )אלא ששם אלו שתי מצוות 
וכאן המצוה המפורשת היא רק המורא( – שרש 
ואילו  אהבה,  מתוך  כבוד  בחסד,  הוא  הכבוד 
המורא היינו יראה-גבורה. כלל גדול הוא שיש 
"לאכללא שמאלא בימינא"מט, וכן כאן יש לכלול 
את הגבורה של מורא מלכות בחסד של כבוד 
המלך. דבר זה נעשה מתוך התקשרות לשרש 
העליון, שרש המלכות בספירת הכתר )"אין כתר 
אלא למלך"(, שעליו נאמר "לית שמאלא בהאי 
עתיקא כולא ימינא"נ – וזהו סוד הכתרת המלך, 
דהיינו המשכה של גילוי כתר עליון במלך, "כתר 
כבוד יראה  עליון איהו כתר מלכות"נא. והרמז: 
דהיינו  אבינו,  אברהם   = עשה  מצוות  רמח   =

מה  תהלים פו, ב.
מו  ישעיה נה, ג.

מז  וראה קרוב לזה בפירוש העמק דבר כאן.
מח  ראה רמב"ם הלכות ממרים פ"ו א-ג.

מט  זהר ח"ג קעח, א.
נ  זהר ח"ג קכט, א.

נא  פתח אליהו.
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הכבוד  בין  היחס  הימיןנב.  בצד  נכלל  שהכל 
והיראה רמוז בכפל "שום תשים", "שום לעילא, 
"לעילא"  תחושת  הוא  כבוד  לתתא"ז:  תשים 
ולמטה  )למעלה  "לתתא"  תחושת  היא  ויראה 
היינו שמים וארץ, על השמים נאמר "נטה ימינו 
וברא שמים"נג, תחושת כבוד מתוך אהבה, ימין, 
ואילו "נטה שמאלו וברא ארץ"נג, תחושת יראה, 
ועוד  אותיות  בהכאת  כבוד  והרמז:   – שמאל( 
שום  פעמים   10 עולה  אותיות  בהכאת  יראה 
תשים )ועולה גם 80 פעמים 137, מספר המלים 

בפרשת המלך(. 

רמזים במספר המלים
 137( המלך  בפרשת  תבות   137 שיש  ידוע 
נספור  כעת  הטבע(.  במדעי  יסודי  מספר  הוא 

את מקומי התבות של המצוות השונות:
 ,22  ,21 תבות  הן  מלך"  עליך  "שום תשים 

23, 24 = מלך! 
תבות   – נכרי"  איש  עליך  לתת  תוכל  "לא 
ויחד  15 ברבוע,   ,225 = 40  ,39  ,38  ,37 ,36  ,35
יחד  שהולכת  הקודמת,  )המצוה  מלך   ,90 עם 
אתה( = 7 פעמים מה-אדם )3.5 פעמים מלך. 
כאשר מלך הוא ב"פ אדם ו-225 הוא ה"פ אדם, 

חלוקת ז-הב(. 
 ,48  ,47  ,46 – תבות  סוסים"  לו  ירבה  "לא 
49 = 190. "ולא ישיב את העם מצרימה" – 51, 
51, 52, 53, 54 = 260 – שתי מצות אלו שבפסוק 

אחד ובהמשך ישיר = 450 = 5 פעמים מלך. 
"ולא ירבה לו נשים" – תבות 67, 68, 69, 70 

= 274, רחל-לאה = 2 פעמים 137. 
"וכסף וזהב לא ירבה לו מאד" – תבות 74, 

כר,  הוא  כתר  של  ה’שער’  כתר:  במלה  לרמוז  יש  וכן  נב  
עלמין  מאות  "ארבע  היינו  וה-ת  יראה.  כבוד  נוטריקון 
של  לסוחר"  עובר  כסף  שקל  מאות  "ארבע  סוד  דכיסופין", 
)כבוד  רמח-אברהם  פעמים   2.5  = כתר  אבינו.  אברהם 
כ  עולה  וכתר  החסד(  )שם  אל  ח"פ  עולה  רמח  וכן  יראה(, 

פעמים אל.
נג  זהר ח"ב כ, א.

75, 76, 77, 78, 79 = 459. "וכתב לו את משנה 
התורה הזאת" – תבות 85, 86, 87, 88, 89, 90 = 525. 
הכל יחד = 2023 = 7 פעמים )ממוצע( 289, 
טוב ברבוע )ברא אלהים( = אחורי תורה: ת תו 

תור תורה.

 פרק ב: ישוב הארץ
כמצות המלך

 ישוב הארץ
לעומת הישיבה במצרים

לעומת  "זה  עומד,  למצרים  לחזור  האיסור 
"ישיבת ארץ  ישראל,  הישיבה בארץ  מול  זה", 
שבתורה"נד,  המצוות  כל  כנגד  שקולה  ישראל 
כמו   – ישראל"נה  בארץ  אדם  ידור  ו"לעולם 
שכל היציאה ממצרים היתה על מנת לבוא אל 
הארץ, "והוצאתי... והבאתי אתכם אל הארץ"נו. 
וכך מסדר הרמב"ם את ההלכות בעניין זה, 
בפרק ה' מהלכות מלכים: תחילה )ה"א( מגדיר 
מלחמת  רשות:  ומלחמת  מצוה  מלחמת  מהי 
עזרת  וכן  ועמלק  עממים  בשבעה  היא  מצוה 
ישראל מיד צר, ומלחמת רשות היא "להרחיב 
גבול ישראל ]דהיינו מחוץ לגבולות הארץ[ וגו'", 
בית  וכדי להוציא למלחמת רשות צריך רשות 
שמה  כותב  )ה"ו(  ובהמשך  )ה"ב(.  הגדול  דין 
רבים  כיבוש  זהו  דין  בית  ע"פ  כובש  שהמלך 
לכל  יהושע  שכבש  ישראל  כארץ  היא  "והרי 
דבר". ואחר כך )ה"ז( כותב "מותר לשכון בכל 
)ה"ח(  ובהמשך  מצרים",  מארץ  חוץ  העולם 
מחדש )"ויראה לי"( שאם מלך ישראל על פי 
בית דין כבש את ארץ מצרים אזי מותר לשכון 

הארץ  ישוב  הארץ,  ישיבת  יש  פ.  ראה  פרשת  ספרי  נד  
וירושת הארץ – אך כאן לא נדייק בחילוקים ביניהם.

נה  כתובות קי, ב. וברמב"ם שיובא לקמן.
נו  שמות ו, ו-ח.
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כיחידים  לשם  לחזור  הוא  שהאיסור  כיון  שם, 
שמעשיהם  גוים  ביד  כשהיא  בה  לשכון  או 
)ה"ט( כותב את האיסור  ובהמשך  מקולקלים. 
מותר  ומתי  לארץ,  לחוץ  ישראל  לצאת מארץ 
לצאת, ומדגיש "ואע"פ שמותר לצאת אינה מדת 
חסידות". ואחר כך )ה"י( כותב על חיבת הארץ 
ארץ  תחומי  על  מנשקין  היו  החכמים  "גדולי 
ישראל ומנשקין אבניה ומתגלגלין על עפרה, וכן 
הוא אומר 'כי רצו עבדיך את אבניה ואת עפרה 
יחוננו'" )חביבות הארץ בספר הלכה!(. ולבסוף 
ישראל  בארץ  ידור אדם  "לעולם  )הי"ב(  כותב 
אפילו בעיר שרובה גוים ואל ידור בחוצה לארץ 
ואפילו בעיר שרובה ישראל, שכל היוצא לחוצה 
לארץ כאילו עובד עבודה זרה", ומסיים באיסור 

לצאת מבבל )שהיתה מקום תורה(. 
הרי שכל עניין ישיבת ארץ ישראל מתקשר 
לשוב  שלא  המפורש  האיסור  מתוך  ומתגלגל 
למצרים ולשכון בה. אלא שלדעת הרמב"ם אין 
לצאת  איסור  )אלא  ישראלנז  בארץ  לגור  חיוב 

ממנה לאחר ש'נקלט' בה(.
הדירה:  לעניין  דרגות  ארבע  שיש  נמצא 
)"מותר  היתר  העולם  בכל  איסור,  יש  במצרים 
לשכון בכל העולם"(, בבבל יש דין מיוחד שאסור 
יתירה,  מעלה  זו  ישראל  ובארץ  ממנה,  לצאת 
עד ש"הכל מעלין לארץ ישראל"נח )דהיינו שזה 
נקרא מצוה לא במובן של חיוב אלא במובן של 

דבר שמי שעושה אותו מקיים מצוהנט(.

נז  מה שאין כן לדעת הרמב"ן שבפשטות סובר שיש חיוב 
בישיבת  עוון  שיש  א  נז,  בברכות  רש"י  ולשון  לארץ.  לעלות 
חו"ל, וכיו"ב בכמה ראשונים על סוגיית הגמרא יבמות סד, א. 

וראה אבני נזר יו"ד סי’ תנד, ואכמ"ל. 
נח  משנה סוף כתובות. רמב"ם הלכות אישות פי"ג הי"ט.

ובפרט  קיומית".  "מצוה  אחרונים  כמה  שהגדירו  כמו  נט  
יו"ד סי’ תנד )שנטה לומר כך(.  נזר  בנידון שלנו: ראה אבני 
)וכן  עב  סי’  חי"ד  אליעזר  ציץ  קב.  סי’  אעה"ז  משה  אגרות 
מנחת  ראה  אך  עיי"ש(.  סלנט,  שמואל  ר’  בשם  שם  הביא 
אברהם )לגר"א שפירא זצ"ל( ח"א סימן מד, שסתר דבריהם. 
מצות  "יש  כותב  ה"ב  פי"א  ברכות  בהלכות  הרמב"ם  והנה 
כגון  אותה  שיעשה  עד  ולרדוף  להשתדל  חייב  שאדם  עשה 
תפילין וסוכה ולולב ושופר ואלו הן הנקראין חובה, לפי שאדם 

)כדברי  לטוב"ס  כסא  "הרע  בפנימיות: 
הבעש"ט(, ואחד הפירושים בזה שהרע מבליט 
את הטוב. טוב קשור לענג, "אין בטובה למעלה 
מענג", אבל אילולא מציאות הרע אזי התענוג 
אותו  הופכת  הרע  מציאות  ורק  מורגש,  אינו 
מן  ]המורגש[  האור  "כיתרון  מורגש,  לתענוג 
מצרים,  ארץ  של  הפחיתות  וכאן,  החשך"סא. 
קדושת  את  מבליטה  בה,  לשבת  שאסור  עד 
וחביבות ארץ ישראל, וכך האיסור הפרטי לגור 
)השקול  הכללי  לענין  כסא  הוא  מצרים  בארץ 

כנגד כל המצוות( של ישוב הארץ. 
ארבע הדרגות הנ"ל לעניין הדירה מכוונות 
כנגד  ישראל  ארץ  זו:  בדרך  הוי'  שם  כנגד 
ישראל  דארץ  "אוירא  הוי'(,  בשם  )י  החכמה 
הוי'(,  בשם  )ה  הבינה  כנגד  בבל  מחכים"סב. 
כידוע שהיחס בין תלמוד ירושלמי )תלמוד ארץ 

חייב על כל פנים לעשות, ויש מצוה שאינה חובה אלא דומין 
לרשות כגון מזוזה ומעקה שאין אדם חייב לשכון בבית החייב 
מזוזה כדי שיעשה מזוזה אלא אם רצה לשכון כל ימיו באהל 
או בספינה ישב, וכן אינו חייב לבנות בית כדי לעשות מעקה". 
אולם כוונת האחרונים במצוה קיומית היא לדרגה שלישית, 
שאינה חובה כלל אלא שהמקיים אותה עשה מצוה, ובפשטות 
זה יתכן מפני שהיא בגדר הידור מצוה, סניף ותוספת למצוה 
בתורה"  גדול  "כלל  שהיא  ישראל  אהבת  מצות  כמו  אחרת, 
בית  בספר  שליט"א  פישר  שלמה  הרב  דברי  )וראה  וכיו"ב 
ישי סוף סי’ כג בהערה(. ולמטה מזה יש דרגה רביעית, והיא 
למשל  כמו  הרשות,  מדבר  לאפוקי  רק  שבא  ‘מצוה’  המושג 
ברמב"ם הלכות עירובין פ"ו ה"ו לעניין עירובי תחומין לדבר 
מצוה שכלול בזה גם "להקביל פני חבירו" )וראה שו"ע או"ח 

תטו, א ברמ"א(. 
מצוה  הוי’:  אותיות  כנגד  הן  אלו  דרגות  ארבע  בפנימיות, 
מצוה  ה.   – מעקה  כגון  לרשות"  "דומה  מצוה  י.   – חיובית 
קיומית שאינה חובה כלל אבל המקיים אותה עשה מצוה – ו. 
ודבר מצוה שבפועל הוא רשות גמורה – ה )המלכות נקראת 
רשות(. אמנם, כפי שיתבאר, ישוב הארץ לפי הרמב"ם הוא 
ישראל[  ]ארץ  ארץ  "דרך  בחינת  למצוות,  ‘הקדמה’  מעין 
אינו  הוא  )שגם  י  של  קוצו   – הכתר  בחינת  לתורה",  קדמה 
נמנה בתרי"ג מצוות, כמו מצוות כלליות( – בסוד "גן בעדן 
)לפי  קיומית  מצוה  שזוהי  ומה  עולם.  של  קדמונו  מקדם", 
האחרונים הנ"ל(, הוא סוד הקשר בין ז"א לכתר עליון )"ז"א 

בעתיקא אחיד ותליא", ועוד יותר "ז"א ועתיקא כולא חד"(.
ס  כתר שם טוב אות קפח.

סא  קהלת ב, יג.
סב  בבא בתרא קנח, ב.
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)מוחין  חכמה  בין  הוא  בבלי  לתלמוד  ישראל( 
"במחשכים  דאמא(,  )מוחין  לבינה  דאבא( 
הושיבני זה תלמודה של בבל ]הבינה היא חשך 
יחסית לחכמה["סג – אך דוקא תלמוד בבלי הוא 
השוה לכל נפש, והלכה כבבלי. עד כאן המוחין 
)"הנסתרות"(, כאשר גם בבבל, "מחשכים" יש 
אותיות "מחכים". שאר ארצות כנגד המדות )ו 
גובר  החסד  הרמב"ם  לפי  כאשר  הוי'(,  בשם 
המלכות  כנגד  ומצרים  שם.  לשכון  מותר  ולכן 
)ה אחרונה בשם הוי'(, ש"רגליה ירדות מות"סד, 
וכנ"ל שהאיסור לשכון בארץ מצרים הוא כנגד 

המלכות בפרשת המלך.

 ירושת הארץ
כלולה במינוי מלך

בכלל, כיבוש הארץ נמצא בהלכות הרמב"ם 
כמו  המלך.  למינוי  הכרחית  'הקדמה'  בתור 
"שלש  מלכים  הלכות  את  הרמב"ם  שפותח 
לארץ,  כניסתן  בשעת  ישראל  נצטוו  מצוות 
מלך  שמינוי  דהיינו  וכו'",  מלך  להם  למנות 
וכיבושה, כמו שכתוב  ביאה לארץ  הוא לאחר 
וישיבה"סה,  )"ירושה  בה"  וישבת  "וירשתה  כאן 

וירושה היינו כיבוש(. 
רק הקדמה  אינו  הארץ  כיבוש  מזו,  יתירה 
חידוש  ישנו  אמנם  ענינו.  מעצם  אלא  למלך 
שמצות המינוי באה רק לאחר הכיבושסו, אבל 
הארץ  את  ש'מחזיקה'  היא  שהמלכות  ודאי 
בידינו, ותפקיד המלך להשלים את כיבוש הארץ 
)ולכן אינו רשאי לכבוש  יש צורך בכך  כל עוד 
הארץ,  כיבוש  את  השלים  שלא  עד  בחו"ל 

סג  סנהדרין כד, א.
סד  משלי ה, ה.

המצוות  שתי  הן  ובכורים  שמלך  ב,  לז,  קידושין  וראה  סה  
שנאמר בהם ירושה וישיבה.

היינו  לא  זה  שמטעם  שם,  קידושין  בגמרא  כמבואר  סו  
לומדים מלך מביכורים כי הסברא הפשוטה היא "מלך דדרכו 
‘מבוא  במאמר  ח"ג  ישראל  מלכות  וראה  לאלתר".  לכבוש, 

השער למלחמות הוי’’.

תרומותסז(.  והלכות  מלכים  בהלכות  כמבואר 
יהושע  בידי  בראשונה  נעשה  הארץ  כיבוש  וכן 
"ארץ  הגדרת  וכן  מלךסח,  דין  לו  שהיה  נון  בן 
מה  היא  בה  התלויות  מצוות  לעניין  ישראל" 
)בדרך הרגילה(  שכבשו ב"כיבוש רבים" שהוא 
על ידי המלך )כמפורש בהלכות תרומות, וכמו 

שעשה יהושעסט(ע.
היא"עא  מוחזקת  ישראל  "ארץ  דיוק,  ליתר 
וקרקע ארץ ישראל שייכת לכל ישראל )ודוקא 
)בניגוד  עצמו  למלך  ולא  לגוים(,  ולא  לישראל 
לשאר ארצות שבהן הקרקע שייכת למלךעב(עג 
מי"ג  אחד  חלק  יקבל  המשיח  שמלך  אלא   –
דוקא  ששייך  ציבור  לגדר  נוגע  הדבר  בארץעד. 
לכלל  שייכת  הקרקע  וכן  ישראלעה,  בארץ 
אלא  לפרטים(.  שמתחלקת  לפני  )גם  הציבור 
לדאוג  השליח  הוא  הציבור,  מנהיג  שהמלך, 

סז  פ"א ה"ג.
סח  כמבואר ברמב"ם הלכות מלכים פ"א ה"ג "אין מעמידין 
ועל  זקנים  שבעים  של  דין  בית  פי  על  אלא  בתחילה  מלך 
מה  וראה  דינו",  ובית  רבינו  משה  שמינהו  כיהושע  נביא,  פי 

שנסמן בספר המפתח שם.
סט  כמבואר בהלכות תרומות פ"א ה"ב.

כתב  לא  מלכים(  מהלכות  )בפ"ה  הרמב"ם  והנה  ע  
בפירוש שכיבוש הארץ הוא מלחמת מצוה, לעומת הרמב"ן 
שהדגיש זאת. אבל זה מפני שהוא מדבר על מלחמות המלך 
ולכן מדגיש שמלחמת רשות  כיבוש הארץ,  שהתמנה לאחר 
בסגנון  הארץ.  לגבולות  מעבר  ישראל"  גבול  "להרחיב  היא 
הרמב"ם  בדברי  כלולה  הארץ  לכיבוש  מלחמה  כל  אחר, 
על עזרת ישראל מיד צר שהיא מלחמת מצוה, וכמו שכתב 
בשם משמואל פ’ שופטים תרע"א "ואף כיבוש א"י הוא נמי 
מעת  וגם  מאבותיהם,  להם  היא  מוחזקת  שהרי  הגנה,  כעין 
בריאת העולם הובררה א"י לחלקו של הקדוש ברוך הוא ואין 
א"י שייכת לאומות העולם כלל, וגזולה היתה בידם, והכיבוש 
מהם הוא רק לדחות העושקים אותה". ודוק שטעם זה הוא 
שלא  ההכרח  את  שנימק  מליובאוויטש  הרבי  כדברי  ממש 
בטחון  מטעם  )בעיקר(  ישראל  ארץ  שטחי  ולמסור  לסגת 

והגנה!
עא  בבא בתרא קיט, א. וראה במאמר ‘הבעלות על הארץ’ 

מאת הרבנים יצחק שפירא ויוסף אליצור שי’.
עב  כמבואר בשו"ע אדה"ז הלכות הפקר ס"ג.

עג  כמבואר בר"ן נדרים כח, א, ועוד ראשונים.
ראה יחזקאל פרק מה. עד 

עה  לפי הוריות ג, א. צפנת פענח להלכות ברכות פ"י הי"א.
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בידו  מוחזקת  תהיה  שהארץ  הציבור  לכלל 
הוא  המלך  שתפקיד  שהתבאר  כפי  בפועל, 
נפש  ואף במסירות  רבה,  לדאוג לעם באהבה 
וכו'(.  מלחמותיהם  את  )להלחם  ממש  בפועל 
ועל ידי הבטול של המלך להכלל בעם, יש לו 
גם זכויות בארץ, כמו אפקעתא דמלכא )"מלך 
לפי  הרי  בפנימיות:  להוסיף  ויש  גדר"עו(.  פורץ 
הלכה "ציבור אינם מתים"עז, ולכן כאשר המלך 
בעצמו  זוכה  הוא  אזי  לציבור  כראוי  מתמסר 
לחיים נצחיים, "דוד מלך ישראל חי וקים" כמו 

שישראל חיים וקיימים לעד. 
זה שהמצוה הראשונה בשלש  נמצא מכל 
את  בתוכה  כוללת  מלך,  מינוי  הציבור,  מצוות 
הבאות  המצוות  שתי  )לעומת  הארץ  כיבוש 
כיבוש  אבל  הארץ  כיבוש  לאחר  הן  שאמנם 
מתבאר  זה  ובכל  מהן(.  חלק  אינו  הארץ 
בפשטות מדוע לא מנה הרמב"ם כמצות עשה 
)והרמב"ן  הארץ  ירושת  את  בתרי"ג  מיוחדת 
הלכות  כמה  שיש  אע"פ   – בזהעח(  עליו  השיג 
מפורשות שפסק "משום ישוב ארץ ישראל"עט 

– כיון שזה נכלל במצות מינוי מלךפ. 
ויש להוסיף: הכניסה לארץ והישיבה בה היא 
הקדמה הכרחית להרבה מאד מצוות, "דהא כל 
המצוות מעשיות רובן ככולן תלויים דוקא בארץ 
ישראל, ובפרט עניני זרעים וקדשים"פא, וכן ידוע 
ישראל  בארץ  הוא  המצוות  כל  קיום  שעיקר 

עו  הלכות מלכים פ"ה ה"ג, עיי"ש שדין זה מוגבל.
עז  לפי הוריות ו, א.

עח  השגות לספר המצוות, מצוות עשה הנוספות, ד.
עט  למשל: הלכות שבת פ"ו הי"א. הלכות שכנים פ"ד ה"י; 

פ"ו ה"ב.
שליט"א  ליאור  דב  הרב  כתב  לזה  שקרוב  ראינו  שוב  פ  
‘ישיבה’(.  באתר  ובמאמר  רצב.  סי’  ח"ג  חברון  דבר  )שו"ת 
ובסגנון קרוב לזה אפשר לומר לפי דברי הרמב"ם בשרשים 
)למשל  כמצוה  ההקדמות  למנות  שאין  י’,  שרש  לסהמ"צ, 
"ולקחת סלת" להכנת לחם הפנים לא נמנה אלא רק מצות 
הנחת לחם הפנים(, וכן יש לומר שכיבוש הארץ הוא הקדמה 

להרבה מצוות, ובפרט למינוי מלך כנ"ל.
פא  לשון אדה"ז בלקו"ת פרשת שלח לו, ג, עיי"ש.

"הציבי  בגדר  הוא  הקיום  בחו"ל  )ואילו  דוקא 
הקדמה  הוא  הארץ  כיבוש  וכן  ציונים"(פב.  לך 
ישבו  "לא  כמו  מצוות:  וכמה  לכמה  הכרחית 
תקיפה"  ישראל  "יד  כאשר  )שנוהגת  בארצך" 
בארץ(פג, וכמו יובל וכל המצוות התלויות בהפד. 
לזה  שייך  מלך  שמינוי  נראה  מקום  מכל  אך 

יותר מהכל, כנ"ל. 
כותב שכאשר  הרמב"ם  הרי  דרוש:  ובדרך 
האיסור  בטל  מצרים  ארץ  את  כובש  המלך 
יהיה במלכות מלך  ומן הסתם כך  לשבת בה, 
יש לומר שאז במקום  המשיח בב"א, וממילא 
הלאו שלא לשכון במצרים תכנס מצות ישיבת 
ארץ ישראל לכלל תרי"ג מצוות )אלא שזו מצות 
ל"ת וזו מ"ע, וצריך 'לשחק' עוד במניין תרי"ג(פה. 
ובמיוחד כאשר "עתידה ארץ ישראל שתתפשט 
בכל הארצות"פו )לאחר שכולם יכנעו בפני מלך 
המשיח( ואז הדירה בכל מקום )שעל ידי כיבוש 
מלך המשיח בשם כל ישראל נעשה לו יתברך 
"דירה בתחתונים"( תהיה כמצוה )לשון צוותא 

חדא עם קודשא בריך הוא(.

 תוספת ביאור
ביחס בין מלך למלחמה

כאמור, מצות מינוי המלך היא לאחר כיבוש 
הם  והכיבוש  שהמלחמה  נראה  ומכאן  הארץ, 
עניינו של המלך  ועיקר  לעניין המלך  הקדמות 
הוא לאחר המלחמה, שאז מלכותו מתיישבת 
)ואז המלך ממשיך לקיים את המצוות הבאות, 
מלחמת עמלק ובניין המקדש. במלחמת עמלק 

פב  כמו שמבאר הרמב"ן ויקרא יח, כה.
פג  כמבואר ברמב"ם הלכות עבודה זרה פ"י, עיין שם.

הלכות  רמב"ם  וחילוק,  כיבוש  לאחר  רק  נוהג  יובל  פד  
שמיטה ויובל פ"י ה"ב. וראה שם ה"ט מצוות נוספות שתלויות 

ביובל.
שמבאר  כמו  קושי,  בזה  אין  ההלכה  דרך  על  אמנם  פה  
כבר  שבפועל  מצוות  גם  נכנסות  מצוות  שבתרי"ג  הרמב"ם 
בענין  קפז  מ"ע  המצוות  ספר  ראה   – לקיימן  אפשרות  אין 

מלחמת שבעה עממים ועמלק.
פו  ילקוט שמעוני ישעיה תקג. 
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נאמר "והיה בהניח ה' אלהיך לך מכל אויביך 
מכל  לכם  "והניח  נאמר  ובמקדש  מסביב", 
)"איש  דוד  שמלכות  וכמו  מסביב"(,  אויביכם 
בנו  שלמה  בימי  אלא  נשלמה  לא  מלחמה"( 
"אל המנוחה  ישראל  )איש שלום(, שאז הגיעו 
זמן  הגיע  אז  רק  )ולכן  בשלמות  הנחלה"  ואל 
בנין המקדש, כמבואר בנביאפז(. והרמז: מנוחה 
= דוד המלך )שמלכותו נשלמה בזמן שלמה בנו 

שישב על כסאו(. 
לצורך  מלך  מעמידים  כאשר  גם  כן,  על 
כיבוש הארץ, כמו שהיה אצל יהושע בן נון, הרי 
בשלמות,  מלך  דין  לו  אין  עצמו  הכיבוש  בזמן 
והוא מלך 'בכח' ולא 'בפועל'. בדומה לזה, דעת 
הרוגאטשובר היא שעד היום עוד לא נתקיימה 
באמת מצות מינוי מלך, ויש להטעים זאת כיון 
שעדיין עסוקים במלחמות ומאבקים )עד מלך 

המשיח, כדלקמן(.
מלך  מעמידין  ש"אין  כותב  הרמב"ם  והנה 
אין  אבל  ומלחמות"פח,  משפט  לעשות  אלא 
כמו  אדרבה,  הארץ,  לכיבוש  דוקא  כוונתו 
הארץ  כיבוש  על  'מדלג'  הרמב"ם  שהוזכר, 
)שהוא הקדמה הכרחית למינוי המלך( ומדגיש 
הארץ.  לגבולות  מחוץ  היא  רשות  שמלחמת 
כמובן, אם יש צורך בכך המלך חייב להשלים 
את כיבוש הארץ, אבל עיקר המלחמות שלו הן 
– מלך  וקיסר  מלך  יש  חז"ל,  בלשון  מסביבפט. 
פרס וקיסר רומיצ )וכן קיסר ופלגי קיסרצא(: מלך 
את  מציין  וקיסר  המקומי  השלטון  את  מציין 
ומעצמה  אימפריה  סביב,  המלכות  התפשטות 
אצל  שהיה  )כמו  המדינה  לגבולות  מעבר 

קיסר הרומאי(.

פז  שמואל-ב פ"ז, דברי הימים-א’ פי"ז, ואכמ"ל.
פח  הלכות מלכים פ"ד ה"י.

פט  וכמו שכתב השם משמואל שמטעם זה דוד הלך לכבוש 
את סוריא לפני שהשלים את כיבוש הארץ, כיון שעיקר עניינו 

של המלך הוא המלחמות מסביב.
צ  שבועות ו, ב.

צא  סנהדרין צח, ב.

יוצא  המלך  כאשר  שגם  לומר  יש  ועוד 
מסוימת  בבחינה  הרי  וכיו"ב,  רשות  למלחמת 
ורק  כדי לצאת לקרב  'מוריד את הכתר'  הוא 
כאשר חוזר לכסא מלכותו אזי חוזר להיות מלך 
מוסבר  זה  תהליך  יותר.  גבוהה  בדרגה  בפועל 
ראשון'  'עיבור  שיש  הקבלה,  מושגי  לפי  יפה 
ו'עיבור שני': בכיבוש הארץ המלך נמצא בעיבור 
ראשון, ובמלחמות הבאות הוא נמצא בעיבור שני.

ועוד בנוגע ליהושע בן נון, השלבים השונים 
נקודה-קו- של  לתהליך  מתאימים  בהנהגתו 

רבינו  משה  בידי  שלו  המינוי  בעת  שטחצב: 
החל  כאשר  נקודה.  בבחינת  מלך  נעשה  הוא 
שבו  )תהליך,  קו  לבחינת  עבר  הארץ  בכיבוש 
יש חשש שבירה, "כל הדרכים בחזקת סכנה"(. 
וכאשר השלים את הכיבוש )אע"פ שעוד נותר 
)פרצוף  שטח  לבחינת  הגיע  להשלים(,  הרבה 
שלם(, ולכן אז כינס את העם שוב בשכם )כמו 
שבתחילת הכניסה לארץ כינס אותם, כך כינס 
אותם כעת לכרות ברית עם ה'(. ועוד יש לומר 
הארץ  בכיבוש  התרשל  שיהושע  הסיבה  שזו 
שמרוב  כיון  בקורת(צג,  כך  על  יש  )ובפשטות 

ענוותנותו לא רצה להיות מלך בפועל ממש. 
ובנוגע למלך המשיח, כך כותב הרמב"םצד: 
"ואם יעמוד מלך מבית דוד הוגה בתורה ועוסק 
במצוות כדוד אביו, כפי תורה שבכתב ושבעל 
בדקה,  ולחזק  בה  לילך  ישראל  כל  ויכוף  פה, 
וילחם מלחמות ה', הרי זה בחזקת שהוא משיח, 
שסביביו  האומות  כל  ונצח  והצליח  עשה  אם 
ובנה מקדש במקומו וקבץ נדחי ישראל הרי זה 
מזכיר  אינו  הרמב"ם  כאן  גם   – בודאי"  משיח 
בפירוש את כיבוש הארץ, ירושה וישיבה )אבל 
אלא  ויובלצה(,  שמיטה  בהלכות  מוזכר  הדבר 
ישראל  כל  "יכוף  הוא  הראשון  התפקיד  עיקר 

צב  ראה מאמר בשם זה בספר מלכות ישראל ח"א.
צג  ראה יהושע יא, יח ובמפרשים שם.

צד  הלכות מלכים פי"א ה"ד.
צה  פי"ב הט"ז.
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ע"פ  העם  הנהגת  המשפט,  )תיקון  בה"  לילך 
תורה(. והשלב הבא, "ילחם מלחמות ה'" היינו 
מלחמות עם האויבים מסביב כמו שהוא אומר 
האומות  כל  ונצח  והצליח  עשה  "אם  בהמשך 
הוכנעו  בארץ  שהגויים  לאחר  )וזה  שסביביו" 
כדין, שאם לא כן אסור להלחם בחוץ(. כל עוד 
שמסביב,  המלחמות  את  המלך  השלים  לא 
בנה  ולא  בשלמות,  המנוחה  אל  הגיע  ולא 
את המקדש שזו המנוחה השלמה – הוא רק 
כמבואר  ודאי",  "משיח  ולא  משיח"  "בחזקת 
בהגיעו  דווקא  הוא  המלך  של  הגדר  שעיקר 
אל המנוחה, שאז הוא יושב "על כסא ה'" )כמו 
שנאמר אצל שלמה( ובונה "מכון לשבתך עולמים".

 שלבי הכיבוש
והמלכות בפנימיות

לאחר  באה  המלך  מינוי  שמצות  התבאר 
ירושה וישיבה. והנה עוד קודם לכן יש את עצם 
הכניסה לארץ, ביאה, כמו שנאמר אצלנו "והיה 
בה".  וישבת  וירישתה  הארץ....  אל  תבוא  כי 
לארץ,  ביאה  שלבים:  ארבעה  כאן  שיש  נמצא 
ירושה, ישיבה ומינוי מלך. ארבעה אלו מכוונים 

בפנימיות כעליה מלמטה למעלה:
ספירת  המלכות.  כנגד  לארץ  הביאה 
המלכות בעולם האצילות היא הכניסה לתחום 

הקדושה, ונקראת 'ארץ'.
בשבעת  המלחמה  דהיינו  הארץ,  ירושת 
עממי כנען – כנגד המדות. כך מבואר ששבעת 
העמים מכוונים כנגד המדות, והמלחמה בהם 

היא התיקון לשבירת המדות )בעולם התוהו(.
"ישוב  סוד  הבינה,  כנגד  בארץ  הישיבה 

הדעת" )שהרי "אם אין דעת אין בינה"(. 
עד כאן שלשה שלבים של הקדמה, שלפי 
הרביעי  והשלב  כמצוה.  נמנים  אינם  הרמב"ם 
 – מלך  מינוי  הראשונה,  הציבור  מצות  הוא 
)מלה  "קדש"  נקראת  החכמה  החכמה.  כנגד 
בגרמיה(, ולכן בה דוקא שייך הגדר של מצוה 
)"אשר קדשנו במצוותיו", מכח הקדש העליון(. 
וכן המושג "מלך עליון" מכוון לפי הקבלה על 

ספירת החכמה.
כעת, יש יחסים-קשרים בין המלך )חכמה( 
שספירת  כמו  הקודמים,  השלבים  לשלשת 
החכמה היא "נקודה דנעיץ" בכל עולם האצילות, 
נקודה המחזיקה את כל הבנין של ביאה-כיבוש-
ישוב: מה שהמלך מחזיק את הישיבה והישוב 
חכמה  בין  ההדוק  הקשר  בסוד  הוא  בארץ 
לבינה, "תרין רעין דלא מתרשין לעלמין". ומה 
שהמלך מעודד את העליה לארץ, "כי תבוא אל 
"אבא  למלכות,  חכמה  בין  היחס  הוא  הארץ", 
כיבוש  את  משלים  שהמלך  ומה  ברתא".  יסד 
הארץ הוא היחס בין חכמה למדות )בסוד "מה 

שמו ומה שם בנו כי תדע"(.
לסיכום:

י – מינוי המלך
ה – ישיבה בארץ
ו – כיבוש הארץ
ה – ביאה לארץ

ורמז: ביאה כיבוש ישיבה מינוי ר"ת בכים, 
קמי  למהוי  בעינן  אנן  בכֹים  תחתונים  "מים 
כבוד  "ברוך  ר"ת  והוא  קדישא"צו,  מלכא 

הוי’ ממקומו".

צו  כלשון המובא בקבלה וחסידות, ע"פ ב"ר ה, ד.
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דבר יום ביומו פרשת שופטים
פרשת שופטים יום ראשון – 

שופט שבימיך 
“וּבָאתָ אֶל הַכּהֲֹנִים הַלְוִיִּם וְאֶל הַשּׁפֵֹט אֲשֶׁר 
אינו  “ואפילו  הָהֵם”, מפרש רש”י:  בַּיָּמִים  יִהְיֶה 
כשאר שופטים שהיו לפניו אתה צריך לשמוע 
לו. אין לך אלא שופט שבימיך”. גדלות בתורה, 
אלו  כל   – קומה  שיעור  וחריפות,  בקיאות 
חשובים, אבל זה לא הכל. העיקר הוא “שופט 
את  שחי  השופט-החכם-הצדיק   – שבימיך” 
הדור ומרגיש את התורה שמתחדשת בזמן הזה.

בהמשך מופיע הדין של זקן ממרא: “וְהָאִישׁ 
אוֹ  הַכּהֵֹן...  אֶל  שְׁמעַֹ  לְבִלְתִּי  בְזָדוֹן  יַעֲשֶׂה  אֲשֶׁר 
הָרָע  וּבִעַרְתָּ  הַהוּא  הָאִישׁ  וּמֵת  הַשּׁפֵֹט  אֶל 
מִיִּשְׂרָאֵל”. מדובר בחכם גדול מאד, אולי אפילו 
גדול בחכמה משאר חבריו בסנהדרין, אבל הם 
הזה  שהחכם  יתכן  דעות.  רוב  לפי  המכריעים 
בדורות  החכמים  בדברי  ולדייק  לפרש  נאמן 
מה  בדיוק  שיודע  ‘דינוזאור’  הוא  הקודמים, 
נאמר בעבר, אבל אינו חי את התורה שבהווה, 
חי  שאינו  זקן  אלא  שבימיך”  “שופט  לא  הוא 
את הדור הצעיר. לכן אין הלכה כמותו, ועם כל 
הכבוד עליו לבטל דעתו בפני חבריו שפוסקים 

הלכה לדור הזה. 

פרשת שופטים יום שני – 
המלך והארץ

בפרשיה הקטנה הנקראת פרשת המלך יש 
שש מצוות בהקשר למלך: א. “שׂוֹם תָּשִׂים עָלֶיךָ 
ג.  נָכְרִי”.  אִישׁ  עָלֶיךָ  לָתֵת  תוּכַל  “לֹא  ב.  מֶלֶךְ” 
נָשִׁים”.  יַרְבֶּה לּוֹ  יַרְבֶּה לּוֹ סוּסִים”. ד. “וְלֹא  “לֹא 
ה. “וְכֶסֶף וְזָהָב לֹא יַרְבֶּה לּוֹ מְאדֹ”. ו. “וְכָתַב לוֹ 
אֶת מִשְׁנֵה הַתּוֹרָה הַזּאֹת עַל סֵפֶר” )ספר תורה 

מיוחד של המלך שנמצא עמו תמיד(. 

בנוסף, בתוך הדברים כתובה מצוה שביעית: 
הַרְבּוֹת  לְמַעַן  מִצְרַיְמָה  הָעָם  אֶת  יָשִׁיב  “וְלֹא 
סוּס וַה’ אָמַר לָכֶם לֹא תסִֹפוּן לָשׁוּב בַּדֶּרֶךְ הַזֶּה 
עוֹד” – זהו האיסור לשוב למצרים, כמו שפוסק 
הרמב”ם בהלכות מלכים )ה, ז(. הלכה זו נוגעת 
לכל אחד, ובכל זאת היא כתובה דוקא בהקשר 
דואג  ישראל  שמלך  להבין  ניתן  מכאן  למלך. 

לקשר הנכון של עם ישראל לארץ ישראל.
למצרים,  לחזור  שאסור  להלכה  בהמשך 
ישיבת  על  ההלכות  כל  את  הרמב”ם  מביא 
לצאת  “אסור  למשל:  וחביבותה,  ישראל  ארץ 
החכמים  גדולי  לארץ...  לחוץ  ישראל  מארץ 
ומנשקין  ישראל  ארץ  תחומי  על  מנשקין  היו 
אבניה ומתגלגלין על עפרה... כל השוכן בארץ 
אדם  ידור  לעולם  מחולין...  עונותיו  ישראל 
המלך,  של  מתפקידו  זה  כל  ישראל”.  בארץ 
שבהשראתו אנו מחבבים את הארץ הקדושה.

פרשת שופטים יום שלישי – 
פסוק חי

“וְזֶה יִהְיֶה מִשְׁפַּט הַכּהֲֹנִים מֵאֵת הָעָם מֵאֵת 
הַזְּרעַֹ  לַכּהֵֹן  וְנָתַן  הַזֶּבַח אִם שׁוֹר אִם שֶׂה  זבְֹחֵי 
וְהַקֵּבָה”. בפסוק הזה יש רמזים יפים  וְהַלְּחָיַיִם 
כמו  בדיוק  מלים,  חי  יש  הפסוק  בכל  ביותר: 
הגימטריא של המלה הראשונה וזה. יותר מכך, 
לשלשה  והטעמים  התוכן  לפי  מחולק  הפסוק 
משפט  יהיה  “וזה  מלים   6 בראשון  חלקים: 
הכהנים מאת העם”. בשני 7 מלים “מאת זבחי 
הזבח אם שור אם שה”. ובשלישי 5 מלים “ונתן 
לכהן הזרע והלחיים והקבה” – בדיוק החלוקה 

הפנימית במלה ו-ז-ה.
שבכל  ונגלה  האותיות  את  נספור  ועכשיו 
כך  אלול.  בגימטריא  אותיות,   67 יש  הפסוק 

30



חי  ולתאריך  רומז הפסוק לחודש אלול בכלל, 
לפי  משמעות  בעל  תאריך   – במיוחד  אלול 
עבורנו  נוספת  משמעות  קיבל  ואשר  הקבלה, 
מאז שנולדו בו רבי ישראל בעל-שם-טוב ורבי 
שניאור זלמן מלאדי בעל התניא והשולחן ערוך.

 6 עולה  הפסוק  כל  של  הגימטריא  ערך 
“ונתן  בפסוק  המלים  ערך  זהו  תורה.  פעמים 
מתנות  כולו,  הפסוק  תמצית  שהוא  לכהן” 
כהונה, והרי הכהנים הם מורי התורה לישראל.

פרשת שופטים יום רביעי – 
חינוך הבנים

“לֹא יִמָּצֵא בְךָ מַעֲבִיר בְּנוֹ וּבִתּוֹ בָּאֵשׁ”. לפי 
זרה שבעבודתה  עבודה  על  אזהרה  זו  הפשט, 
מחלוקת  )ויש  באש  הבנים  את  מעבירים  היו 
בין המפרשים האם הבנים היו מתים או לא(. 
בהרחבה, האיסור הזה מלמד אותנו על החובה 
ולא  והמצוה  התורה  בדרך  בנינו  את  לחנך 

‘לשרוף’ אותם באמונות אחרות.
גם  ההורים  את  להזהיר  צריך  שלנו,  בדור 
מפני מתן חופש יתר לילדים, מתירנות בחנוך. 
מיני  בכל  להתנסות  לילד  ניתן  אם  רע  מה 
מה  כל  ולראות  לו  שבא  לאן  ללכת  דברים? 
זהירות, אתם  לבד...  ויחליט  לו. שיתנסה  שבא 
משחקים באש והילד נשרף. שמרו אותו מאש זרה.

פרשת שופטים יום חמישי – 
שער הנו"ן

הוי’  לְךָ  יָקִים  כָּמנִֹי  מֵאַחֶיךָ  מִקִּרְבְּךָ  “נָבִיא 
אֱלֹהֶיךָ אֵלָיו תִּשְׁמָעוּן” – האם יכול להיות נביא 
קם  “ולא  כתוב  והרי  “כָּמנִֹי”,  רבינו,  משה  כמו 

נביא עוד בישראל כמשה”?
לדרגת  עצמו  בכח  להגיע  יכול  לא  הנביא 
מלמעלה  לו  מעניק  הקב”ה  אבל  רבינו,  משה 
נגיעה בדרגת משה רבינו. יותר מזה, הנביא יכול 
לזכות להארה מאותה דרגה שמשה עצמו לא 
השיג בקביעות בימי חייו. משה זכה בקביעות 

למ”ט מתוך חמשים שערי בינה, ולא זכה לשער 
הנביא  אבל  פטירתו.  בשעת  אלא  החמשים 
הסתלקותו,  לאחר  משה  הארת  את  שמקבל 
הנביא  משה.  של  הנו”ן  לשער  גם  מתחבר 
בגיל  משה  של  ההסתלקות  לשעת  מתחבר 
מאה עשרים, כאשר כל ימי חיי משה התמצו 
לכן   – הנו”ן  לשער  זכה  והוא  אחת  לנקודה 

נאמר “כמנֹי” בגימטריא 120.
הדבר רמוז בכך שהפסוק שלנו הוא אחד 
ומסתיימים  המתחילים  בתנ”ך  פסוקים  מי”א 
הנשים  גם  תשמעון”.  “נביא...   – נו”ן  באות 
הנביאות מקבלות הארה ממשה רבינו, והרמז: 
כל הפסוק “נביא... תשמעון” שווה בגימטריא 
שרה  לישראל:  הנביאות שעמדו  לשמות שבע 

מרים דבורה חנה אביגיל חֻלדה אסתר.

פרשת שופטים יום שישי – 
הסגת גבול

תתמקד  אל   – רֵעֲךָ”  גְּבוּל  תַסִּיג  “לֹא 
בפני  כשאתה  גם  רעך.  של  בגבולות-מגבלות 
בתוך  אותו  תקבע  אל  השני,  על  חושב  עצמך 
גבולות )תסיג דומה לתשיֹג, השגה שכלית(. ככל 
שאתה מכניס את חברך לתוך גבול, הוא עלול 

לסגת אחור, כמו הסגת גבול בשדה הזולת.
אז מה כן? צריך לדעת ולהאמין שבכל אחד 
יש כח אין-סופי, בלי גבול ממש. גם אם בפועל 
ואחרות,  כאלה  מגבלות  עם  מתמודד  הוא 
אותו  תאהב  מוגבלת.  לא  היא  שלו  הנשמה 
ותאמין בו, וכך תסייע לו לפרוץ את המגבלות. 

פרשת שופטים יום שבת – 
לוקחים אחריות

בפרשת עגלה ערופה אנו לומדים שכאשר 
זקני  הרוצח,  מי  נודע  ולא  הרוג  מישהו  נמצא 
יָדֵינוּ  וְאָמְרוּ  “וְעָנוּ  העיר לוקחים את האחריות, 
לֹא שָׁפְכוּ אֶת הַדָּם הַזֶּה וְעֵינֵינוּ לֹא רָאוּ” – לא 
שפכנו את הדם ממש, ובכל זאת אנחנו אחראים. 
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בראש  לדאוג  צריכה  מתוקנת  מנהיגות 
בטחון  להעניק  דמים,  לשפיכות  ובראשונה 
המנהיגים  על  רצח שמתרחש  ובכל  לתושבים, 

לקחת אחריות ולהתייחס לעצמם בחומרה.
 – שפכה”  לֹא  “יָדֵינוּ  הוא  בפסוק  הכתיב 
היד  אבל  שָפְכָה  לא  אחת  שיד  רומז  והדבר 

השניה כן שפכה. במודע לא שפכנו דם, אבל 
בעבודת  גם  דם.  שפכנו  כנראה  בלא-מודע 
את  מכאן  ללמוד  יש  אחד,  כל  של  הנפש 
התכונה החשובה של הוידוי ולקיחת האחריות, 

אני אשם.
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ביאורים בפרקי אבות

אהבה ושמחה
הבריות,  את  אוהב  המקום  את  אוהב 
יש  הבריות.  את  משמח  המקום  את  משמח 
כאן שתי זכויות, אהבה ושמחה, שכל אחת מהן 
מתחלקת לה’ ולבריות: “אוהב את המקום ]ה’[, 
אוהב את הבריות. משמח את המקום, משמח 

את הבריות”. מה ההבדל בין האהבה לשמחה?

אהבה ואחדות
השמחה מתפשטת בכל האברים – החיוך 
הפשוטה  היד  הרוקדות,  הרגליים  הפנים,  על 
כן  כמו  שמחה.  מתוך  רחבה  ביד  המחלקת 
שמסביר  כפי  אחדותא,  של  כח  יש  בשמחה 
הרבי מליובאוויטשב. שמחה משותפת מאחדת 
סביבה את השותפים לשמחה, כמו זוג מחותנים 
הרוקדים בחתונה המשותפת של בניהם. ואילו 
וכמוסה  חשאית  להיות  יכולה  עצמה  האהבה 
בתוך לבם של שני האוהבים הנמשכים זה לזה. 
ישראל  “אהבת  הן  והשמחה  האהבה  כן,  אם 
ואחדות ישראל” )מטבע לשון של הרבי(, אלא 

א  במושגי הקבלה: השמחה היא פנימיות ספירת הבינה, 
והאחדות קשורה לכח היחוד, פנימיות ספירת הדעת – "אם 

אין בינה אין דעת, אם אין דעת אין בינה" )אבות ג, יז(.
ב  שיחת פרשת במדבר תשמ"ו, נדפס בביאורים לפרקי 

אבות על המשנה.

דגש  יש  שבכל אחת מהמעלות 
מיוחד שאין בחברתה:

כדי  כי  מלמדת  משנתנו 
אמתית  ישראל  לאהבת  להגיע 
היהודי  של  הלב  בטוּב  די  לא 
)כמו שרגילים לחשוב(, אלא יש 
“זוכה  מלמעלה,  במתנה  צורך 
לימוד  בזכות  הרבה”,  לדברים 
השקוע  אדם  לשמה.  התורה 
יותר  יאהב  התורה  דרך  לה’  ומתבטל  בתורה 
מה  את  “אוהב  הוא  שכן   – היהודים  כל  את 
של  אהובים  הם  ]היהודים  אוהב  שהאהוב 

אהובו-ה’[”ג. 
לפחותים  אפילו  היא  ישראל  אהבת 
שבישראל, הנקראים בריותד, על ידי ההתמקדות 
את  להוריד  החליט  ה’  אליו  המיוחד  במקום 
נשמתם הקדושה. לכל יהודי יש נשמה אלוקית 
שהעוסק  וכיון  ממשה,  מהקב”ה  חלק  שהיא 
בתורה לשמה מחובר לה’ בכל מאודו וממילא 
בקלות  יתחבר  לכן  האלוקית,  לנשמתו  מחובר 
יש  ויאהב אותן. אמנם,  נשמות אלוקיות  לעוד 
האהבה  שכן  לבדה.  באהבה  מסוים  חסרון 
יש  וממילא   – ואהוב  אוהב   – שניים  מחייבת 
אהבה,  כל  בתוך  הנשמות.  בין  כלשהו  פירוד 
חזקה ככל שתהיה, מסתתרת גם יראה – פער 
הייחודיות  את  מאפשרים  והשוני  הפער  ושוני. 
אנו  אך  מתבססת,  היא  ועליהם  האהבה  של 
שואפים לקשר גבוה מהאהבה – “משמח את 

הבריות” באחדות ישראל )כדברי הרבי(.
אחד  כל  של  יציאה  מחייבת  האהבה 

ג  לוח ‘היום יום’ כ"ח ניסן, בשם אדמו"ר הזקן.  
ד  תניא פרק לב. 

ה  תניא פרק ב. 

פרק ו משנה א
רַבִּי מֵאִיר אוֹמֵר: כָּל הָעוֹסֵק בַּתּוֹרָה לִשְׁמָהּ זוֹכֶה 

לִדְבָרִים הַרְבֵּה, וְלֹא עוֹד אֶלָּא שֶׁכָּל הָעוֹלָם כֻּלּוֹ 
כְדַאי הוּא לוֹ. נִקְרָא רֵעַ, אָהוּב, אוֹהֵב אֶת הַמָּקוֹם, 

אוֹהֵב אֶת הַבְּרִיּוֹת, מְשַׂמֵּחַ אֶת הַמָּקוֹם, מְשַׂמֵּחַ אֶת 
הַבְּרִיּוֹת.... 
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העוסק  ולכן  השני,  לעבר  מעצמו  מהאוהבים 
בתורה לשמה דווקא זוכה לאהבת ישראל, אך 
מתוך  המאוחדים  שני  את  מוציאה  האחדות 
בשלב  אם  משותפת.  מטרה  למען  עצמם 
לזולת  גרם  לשמה  בתורה  העוסק  הראשון 
עליו  שהרעיף  האהבה  בזכות  אותו  לאהוב 
לאדם”ו,  לב האדם  כן  לפנים  הפנים  “כמים   –
לזולת  לגרום  מצליח  הוא  השני  בשלב  כעת 
לצאת מעצמו ולהצטרף למטרה המשותפת – 
לימוד תורה לשמה. כעת, כאשר שני היהודים 
מאוחדים סביב מטרה אחת, אין הם עסוקים 
בפרטים הקטנים של ‘אני’ ו’אתה’ אלא במשהו 

גבוה משניהם גם יחד. 
עם זאת יש חסרון גם באחדות הטוטאלית: 
של  הנשמה  ייחודיות  את  ‘לפספס  עלולים 
היהודי, ואף לא לראות את צרכיו. למשל, אם 
לאחד משני ה’מאוחדים’ אין צורך בסדר ונקיון 
ולשני יש צורך בהם – אותה מטרה משותפת 
עלולה לגרום לראשון להסב צער רב לשני מבלי 
משים. לכן הלומד תורה לשמה מקבל במתנה 
וחיבה  לב  תשומת   – האהבה  מידת  את  גם 

מיוחדת לפרטים המיוחדים שבכל יהודי. 
למעשה, מעל “אוהב את הבריות” – אהבת 
ישראל – ומעל “משמח את הבריות” – אחדות 
ישראל – יש דרגה נוספת והיא עצם השמחה, 
דרגה  זו  הרביז(.  )כלשון  בטהרתה”  “שמחה 
גבוהה של אחדות ישראל, כי שמחה בטהרתה 
שייכת למקור הכולל את כל נשמות ישראל כמו 
שהיא  טומאה  )לעומת  האם  רחם  בתוך  בנים 
ובמושגי  לעצמו(.  אחד  כל  הפירוד  הרגשת 
הקבלה: טהרה שייכת לבינה-אמא, “אם הבנים 
אלול  לחודש  במיוחד  השייך  )דבר  שמחה”ח 
רחם[,  ]לשון  הרחמים  חודש  בו,  מצויים  שאנו 

ו  משלי כז, יט.  
ז  התוועדויות תשמ"ח עמ’ 268.

ח  תהלים קיג, ט.

אלול = בינה(.

לאהוב את ה’, להתאחד עם ה’
והיתרון  היתרון שבאחדות  הוסבר  כאן  עד 
“אוהב   – לחברו  אדם  שבין  ביחס  שבאהבה 
הדברים  הבריות”.  את  ו”משמח  הבריות”  את 
אמורים גם ביחס שבין אדם לקונו – “אוהב את 

המקום” ו”משמח את המקום”: 
אהבה  לקשר  זוכה  לשמה  בתורה  העוסק 
הוא  התורה  לימוד  עולם.  בורא  עם  אינטימי 
אלהיך...  ה’  את  “ואהבת  אהבה:  של  ביטוי 
והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על 
לבבך ושננתם לבניך ודברת בם ]מצות תלמוד 
תורה[”ט. מתוך אהבה, רוצים לחבק ולנשק את 
האהוב, ובאמת בכל מצוה “הרי זה כמחבק את 
איברין  “רמ”ח  הן  מצוות  רמ”ח  )שכן  המלך”י 
דמלכא”(, ובתלמוד תורה החיבור אף יותר מזה 
נישוק,  כמו  ככל המצוות(,  היותו מצוה  )מלבד 

“ישקני מנשיקות פיהו”יא )“זיווג נשיקין”יב(. 
מובא  שבאהבה,  המעלה  כל  עם  אמנם, 
בחסידותיג כי יש בכך חסרון מסוים שכן בסופו 
כשם  עצמי.  חיפוש  בדקות  כאן  יש  דבר  של 
כך  שניים,  שיהיה  מוכרחים  רעים  שבאהבת 
כאן  אין  ואז  וה’,  אני   – שניים  יש  ה’  באהבת 
עבודת ה’ שלימה כי גם המקום האישי תופס 

נפח ניכר מהעבודה.  
למעלה מאהבת ה’ יש עבודה של אחדות 
חווית  עצם  זו  המקום”.  את  “משמח   – ה’ 
מתוך  התורה,  לימוד  תוך-כדי  והנשוק  החבוק 
החיצוני  החבוק,  )כאשר  בנפש  ותענוג  שמחה 
יחסית, הוא השמחה, “שמחה של מצוה”. ואילו 
דבקות  הוא  תורה,  בתלמוד  המיוחד  הנישוק, 

ט  דברים ו, ה-ז.
י  תניא פרק ד. 

יא  שיר השירים א, ב.
יב  תניא פרק מ"ה.

יג  תניא פרק י. 
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בין מצות  וענג פנימיים, כמו שמוסבר ההבדל 
האדם  בכך  שבת(.  ענג  ובין  ביום-טוב  שמחה 
חש המציאות כולה, כולל הוא עצמו, מתאחדת 
ה’  אחדות  בתחושת  מלבדו”יד.  עוד  “אין  בה’, 
יש עבודה מתוך קבלת-עול, לעבוד את ה’ גם 
האישי  הקשר  הרגשת  על  ‘ויתור’  של  במחיר 
ה’ בבריאת  כביכול, למען המטרה של  ה’  עם 
העולם – העלאת המציאות הגשמית לשורשה 

האלוקי על ידי קיום המצוות ולימוד תורה. 
הרי  חסרון:  יש  זו  עבודה  בדרך  גם  אמנם 
ש”התאווה”  משום  העולם  את  ברא  הקב”ה 
העולם  של  הנפרדת  המציאות  בתוך  לשכון 
הזהטו ובכך ליצור קשר אישי עם הנבראים. זוהי 
המעלה שמוסיפה אהבת ה’ על גבי אחדות ה’ 
– לאהוב את ה’ דווקא מתוך הפער והשוני בינינו.

רמזים
אהבה  מדות,  שתי  על  מדבר  מאיר  רבי 
‘הכאת’  של  פעולה  נעשה  אם  והנה  ושמחה. 
פרטית:  )הכאה  האותיות בשתי המלים  )כפל( 

א כפול ש ועוד ה כפול מ וכו’( נקבל ישראל!
המקום  את  אוהב  האהבה,  מדות  שתי 

יד  דברים ד, לה.
טו  תנחומא נשא טז: "בשעה שברא הקדוש ברוך הוא את 

העולם נתאווה שיהא לו דירה בתחתונים". 

אוהב את הבריות = “ואהבת את הוי’ אלהיך 
בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך”טז, כאשר 
כולל  ובזה  “בכל ממונך”  פירושו  “בכל מאדך” 

את אהבת הבריות, שנותן להם מממונו.
שמחה  אהבה  ועוד   )366( שמחה  אהבה 
בהכאה פרטית )=ישראל כנ”ל( = ואהבת את 
הוי’ אלהיך ]אוהב את המקום[ = ואהבת לרעך 

כמוך אני הוי’ ]אוהב את הבריות[!
המקום  את  משמח  השמחה,  מדות  שתי 
אלהיך  הוי’   =  2392  = הבריות  את  משמח 

פעמים הוי’ = דפק פעמים אהבה.
טוב  פעמים  חן   =  986  = לשמה  תורה 
“ישקני  ועוד  טוב(.  חן  אותיות  הבטחון,  )סוד 
 = הוי’  פעמים   56  =  1456  = פיהו”  מנשיקות 
אהבה   = יצחק  פעמים   7  = יעקב  פעמים   8

פעמים יבק.
התבאר שבלימוד התורה יש חבוק ונשוק, 
חבוק- חן”(.  ויעלת  אהבים  )“אילת  חן  ר”ת 
נשוק = כב פעמים הוי’ = “והיו לבשר אחד”יז.

טז  שעולה ו פעמים מרדכי, מרדכי פנים ואחור, ממוצע כל 
תבה. מרדכי = פעמיים 137 וכן רחל לאה וכו’.

מגיע  שהזווג  אלא  הזווג.  בא  והנשוק  החבוק  לאחר  יז  
זווג  רשות".   ערבית  "תפלת  בסוד  כמבואר  ממילא,  בדרך 
חבוק-נשוק- חבוק נשוק.   = הוי’  = כב, וממילא זווג פעמים 

זווג = כב פעמים כז )כאשר כב הוא מניין האותיות הרגילות, 
 = נקבי(  אלף-בית  הסופיות,  את  כולל  ו-כז  זכרי,  אלף-בית 

אהבה בתענוגים. 
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ברכת הרב לתלמידיו בישיבות 
 ובת"תים שהחלו ללמוד

בר"ח אלול:
לתלמידי... ולאנשי הצוות ה’ עליהם יחיו -

ברכה להתחלת שנת הלימודים, בסימן של 
בשוני  בשושנים”,  הרועה  לי  ודודי  לדודי  “אני 
הלכה, “הליכות עולם לו”, “הריעו לה’ כל הארץ 

- עבדו את ה’ בשמחה באו לפניו ברננה”.
כתיבה וחתימה טובה לשנה טובה ומתוקה, 
לטעום את מתיקות  גדולה  הכי  החל מהזכות 

תורתנו הקדושה.

שאלה:
בשלישי של פרשת ראה יש ארבעה 
עניינים בנוגע לאיסור עבודה זרה - 

הראשון בין האדם לעצמו, השני כשהוא 
מוסת על ידי נביא או חולם חלום, 

השלישי על ידי בן משפחה, והרביעי 
כשהמְצווֶּה עצמו אינו מוסת אלא העיר 
- והמִצְוָה על המצווה היא לטפל בעיר. 
ניסיתי להבין את החלוקה הברורה הזו 

לארבע, כשבכל אחד יש ממד שאין 
באחרים, ולא מצאתי משהו מניח את 
הדעת. אשמח לשמוע מה הרב אומר על 

כך.

מענה:
האדם  י-ה-ו-ה:  של  מובהק  סדר  כאן  יש 
השקר  נביא  י;   – החכמה  נקודת  היינו  עצמו 
הנביא  דברי  אל  תשמע  לא  ה,   – מבינה  יונק 
לא  המצוה  הוא;  וכן  בבינה  שמיעה  ההוא, 
ו”ק(  להסית אחרים )בפרט בני משפחה כנגד 

מענות ותשובות
היינו כנגד כללות אור המאיר לזולתו – ו )דעת 
על  מצות  ה  ואח”כ  שית(  דכליל  מפתחא 
כנגד  וכו’,  לו  לא תאבה  אחד,  בפסוק  המוסת 
ההוד,  עד  מחסד  קצוות  בחמישה  התפשטות 
ומסיים כי הרג גו’, היינו כללות החסדים דיסוד 

בסוף. עיר הנדחת, מלכות – ה תתאה.
רמזים:

שלישי  של  הנושאים  מארבעת  אחד  כל 
בפרשת ראה הוא פרשיה בפני עצמה בתורה: 
בפרשיה  יש ד פסוקים;  הראשונה  בפרשיה 
השלישית  בפרשיה  יש ה פסוקים;  השניה 
יש ז פסוקים  הרביעית  בפרשיה  יש ו פסוקים, 
סך  מ-ד ל-ה ל-ו ל-ז,  בהדרגה  עליה   -
הבטול  סוד  היינו  דלית,  הכל כב פסוקים. ד, 
לה  דלית  סיהרא  ברתא,  )דיסד  שבחכמה 
חי  ישראל  סוד דוד מלך   - כלום  מגרמה 
ו”ק,  דרך ו,  מלכות  ל-ד,  חכמה,  מ-ד,  וקים, 
טוב(; ה רומז  שם  הבעל  ממורנו  כמבואר 
לו”ק,  בינה; ו רומז  שבשם,  ל-ה עילאה 
הספירה  למלכות,  אות ו שבשם; ז רומז 

השביעית של הלב, ה תתאה שבשם. 
הוא  המסיים  הפסוק  הראשונה,  בפרשיה 
אנכי  אשר  הדבר  כל  “את  עצמה:  בפני  מצוה 
תסף  לא  לעשות  תשמרו  אתו  אתכם  מצוה 
מצוה”  “טעם  )ראה  ממנו”  תגרע  ולא  עליו 
רומז  גם  והוא  ראה(.  לפרשת  ב”ואביטה” 
מצוירת'  'נקודה  ב"ה,  הוי'  שם  ה-י של  לסוד 
הפסוק  לגרוע ממנה.  ואין  עליה  להוסיף  שאין 
הזה כולו אומר הוי' - "הוי' בחכמה": "את כל 
הדבר אשר אנכי מצוה אתכם” = 1846 = 71 
תסף”  לא  לעשות  תשמרו  “אתו  פעמים הוי’; 
תגרע  ולא  “עליו  פעמים הוי’;   105  =  2730  =
הפסוק  כל  פעמים הוי’.   37  =  962  = ממנו” 
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עולה 5538 = 213 פעמים הוי’. יש בפסוק תבה 
אחת שהיא כפולת הוי’ - “לעשות” = 31 – אל 
“אשר  בראשית:  מעשה  )סיום  הוי’  פעמים   –
ברא אלהים לעשות”, סוד “אל הוי’ ויאר לנו”(. 
שאר תבות הפסוק = 4732 = 7 פעמים הוי’ ברבוע!

שאלה:
לצד השמחה הגדולה על כך שנפלה 

בחלקי הזכות שאִמי תגור אצלי ואוכל 
לטפל בה, יש בי קצת חשש שההחלטה 

שלי לא לצאת לעבודה בשנה הבאה 
על מנת שאוכל לסייע לה, תקשה עליי 

בעתיד למצוא עבודה במקצוע שלי. אני 
משתדלת לבטוח תמיד בקב"ה, אבל 

אני מרגישה שאני זקוקה לחיזוק בעניין.

מענה:
ברגע  להתמקד  הוא  ה’  עבודת  עיקר 
ההווה - כעת את מקיימת את המצוה הגדולה 
שתוכלי  ידאג  השי”ת  בהמשך  אם,  כיבוד  של 

לקיים את המצות של אז, בשמחה!

שאלה: 
אני יודעת שרבי נחמן אמר שצריך 

לשמוע שירים וניגונים מבעל מנגן ירא 
שמים, ובכל זאת לפעמים אני אוהבת 

לשמוע שירים לועזיים, שאת מילותיהם 
אני לא מבינה. אני נהנית מהמוזיקה וזה 

מוציא אותי מכבדות. האם יש בזה 
נזק רוחני?

מענה:
זה לא טוב. כדאי לשמוע נגינה חסידית.

שאלה:
יש משפחות בשכונתנו שאיננו אוכלים 

אצלן בשל הקפדתנו על כשרויות 
מהודרות וקשה לנו עם כך. האם שווה 
לנהוג בהידור זה אם הוא גורם לאיזה 

יהודי להעלב או לפירוד לבבות?

מענה:
 - וכו’  יש להקפיד על כל הידורי הכשרות 
אם זה בא מתוך שפלות ואהבת ישראל זה לא 
פוגע באף אחד, רק עושה טוב לכולם בהיותכם 

דוגמה חיה איך יהודי צריך להתנהג ולהדר.

שאלה:
העירו לי שיתכן וההתמסרות שלי 

לשליחות באה על חשבון הבית. ברור לי 
שיש מה לשפר, אך באמת אני מרגישה 

שיש הבדל בנקודת המוצא - האם 
השליחות העיקרית היא בבית, ואם יש 

זמן אפשר בזהירות לפעול גם בחוץ, או 
שאנחנו בזמן של ‘גיוס’ ומרוץ להבאת 
הגאולה, ולכן חייבים למצוא איזון נכון 

בין הדברים ולא ניתן לוותר על השליחות 
בחוץ. מהי הדרך הנכונה?

מענה:
ובנפש  בלב  לשליחות  להתמסר  אפשר 
היא  השליחות  בשמחה.  לבית  להתמסר  וגם 
מודעות אלקית, הבית - מודעות טבעית )שיש 

בה מעלה גם ביחס למודעות אלקית(.

שאלה:
בשיעורי אמונה ובטחון קודמים הבנתי 

את הבטחון כתנועת נפש של התמסרות 
להבאת הגאולה. בשיעור האחרון )31( 
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הבטחון הצטייר יותר כמו דאגה לצרכי 
עולם הזה )לעומת האמונה, שיותר 
נוגעת לעבודת ה’(. מהי ההבנה 

הנכונה?

מענה:
ברור שצריך לנתב את הבטחון להתעסקות 
במה שבאמת חשוב, פעולות על מנת להביא 
הבטחון  פשוט  יהודי  אצל  אבל  הגאולה.  את 
וכדומה  פרנסה  בעניני  להתבטא  יכול  הפעיל 
)צריך ללמוד מהמרץ כו’ של בעל העסק הגשמי 

איך לפעול באותו מרץ למטרות קדושות(.
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תשובה מרוממות
פינחס  נודע בשם רבי  רבי פינחס שפירא, 
שהיה  אבא  אברהם  רבי  לאביו  נולד  מקוריץ, 
נכדו של המקובל רבי נתן שפירא, בעל 'מגלה 
עמוקות', בעיר שקלוב. כבן למשפחה ליטאית 
ובפוסקים  בתלמוד  והתעמק  עסק  למדנית 
וכבר בגיל צעיר רשם לעצמו חידושים עמוקים 
בנגלה. בעקבות עלילה שטפלו על אביו עברה 
המשפחה לאזור וואהלין החסידי, שם התוודע 
אביו – שהיה מתנגד בתחילה – לבעל שם טוב 
פינחס  רבי  לתלמידו.  והיה  בו  דבק  ולתורתו, 
מחשובי  לאחד  ונעשה  אביו  בעקבות  הלך 

תלמידי הבעש"ט.
רבי פינחס נודע בעיקר בשל מידת האמת 
מונה  )שאף  הזקן  אדמו"ר  אצלו  כשהיה  שלו. 
קבל  מהם  מרבותיו  כאחד  פינחס  רבי  את 
בעבודה( סיפר לו רבי פינחס שעמל על מידת 
 7 שקר,  מהו  להכיר  שנים   7 שנים.   21 האמת 
שנים נוספות להרחיק ממנו כל בדל שקר ועוד 

7 שנים לקניית מידת האמת.
רבי פינחס ישב תחילה בעיר קוריץ ולאחר 
מבין  נשיאות.  בהן  ונהג  באוסטרהא,  מכן 
ברוך  רבי  היו  המפורסמים  וחניכיו  תלמידיו 
אצלו  גדל  )שאף  הבעש"ט  נכד   – ממז'יבוז' 
יעקב  ורבי  מברשיד  רפאל  רבי  כילד(,  בביתו 
לעלות  שאף  ימיו  כל  משיפיטובקה.  שמשון 
לארץ הקדֹש. בסוף ימיו כשעזב את אוסטרהא 
על מנת לעלות ארצה, בעוברו בעיר שיפיטובקה, 
כבוד.  מנוחתו  ושם  עולמו  לבית  ונפטר  חלה 
ידו,  בכתב  גדול  ספר  שכתב  המסורת  למרות 
היתה קבלה ביד צאצאיו שלא להדפיסו. במשך 
את  המלקטים  ספרים  כמה  נדפסו  השנים 
תורותיו ואמרותיו.  בשנים האחרונות רוכזו כל 

סיפור חסידי רבי פינחס מקוריץ
אלו בשני כרכי הספר 'אמרי פינחס השלם'.

מקוריץ  פינחס  רבי  על  מופלא  סיפור  יש 
ביותר,  מקורית  בצורה  בתשובה,  מישהו  שהחזיר 
הכי  שהעבירה  לומר  אפשר  לו.  שמתאים  כמו 
גדולה בתורה בזמן הזה, וגם בכל זמן, היא מסירה. 
היה אפשר לחשוב שרשע הכי גדול זה עובד ע"ז, 
על  מותר  מי  את  אבל  עריות,  מגלה  או  רוצח,  או 
זוכה?  הקודם  וכל  הזה  בזמן  גם  להרוג  הלכה  פי 
מסורּ, המוסר יהודים למלכות, על עניני ממונות או 
על עניני נפשות. כך היא ההלכה, שלא רק מותר 

אלא זו מצוה. 
קל  תמיד  לא  'מסוּר'.  היה  קוריץ  בעיר 
'לטפל' באחד כזה – למרות שזה מותר ומצוה, 
אלימים  הם  אלו  אנשים  כלל  בדרך  אבל 
וכו',  ראש  שומרי  להם  יש  לרשות,  ומקורבים 
מהמסוּר,  סבלה  העיר  כל  פשוט.  לא  זה  אז 
אבל לא יכלו לעשות שום דבר. בכלל, מה זה 
ראש חסידי? הרי מדובר באחד שבאמת מגיע 
יכול לחזור בתשובה?  שיהרגו אותו, האם הוא 
אותו  אחת  פעם  שכן.  ברור  פינחס  רבי  אצל 
יהודי עבר ליד החלון של הבית של רבי פינחס, 
אז הוא קרא לו שיכנס, והמסור - שהיה אדם 
מאד מכובד בחיצוניות שלו – נכנס. רבי פינחס 
לי בקשה אחת אליך, אבל אני  יש   – לו  אמר 
אז  אותה.  שתקיים  מראש  לי  שתבטיח  רוצה 
המסור חשב בלבו שמן הסתם הוא יבקש שאני 
אפסיק למסור יהודים, ולזה לא אוכל להסכים 
– לא רק שזו הפרנסה שלי, זה כל כיף החיים 
שלי, זה אני בעצמי, הוא ממש מכור לזה. בכל 
אופן הוא שקל בדעתו שאולי בכל זאת לא את 
זה הוא יבקש ממני, החליט לקחת את הצ'אנס 
רואה שאתה  אני   – פינחס אמר  רבי  והסכים. 
יהודי מאד חשוב ומכובד, כדאי שתתחיל להניח 
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תפילין דר"ת. באותו דור, יהודים רגילים הניחו 
רק תפילין של רש"י, וחשבו שסתם יהודי שמניח 
ר"ת זה יוהרא – רק רבנים וצדיקים גדולים הניחו 
ר"ת. אז רבי פינחס אמר לו – אני רואה כמה 
להניח  שתתחיל  רוצה  אני  חשוב,  אדם  אתה 
תפילין דר"ת. הוא חייך ושמח – וקבל על עצמו 
להתחיל להניח תפילין דר"ת. עבר זמן מה ושוב 
הזמין  הרבי ששוב  של  ביתו  ליד  עבר  המסור 
לבקש  שרוצה  לו  אומר  ושוב   – פנימה  אותו 
משהו ותבטיח שתקיים, והוא שוב מסכים. הוא 
המקצוע  את  הפסיק  לא  יהודים,  מוסר  עדיין 
ואז רבי פינחס אומר לו –  וכלל.  בינתיים כלל 
אני רואה כמה שאתה מתעלה בקדש, אז אחד 
כמוך מאד יתעלה אם יקבל על עצמו כל בקֹר 
לטבול במקוה. בסדר, נשמע מצוין, אז המסור 
הסכים וקבל על עצמו – כל יום הולך למקוה, 
אחר כך מניח תפילין דרש"י ודר"ת, ואחר כך 
ולא  נגע  לא  זה  בינתיים  יהודים.  ומוסר  הולך 
פגע בהתנהגות שלו כלל וכלל, הוא רק שמח 
לו  שנותן  אותו  כך מחשיב  כל  מאד שהצדיק 
מסירה  לו  היתה  אחת  פעם  משימות.  כאלו 
מאד חשובה ושמינה, של איזה יהודי שכנראה 
העלים מס או כעין זה מהמלכות – משהו מאד 
צריך  היה  אבל  מאד,  ממנו  ירויח  שהוא  שמן 
יום. אז הוא  'לבצע את המשימה' מיד באותו 
רץ מהר לפריץ למסור את היהודי, אבל בדרך 
הוא נזכר שלא היה במקוה הבקר – הוא עבר 
ליד איזה נהר אז החליט לקפוץ פנימה. כך הוא 
רגיל  והוא  כבר התרגל, הרגל נעשה טבע שני, 
לטבול כל יום. תוך כדי הריצה ירד מהר לטבול 
והתלבש מהר ולא שם לב שפאותיו הארוכות 
)זה יהודי מהודר( רטובות מאד וכל הזקן – הכל 
ונכנס לבית הפריץ עם כל התיק  ורץ   – רטוב 

מוכן להוכיח. הפריץ מסתכל עליו, רואה אחד 
עם פיאות ארוכות רטובות, וחשב שנטרפה עליו 
דעתו – אז הוא זרק אותו מכל המדרגות, אל 

תבוא לכאן אף פעם יותר. כך נגמר הסיפור.
חזר  שהוא  כתוב  לא  אפילו  הזה  בסיפור 
ניחוש  יש להניח – זה רק  בתשובה אחר כך, אבל 
אפשר  בתשובה.  חזר  הוא  הזו  שמהבושה   – שלנו 
שיפסיק  רק  זה  פעל  פינחס  שרבי  מה  שכל  לומר 
ודאי  הזה  הסיפור  אחרי  מסתמא  אבל  למסור, 
הרהר – ונזקוף לזכותו שגם חזר – בתשובה. אם כן, 
יש כאן דרך חדשה ומופלאה איך להחזיר אנשים 
בלי   – גדולים  הכי  לרשעים  לתת  פשוט  בתשובה. 
צדיקים.  הם  כמה  להרגיש   – מאומה  להם  להעיר 
רוממה  שאסתר  המן,  כמו  קליפה,  שאצל  כתוב 
שבר  "לפני  פסוק  יש  אותו.  הפילה  בזה   – אותו 
גאון" – לפני שאדם נשבר הוא מתגאה, ואם רוצים 
לשבור מישהו מרימים אותו עד שנופל ונשבר. אם 
זה המן באמת רוצים לשבור אותו ושיתלה על עץ 
רוצים  לא  יהודים  אצל  אבל  אמה,  חמישים  גבוה 
זה  שאת  וכנראה  בתשובה,  שיחזור  רוצים   – זאת 
אז  ברוחניות.  אותו  לרומם  של  בדרך  דווקא  פעל 
שמבזים  שלב,  באיזה  מגאוותו  נופל  הוא  באמת 
אותו, ואז עושה תשובה. יש הרבה חסידות בשבח 
שעיקר  שאומרים  חסידות  ספרי  שיש  עד  הבזיון, 
התשובה זה להתבזות. היה אפשר לחשוב שעצה 
זו היא הפך מידתו של רבי פינחס – מידת האמת, 
יועץ", היינו אמת  אבל צריך לומר שיש כאן "פלא 
האמת  מידת  את  בפנימיות  שקנה  ממי   – לאמתו 
– על מנת לגלות את הניצוץ האלקי שבאותו יהודי, 
סיפור עם בינה יתירה שניתנה לרבי פינחס מקוריץ 
איך להחזיר בתשובה גם יהודי שעובר את העבירה 

הכי חמורה בעולם.
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ברֵכות בחשבון מתמטיקה בפרשת השבוע
בְּרֵכוֹת בְּחֶשְׁבּוֹן מתמטיקה בפרשת השבוע

"שום" - לעילא, "תשים" - לתתא
בפרשת שופטים מצווה אותנו משה רבינו במינוי מלך. וכך לשונו:

כָל הַגּוֹיִם  ימָה עָלַי מֶלֶךְ כְּ הּ וְאָמַרְתָּ אָשִׂ ה בָּ בְתָּ הּ וְיָשַׁ תָּ ר הוי' אֱ-להֶֹיךָ נתֵֹן לָךְ וִירִשְׁ י תָבֹא אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ כִּ

מֶלֶךְ לאֹ  עָלֶיךָ  ים  שִׂ תָּ אַחֶיךָ  רֶב  מִקֶּ בּוֹ  יִבְחַר הוי' אֱ-להֶֹיךָ  ר  אֲשֶׁ מֶלֶךְ  עָלֶיךָ  ים  שִׂ תָּ ר סְבִיבֹתָי. שׂוֹם  אֲשֶׁ

ר לאֹ אָחִיךָ הוּא. תוּכַל לָתֵת עָלֶיךָ אִישׁ נָכְרִי אֲשֶׁ

באתערותא  מתעורר,  העם   – נוסח  באותו  קצרים  ביטויים  שני  יש  המלך  פרשת  בתוך 
ים עָלֶיךָ מֶלֶךְ".  שִׂ ר סְבִיבֹתָי"(, וה' משיב "שׂוֹם תָּ כָל הַגּוֹיִם אֲשֶׁ ימָה עָלַי מֶלֶךְ" )אף שהוא "כְּ דלתתא, "אָשִׂ
אמנם מצינו שקלא וטריא בין החכמים )סנהדרין כ, ב רבי יהודה ורבי נהוראי( האם מינוי המלך הנו מצוה 
שהיא לכתחילה או כנגד "תרעומתן של ישראל" דהיינו כעין, "דברה תורה כנגד יצר הרע", אך 

בכל אופן, יש כאן בקשה ומענה. 
ובין הקב"ה כאן הוא כמו של מים תחתונים ומים עליונים.  אפשר לומר שהיחס בין העם 
"מים תחתונים בוכים" "אשימה עלי מלך" )מלמטה למעלה( ומים עליונים עונים "שום תשים 
והקמת  מלך  שמינוי  יכולים לחשוב  היינו  שכן  חידוש,  בכך  יש  )מלמעלה למטה(.  מלך"  עליך 
מלכות הנם מצוה מלמטה למעלה בלבד. אולם, כאן מתגלה שמלמטה מגיעה הבקשה, ואילו 
מלמעלה מגיע הציווי להמליך מלך. על המים התחתונים נאמר שהם מרים, ביטוי לתרעומת 
העם ומרירותם אל מול הקושי לחיות בין "העמים אשר סביבותי" )וראו פירוש רבינו בחיי על כך( בעוד 
המים העליונים מתוקים ומלאים תענוג, המים התחתונים בוכים, "גם אנחנו רוצים להיות לפני 
הקב"ה, גם אנחנו רוצים להיות מלאים תענוג", כך כל זמן שאין מלך אין תענוג ובמקום זה יש 
בכיה ומרירות. והרמז היפה בזה הוא שמים שווים מלך, והמים התחתונים מתחננים "אשימה 

עלי מלך" והמים העליונים עונים "שום תשים עליך מלך".
ערך שני הביטויים יחד 

ים עָלֶיךָ מֶלֶךְ" = 1872 שִׂ ימָה עָלַי מֶלֶךְ", "שׂוֹם תָּ "אָשִׂ
ויו  הי  יוד  הוי' במילוי הגדול שלו,  עב שווה לשם  חסד,  חסד. הערך של  הוי' פעמים  והוא, 
י י-ה י-הו י-הוה(. שוויון זה מעיד על כך שעל המלך  הי, והוא שווה גם לאחוריים של שם הוי', 

להתעצם הן עם מדת הרחמים )הרמוזה ב-הוי'( והן עם מדת החסד.

הרבוע וההשראה
ו-25  מלים   7 יש  יחד  בשניהם  הביטויים.  בשני  והאותיות  המלים  את  לספור  נעבור  כעת 
אותיות. הפסוק הכי חשוב בתורה של 25 אותיות הוא "שמע ישראל הוי' א-להינו הוי' אחד". 

בראש השנה זהו הפסוק החותם את פסוקי המלכויות בהם אנו ממליכים את הקב"ה.
והנה, המספר 25 הוא הרבוע של 5 אך הוא גם ההשראה של 4, שכן:

52 = 25
4 = 32 + 42 = 25

עוד בטרם נצייר את הביטויים בצורות אלה, נתבונן בסדרת המספרים שהנם גם מספרים 
רבועים וגם מספרי השראה. אפשר לנתח מתמטית מתי מספר הוא גם רבוע וגם השראה. 
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המספר הראשון הוא הדוגמה הטריוויאלית, 1. אחריו 25, ואחריו צריך לקפוץ ל-841. הקוראים 
 .)A008844 כסדרה oeis.org-מוזמנים למצוא את הכלל החוזר )הרקורסיבי( בענין )מופיעה ב
השראה  מספרי  וגם  רבועים  מספרים  גם  שהם  מספרים  של  הזו  שהתופעה  נציין  עוד 
 a + 1 :סמוכים )כלומר b-ו a כאשר שני רבועים .a2 + b2 = c2 קשורה עם משפט פיתגורס הידוע
= b( שוים לרבוע נקבל רבוע שהוא גם מספר השראה. הדוגמה העיקרית לשלשה פיתגוראית 
היא 5-4-3, והיא הנותנת את המספר 25 כרבוע והשראה. המספר הבא 841 יוצא מהשלשה 

.29-21-20

רבוע המלך
נצייר כעת את שני הביטויים בצורת הרבוע. 

במלה הראשונה, "אשימה", 5 אותיות, והיא מכוונת אותנו לרבוע של 5 
שבו יש 5 אותיות בכל שורה. בנוסף לכך, האות החמישית היא ה )אין עוד 

אות ה בביטויים(. 
זהו חלק אחד מ-52  )כלומר,  חסד  איכה, חצי  יוצרות את המלה  האותיות בפנות הרבוע 
מערך שני הביטויים ביחד 1872, ו-52 הוא שם בן, מילוי שם הוי', יוד הה וו הה, שכנגד המלכות(. 
זהו גם ערך המלה מלך במספר סדורי. מה הקשר בין "איכה" למינוי מלך? בפתיחתא דאיכה 

רבתי מצאנו דרוש יפה על המלה איכה, 
"לא גלו ישראל עד שכפרו בה' אחד )א( ובעשרת הדברות )י( ובמילה שנתנה לעשרים דורות )כ( 

ובחמשה חומשי תורה )ה(" 

לדורות  בכיה  ולא  התענוג  את  שיגלה  מלך  למנות  שכדי  מדגיש  לענינו,  איכה.  אותיות 
ישובו...  )"אחר  נדרשים ה"מים התחתונים", העם, להתקשר חזרה לארבעת הדברים האלה 
ובקשו"(. מבחינה מתמטית הערך של איכה )36( קשור עם 25, שכן, כשם ש-25 הוא המספר 
הראשון )שאינו טריוויאלי( שהוא גם רבוע וגם מספר השראה, כך 36 הוא המספר הראשון 

)שאינו טריוויאלי( שהוא גם משולש וגם רבוע.
בצורת הרבוע של 5 יש נקודה פנימית )האות האמצעית(, מקיף קרוב ומקיף רחוק. במקיף 
הרחוק אותיות א ש י מ ה ע ל ך ת ש ל י ך מ ל ך שערכן עולה 1326 ששווה 51 וכן אמונה 
פעמים אחד או 51 פעמים הוי'. מספר זה הוא גם ערך פסוק השיא של ברכת כהנים, "ישא הוי' 
פניו אליך וישם לך שלום". אפשר לומר שברכת כהנים מברכת את העם )ברכה ראשונה(, את 
תלמידי החכמים )ברכה שניה( ואת המלכות )ברכה שלישית( – ברכת העם, ברכת התורה 
וברכת המלכות. "ישא" לשון נשיא, וגם לשון סליחה – "אשר נשיא יחטא", שכן צריך הרבה 

סליחה במלכות. 
כעת, במקיף הקרוב האותיות ל י מ מ ע מ י ש שעולות 540, ובפנימי האות ו שערכה 6. 

והנה, אם נפתח את שלשת הערכים הללו לסדרה נקבל:
13265406

534 786
252

נמצא שבסיס הסדרה הוא 252 או יברכך, המלה הראשונה של ברכת כהנים. אם נמשיך 

ה מ י ש א
ל מ י ל ע
ת ם ו ש ך
ל ע ם י ש
ך ל מ ך י
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את הסדרה עד שבעה מספרים, נמצא שהמספרים הבאים הם – 2364, 3654, 5196 ו-6990. 
ישנו כלל שבסדרה רבועית סכום איברים שהוא מספר ראשוני יתחלק באותו מספר ראשוני. 
כאן, היות ש-7 הוא מספר ראשוני, סכום 7 המספרים עולה 20076 או 7 פעמים 2868 )ממוצע(. 
והנה פלא, 2868 הוא ערך עשר הספירות כתר חכמה בינה חסד גבורה תפארת נצח הוד יסוד 
מלכות, רוצה לומר ש"שום תשים" פועל את המשכת כל הספירות למלכות בבחינת, "כתר 

עליון איהו כתר מלכות". 

השראת המלך
נתבונן כעת בצורת ההשראה של הביטויים שלנו. כאן הפנות הן 
זה מתאים  ביטוי  בו".  "איש שהכל  חז"ל,  דורשים  אשכֹּל מלה אותה 
מחכים  שאנחנו  הצדיק  המלך   – למלך  יותר  ועוד  חכם  לתלמיד 
להתגלותו. אשכֹּל שווה 351 והוא גם משולש הוי', ממילא ערך שאר 

האותיות שעולות 1521 הוא גם כפולת הוי', הוי' אחד ברבוע.
במקיף הרחוק של צורת ההשראה, האותיות א ש ה ל י ך ך ל י ש מ מ שערכן 806 שהם 
א-ל פעמים הוי' או לעשות. א-ל הוא השם של ספירת החסד, כמו בפסוק, "חסד א-ל כל היום".  
כזכור, שני הביטויים יחד עולים חסד פעמים הוי' וממילא אם המקיף הרחוק כפולה של הוי', גם 
שאר האותיות הפנימיות הן כפולה של הוי', ספציפית מא פעמים הוי', 1066. למרות ששכיחות 
הסתברותית נמוכה אינה מרשימה כשלעצמה )ללא שאר התופעות הרבות שנמנו כאן(, הרי 

כאן הענין חזי לאצטרופי שההסתברות לחלוקה לכפולות הוי', בשתי הצורות, מאד נמוכה.
מספר  הכרחי,  מספר  הנקראות  במספר  מדרגות  ארבע  יש  האותיות,  של  ערכם  בחישוב 
1872. במספר סדורי ערך  עולה  ומספר קטן אחרון. במספר הכרחי הכל  סידורי, מספר קטן, 
הביטויים הוא 315. במספר קטן, 81 או 9 ברבוע )והוא ערך המלים, אנכי, טבע, כסא וכו'(. במספר 

קטן אחרון )של כל מלה( ערכן עולה 36 )כלומר, הכל כלול במלה איכה שבפנות צורת הרבוע(. 
פעמים  ג  או   432 הם  הבי"ע  כל  שלנו  במקרה  אבי"ע.  כנגד  הן  המספר  מדרגות  ארבע 
)כלומר, ממוצע( 12 ברבוע וכן ו פעמים עב. המספר 432 ידוע בקבלה כסוד עדן-נהר-גן, ראשי 
תבות ענג, שרש המלכות. הממוצע של שלשת אלה הוא כנ"ל קדם )"גן בעדן מקדם"(, שהוא 
12 ברבוע. כל האבי"ע עולים 2304 או 48 ברבוע. כלומר, הממוצע שלהם הוא 576 שהוא 24 
ברבוע )24 הוא מספר של המלכות, שכן הוא רומז ל-כד צירופי שם א-דני, "דינא דמלכותא 
דינא", ל-כד בתי דינים ו-כד קישוטי כלה(, וכן 576 עולה קדם-עדן-נהר-גן. ושוב, או שהמלך הוא 

בכיה לדורות, או שהוא הופך את העולם לגן עדן עלי אדמות.

בנין אב למצוות
המבנה הבסיסי כאן מבחינה לשונית הוא "אשימה... שום תשים". ממצוות מינוי המלך, 
עלינו ללמוד שכל מצוה בתורה, מבחינה מסוימת, ראויה להיות כך – שהעם צועקים למצוה 
ואז ה' מסכים לנו. והנה, השרש המשותף ל"אשימה.. שום תשים" הוא שום, ששערו הוא שם. 
השגחה פרטית, וכפי שדרש הבעל שם טוב שענין מלכות בית דוד היא  3 פעמים שם עולה 

האמונה בהשגחה פרטית. 
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מסכת פסחים פותחת: “אור לארבעה עשר 
ופירש”י בטעם  בודקין את החמץ לאור הנר”, 
ובבל  יראה  בבל  עליו  יעבור  “שלא  הבדיקה 
ש”כיון  זה  פירוש  על  התוס’  והקשו  ימצא”. 
בעלמא  בביטול  ומדאורייתא  ביטול...  שצריך 
סגי” )שלא יעבור על בל יראה ובל ימצא( אם 
כן “אמאי הצריכו חכמים בדיקה כלל”, ופרשו 
חכמים  החמירו  בעלמא  בביטול  דסגי  “דאע”ג 

לבדוק חמץ ולבערו שלא יבא לאכלו”.
והנה, הרמב”םא מונה “ולא יראה לך חמץ 
לא  ו”שאר  גבלך”ב  בכל  שאר  לך  יראה  ולא 
 — תרי”ג  במנין  מצוות  כשתי  בבתיכם”ג  ימצא 
והסבירו אחרונים ש”ולא  ימצא.  ובל  יראה  בל 
יראה לך” קאי על הגברא )הרואה וכן “לך” בא 
ואילו  למעט אחרים הרואים כמבואר בחז”לד( 
“לא ימצא” קאי על החפצא )שגוף החמץ לא 

ימצא בבתיכם(.
 — חכם  “איזהו  בחכמה,  ראיה  ובפנימיות, 
מציאת  היינו  ומציאה  הנולד[”ה,  ]את  הרואה 
תמצא  מאין,  “והחכמה  בבינה,  החכמה  דבר 
]בבינה[”ו כנודע. נבונים לא אשתכחוז )מציאה, 
סוד  הוא  י-ה-ו-ה  הרי  לבינה(.  שייכת  חפצא, 
גברא-חפצא-חפצא-גברא,   — המתהפך  חותם 
“הוי’ בחכמה ]י[ יסד ארץ ]ה תתאה[ כונן שמים 

]ו[ בתבונה ]ה עילאה[”ח.

סהמ"ת ל"ת ר, רא. הלכות חמץ ומצה פ"א ה"ב. א 
ב  שמות יג, ז.

ג  שמות יב, ט.
ד  פסחים ה, ב "שלך אי אתה רואה אבל אתה רואה של 

אחרים ושל גבוה".
ה  תמיד לב, א.
ו  איוב כח, יב.

ז  ע"פ עירובין ק, ב.
ח  משלי ג, יט. זהר ח"ג רמח, א.

מן הפסחים ביאור במשנה הראשונה בפסחים 
“הלחם  זיווג,  לשון  אכילה  בדעת.  אכילה 
אשר הוא אוכל”ט, וכן דעת לשון זיווג, “והאדם 

ידע את חוה אשתו”י.
נמצא שלפי רש”י מצות בדיקת חמץ באה 
)שבצד  ובינה  חכמה  המוחין  שני  את  לתקן 
הפנים(, כנגד שתי המצוות בל יראה ובל ימצא. 
ואילו לפי התוס’ מצות הבדיקה באה לתקן את 
מח הדעת )שבצד האחור(. שרש הדעת בכתר 
אותיות כרת — איסור אכילת חמץ בפסח בכרת 
)וכמ”ש ראשוניםיא שמטעם זה הצריכו בדיקה 
ולא בשאר איסורי הנאה,  וביעור דוקא בחמץ 
כך,  חלקו  לא  תוס’  מדוע  הקשו  והאחרוניםיב 

ואכמ”ל(.
בטול-  = ראיה-מציאה-אכילה  רמז: 

שמחה-יחוד, פנימיות חב”דיג. והוא סוד השם 
ידך  את  “פותח  מס”ת  היוצא  חתך  הקדוש 
על  הוי’  “ופסח   — רצון[”יד  חי  לכל  ]ומשביע 
חב”ד  כנגד  פסח-שבועות-סוכות  הפתח”טו. 
פלוני(,  רבי  )פתח  נקודת פתח בחכמה  כנודע. 
בהגדה  פה-סח  דבריך”טז,  ויאירו  פיך  “פתח 
של פסחיז. בתיקוני זהר נדרש “אל תקרי ‘ידך’ 
אלא יו”דיך” — “פותח את ידך ומשביע גו’” סוד 

ט  בראשית לט, ו. רש"י שם.
י  בראשית ד, א.

יא  ריטב"א, ר"ן ועוד.
יב  צל"ח, רעק"א ועוד.

הבינה,  פנימיות  שמחה  החכמה,  פנימיות  הוא  בטול  יג  
יחוד פנימיות הבינה )כמבואר בסוד הוי’ ליראיו(.

יד  תהלים קמה, טז. דהיינו חתך = ומשביע )שעולה ראיה 
מציאה אכילה וכן בטול שמחה יחוד(.

את  "פותח  לפתח,  קשור  שפסח  דהיינו  כג.  יב,  שמות  טו  
ידך", וכמו שיתבאר שפתח וניקוד פתח היינו החכמה.

טז  ברכות כב, א.
יז  שער הכוונות ענין הפסח דרוש ג.
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פתיחת מעין החכמהיח.
“ולא יראה לך חמץ ולא יראה לך שאר בכל 
גבלך” — י תבות; “שאר לא ימצא בבתיכם” — 
]יד[  עשר  לארבעה  “אור   — יד  סוד  תבות,  ד 
בודקין את החמץ לאור הנר”, רמז לפירוש רש”י 
שטעם הבדיקה הוא שלא יעבור על בל יראה 

ובל ימצא, ודוק.
החמץ  את  בודקין  עשר  לארבעה  “אור 
את  מאחדת  הבדיקה  פעולת   — הנר”  לאור 
בודקין...  “אור...  ראה(,   = )גברא  הגברא  ראית 
החמץ,  של  החפצא  מציאת  עם  הנר”,  לאור 
“את החמץ”. היינו יראה וימצא כדי שלא יעבור 
על בל יראה ובל ימצא בזמן האיסור. מצא מין 
 — כנ”ל  פנים  )בחינת  רש”י  כפירוש  מינו,  את 

רש”י פונה אל הפשט(.
בראשונים  פירושים,  הרבה  מצאנו  והנה, 
ובאחרונים, בתירוץ קושית התוס’ על רש”י. אחד 
רבינו  בשם  פרץ  רבינו  בתוספות  נמצא  מהם 
)שתקנו  ביטול  תקנת  שלאחר  שאף   — יחיאל 
חכמים לבטל את החמץ לאחר הבדיקה, והרי 
מדאורייתא בביטול בעלמא סגי( חיוב הבדיקה 
הבדיקה  ביטול  ללא  )שהרי  מדרבנן  רק  הוא 
מכל  תשביתו(,  מצות  לקיים  מדאורייתא  היא 
יראה  בל  חשש  משום  חכמים  חייבוהו  מקום 
בדיבור  הוא  שהביטול  שמאחר  שחששו  לפי 
אם  ראשונים  ונחלקו   — בלב  )מבטלו  בעלמא 
צריך להוציא בשפתיו או לאיט( ואין בו טירחא 
בלב- שכן  כל  )בדיבור,  לבטל  ישכח  שמא 
מחשבה( ויעבור על בל יראה. על כן הצריכוהו 
זכור  יהיה  כך  ומתוך  טירחא  בה  שיש  בדיקה 
הפני  כתב  זה  וכעין  דאורייתא.  ביטול  לעשות 
יהושע שמה שתקנו לבטל בשעת הבדיקה ולא 
לבטל.  וישכח  יפשע  היינו שמא  בשעה אחרת 

זה מתבאר שפסח קשור במיוחד לחכמה, אלא  ומכל  יח  
בכ"מ(,  )כמבואר  החב"ד  כל  התכללות  יש  החכמה  שבתוך 

כנגד ראיה-מציאה-אכילה כנ"ל.
יט  ראה שו"ע אדה"ז תלד, ז.

חכמים  שתקנו  מנוח  החכמת  כתב  זה  וכעין 
בדיקה שמא ישכח לבטל ויעבור על בל יראה, 
ומעתה אין לחשוש שמא ישכח את שניהם גם 
מובן  זה  מכל  הביטול.  את  וגם  הבדיקה  את 
על  לעבור  שלא  כדי  היא  שהבדיקה  פירש”י 
בל יראה שהרי הוא היסוד גם לתקנת הביטול 

לאחר הבדיקה.
חכמה  בין  הוא  לבדיקה  ביטול  בין  היחס 
)“עשיה  שבמעשה  בבדיקה  ודוקא  לבינה, 
היינו  )שבלימוד  טרחה  יש  בבינה(  לעילא” 
הטרחה-יגיעה יתרה שבשקלא וטריא דתלמוד 
בבלי, “במחשכים הושיבני כמתי עולם”כ, ביחס 
תקנת  ירושלמיכא(.  תלמוד  של  לביטול-ראיה 
ביטול לאחר בדיקה אם כן היינו עליה מבינה, 
התבוננות, לחכמה, הסתכלות, כמבואר בדא”ח.
ביעור חמץ בדעת, סוד המלך בלע בן בעור 
שבדעתכב. על הבדיקה מברכים “על בעור חמץ” 
שגמר ותכלית הבדיקה הוא הביעורכג — אם אין 

דעת אין בינה אם אין בינה אין דעת, ודוק.
נמצא שביטול-בדיקה-ביעור חמץ כנגד בל 
יראה-בל ימצא-לא יאכל חמץכד. על ידי הביטול 
בלב איני רואה יותר את החמץ. הבדיקה היא 
למצוא את החמץ כדי לבערו, לקיים לא ימצא. 
וכן הלכהכה(  יהודה,  רבי  כדעת  )באש,  הביעור 

כ  סנהדרין כד, א. 
כא  היחס בין תלמוד ירושלמי לתלמוד בבלי הוא כיחס בין 
חכמה )מוחין דאבא( לבינה )מוחין דאמא(. חכמה היא השגה 
ישירה, בחינת ראיה, ללא מאמץ מורגש )אלא מתוך בטול, 
והעמל המאפיין  פנימיות החכמה(, לעומת השקלא-וטריא 

את הבבלי.
ש"ח  בע"ח  )ומהם  רבים  במקומות  באריז"ל  כמבואר  כב  

פ"ד, מ"ת(. בעור לשון ביעור חמץ.
כג  שו"ע ונו"כ תלב, א.

ימצא  בל  יראה,  שבל  התבאר  תחילה  ג.  יג,  שמות  כד  
ואיסור אכילה )הטעמים לבדיקה לפי רש"י ותוס’( הם כנגד 
חב"ד. אח"כ התבאר שבטול בדיקה וביעור הם כנגד חב"ד, 

וכעת מתבאר הקשר הישיר בין שתי השלישיות.
כה  פסחים כא, א )במשנה(. שו"ע או"ח תמה, א )ברמ"א(, 

ושו"ע אדה"ז תמה, ז.
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היינו כנגד האכילה, שאף היא ביעורכו, ודוק.
הזכירות  שש  של  הראשונה  הזכירה  והנה, 
אחר  הולך  הכל   — יום  בכל  לזכור  שעלינו 
צאתך  יום  את  תזכר  “למען  היא   — הפתיחה 
השניה  הזכירה  חייך”כז.  ימי  כל  מצרים  מארץ 
היא זכירת מעמד הר סיני שבו אמרנו “נעשה 
ונשמע”כח. מהפירוש הנ”ל בטעם תקנת בדיקת 
“נעשה  כן  גם  יש  שבפסח  איך  נשכיל  חמץ 
יציאת מצרים( —  ונשמע” )“נעשה ונשמע” = 

כו  כמו "ובער בשדה אחר" — "זו השן" )ב"ק ב, ב(. ולהעיר 
באכילה  חמץ  ביעור  לקיים  ניתן  המאור  בעל  שלדעת 

)קודם הלילה(.
כז  דברים טז, ג.
כח  שמות כד, ז.

הבדיקה בפועל ובטרחה דוקא היינו ה”נעשה” 
שממנו דוקא באים ל”נשמע”, לזכור את הבטול, 
והישות( בלב שלם,  )הגאוה  לבטל את החמץ 
שבזה יוצאים ממצרים, מכל המצרים והגבולות 
— “ולא יראה... בכל גבלך” )ימצא בבית ויראה 

בכל הגבולות סביב, כמבואר בחז”ל(.
בנות  )ובעיקר  ישראל  בני  מהדרים  ועוד 
ישראל( בטרחת הנקיון בימים שלפני הפסח — 
מצרים  יציאת  לזכרון  זוכים  זו  טרחה  שבזכות 
)זכרון כעין ראיה( במשך כל השנה כולה, שהרי 

מנהגנו שלא לומר “חסל סידור פסח”כט, ודוק.

כט  מנהג נשיאי חב"ד שאין אומרים בסיום ההגדה "חסל 
נמשך  פסח  של  שעניינו  מפני  שזה  ומבואר  פסח",  סידור 

כל השנה.

כל ההערות ע"י המערכת ובאחריותה.
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רוצים להכניס אהבה ל’אלול’ שלכם? אל תפספסו את ההזדמנות
הזמינו את הספר השבוע וקבלו אותו  בתחילת אלול במחיר 50 ₪ וללא דמי משלוח 

)בכפוף לאפשרות להגיע אליכם על בסיס מפיצי “ואביטה” באזורם(. הזדרזו להזמין, 

עותקים אחרונים במלאי.

להזמנות במייל achiya@pnimi.org.il או בטלפון 0547827702
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אלול הוא חודש של תשובה. מלבד התשובה הפרטית שמוטלת על כל חודש 
אחד ואחת מאיתנו, עלינו לעסוק גם בתשובה כללית שאליה על כולנו 
להרתם יחד. נושא התשובה הכללית-ציבורית תופס מקום נרחב בשיעורי וספרי הרב גינזבורג 
ספרים  ועוד  אחישנה'  'בעִתה  ביפיו',  'מלך  ישראל',  'מלכות  כרכי  )שלשֹת  השנים  לאורך 

ושיעורים( כאשר אחד המפתחות החשובים לכך הוא 'פרשת המלך' בתורה, בפרשתנו.
כמובן שאין מתאים מכך, לעסוק במצוות מינוי המלך דווקא בימי אלול. ימים בהם "המלך 
בשדה" ובהם אנו מחדשים את יחסינו עם הקב"ה לקראת המלכתו של הקב"ה על העולם 
תשים  לעילא,  שום   – מלך'  עליך  תשים  "'שום  ב(  ערה,  )ח"ג  הזוהר  וכדרשת  בר"ה,  כולו 
לתתא". כשם שדבר זה מהווה את היסוד לעבודת ה' של כל אחד ואחת - כך בנוגע לציבור, 
מינוי מלך פירושו חידוש הקשר עם הקב"ה כמלך, כאשר מלכות המלך משקפת את מלכות ה'.
מינוי מלך הוא המצוה הראשונה מתוך שלש המצוות שנצטוו ישראל בכניסתם לארץ )כלשון 
חז"ל(, מצוות שהרמב"ם מגדיר כמצוות הציבור. מצוות אלה הופכות להיות הלכה למעשה 
בארץ  ישראל  עם  של  הציבור  חיי  את  לחדש  ורוצים  המשיח,  לביאת  מתקרבים  שאנו  ככל 

ישראל לפי התורה.
בגיליון הנוכחי יש, בין השאר, עיסוק בפרשת המלך )בשלשה מדורים שונים(, ובו מראה הרב 

את החשיבות של הנושא - הן בממד ההלכתי הנגלה, והן ברבדים פנימיים יותר.
הביאור הנרחב נמצא במדור טעם מצוה, ובו מוסבר הקשר ההדוק בין המלך לכיבוש וישוב 

הארץ, תוך כדי ביאור יפה בשיטת הרמב"ם בכיבוש הארץ מחד ובמהות המלך מאידך.

 מעונין להצטרף לצוות המפיצים של ואביטה?
 רוצה להצטרף לתפוצת המייל שלנו ולקבל את כל ההודעות והשיעורים?

itiel@pnimi.org.il :שלח מייל לכתובת 
 רוצה לשמוע את שיעורי וניגוני הרב? התקשר לפנימי-פון במספר 079-9211452

 לפניות בנושא העלון: 052-4295164
pnimi.org.il
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